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Tred¢: 1. Zamiast wstgpu; 2. Dyskursywny charakter spolecznej refleksji Kosciola; 3. Przykiad pierwszy —
samorzad terytorialny; 4. Przykiad drugi — uczestnictwo wiemych w zyciu publicznym; 5. Przyklad trzeci
— oczekiwania wobec sedziéw i adwokatéw; 6. Dialog oparty na wiasciwym fundamencie.

1. Zamiast wstepu

W dwéchsetlecie Konstytucji 3 maja Jozef kardynat Glemp do zebranych w Ar-
chikatedrze Warszawskiej rodakéw z Prezydentem Rzeczypospolitej na czele méwit:
»pragniemy zyczy¢ wszystkim, ktérzy podejmujg si¢ wielkich i trudnych zadan kie-
rowania spoteczenstwem i rzadzenia panstwem, aby ustanawiali dobre prawa. Nasze
zyczenia sktadamy z glebi naszej wiary, z naszych serc, z naszego ufnego patrzenia w
przysziosé. Nie wystarczy bowiem kierowaé mysli w przesziosé, choé tam mozna
odkrywa¢ $lady zmagan si¢ naszych przodkow, ale trzeba patrze¢ w przysziosé, ktérej
sladéw jeszcze nie mamy, ale ktéra zarysowuje sie w projektach naszych mysli, uczué
1 zyczen. Ko$ciét zawsze chee stuzyé swoim duchem, dobrze przyswojong Ewangelia,
umiejetnoscia kierowania si¢ prawami moralnymi, co wcale nie jest sprawa fatwa, aby
przysztos¢, ku ktérej zmierzamy, byla nacechowana rzetelnoscia, odwaga, madroscia
umystow i zarem serc. Bardzo tego potrzebujemy. Dopiero te warto$ci beda ksztatto-
waly nasza jednos¢, ktora w pluralizmie bgdzie potrafita tak jednoczyé wszystkie
dziatajace sily, aby wydaty owoc, aby przynosity rozwoj, aby przynosity pokéj”’

WypowiedZ Prymasa Polski zostata ujgta w forme¢ zyczen, lecz si¢ do nich nie
ogranicza. Stanowi deklaracj¢ wspotpracy Kosciota, ktory czuje si¢ w obowiazku
uczestniczyé w budowie spofeczenstwa obywatelskiego. Uczestniczy w sobie wiasci-
wy sposéb — refleksja Urzedu Nauczycielskiego i zaangazowaniem wiernych. Wspol-
nota wiernych idzie z ,,dobrze przyswojona Ewangelia” i zwlaszcza swoim naucza-
niem spofecznym wiacza si¢ w publiczng debat¢. Stajac wobec konkretnych proble-
moéw i rodzacych si¢ nowych kwestii, chce pomaga¢ w szukaniu dobra wspélnego.
Formutuje postulaty, kierowane nie tylko do wiasnych wiemnych. Rezerwuje sobie
oceng¢ moralng juz to réznych zjawisk, pojawiajacych si¢ w pluralistycznym spole-
czenstwie, juz to proponowanych rozwiazan prawnych.

' J. GLEMP, "Madros¢ umystu i zar serca. Slowo podczas uroczystego Te Dewn w dwdchsetlecie
Konstytucji 3 Maja. Warszawa, archikatedra pod wezwaniem swigtego Jana Chrzciciela 3 maja 1991 ",
w: TENZE, Miedzy Ewangeliq a konstytucjq. Wybor homilii, Warszawa 1992, 75.
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2. Dyskursywny charakter spoteczne) refleksji Kosciota

Co charakteryzuje spoleczng refleksje Kosciola w kontekscie publicznej debaty?
Narzucanie swojego punktu widzenia? Oczekiwanie po wystapieniach Urzedu Na-
uczycielskiego catosciowych wizji — na przyklad ustroju panstwa — trudno nie uznaé
za blad, wynikajacy z niezrozumienia natury dyskursu samej spotecznej nauki Ko-
Sciofa. Nauczanie papiezy w sprawach spolecznych charakteryzuje si¢ kontynuacja i
rozwojem, a wystapienia Urzedu Nauczycielskiego stanowia reakcje na problemy
Zycia zauwazane we wspolnocie politycznej. Kontynuacja wynika z niezmiennosci
depozytu wiary i przywigzania do prawdy oraz szacunku wobec wypracowanych
wczesniej rozwiazan; rozwoj z misji przekazywania Ewangelii w sposdb zrozumiaty
oraz odpowiadajacy wymogom i oczekiwaniom, potrzebom i nadziejom kolejno zja-
wiajacych si¢ pokolen w swiecie, ktory stale podlega rozwojowi. Bardzo wyraznie
wida¢ to choéby w wystapieniach Urzedu Nauczycielskiego dotyczacych reilacji mie-
dzypanstwowych. Zabraé glos zdecydowal sig tu bt. Jan XXIII — wobec dramatyczne-
go przebiegu Zimnej Wojny wzywat panstwa do wspdlpracy na rzecz pokoju’ Pawet
VI $wiadom probleméw Trzeciego Swiata przypominal, ze rozwdj jest drugim imie-
niem pokoju’. Jan Pawet II z jednej strony wystepowal przeciw nowym zagrozeniom
miedzynarodowym, jak fundamentalizm religijny czy terroryzm*. Z drugiej trudno nie
zauwazyC¢, ze w wydanym pod jego auspicjami Katechizmie Kosciota Katolickiego
nie wspomina si¢ juz o ,,wojnie sprawiedliwej” — s3 tylko ,,dokladne warunki uspra-
wiedliwiajace uprawniona obrone z uzyciem sily militarnej”’ Jesli wigc przesledzi¢
rozwdj refleksji dotyczacej jakiego$ konkretnego zagadnienia, czasem lepiej widaé
kontynuacje, czasem rozwdj, jak na przyklad w kwestii kary $mierci. Z kontynuacji
wynika brak wyraznego odrzucenia takiego ?'pu kary. Ogromny natomiast rozwdj
zaszedl, gdy chodzi o poglad na jej stosowanie

Rozwdj nauki spolecznej Kosciota i calego dyskursu publicznego pod wptywem
pojawiajacych si¢ juz to nowych, juz to szczegotowiej roztrzasanych kwestii, wydaje
si¢ zupetnie naturalny dla kazdego, kto wychowat si¢ na common law lub jest przy-
najmniej swiadom, jak w anglosaskiej tradycji prawnej dokonuja si¢ zmiany linii
orzecznictwa. Terazniejszos¢ opiera si¢ tam na doswiadczeniu przesztosci, wpisuje si¢
w bieg historii, ktéra tworzy. Rozwiazania wypracowuje si¢ w krzyzowym ogniu
argumentow, nie raz bedac szczerze przekonanym, ze tylko odkrywa sie, co juz jest
gdzie$ w prawie ,,ukryte” — co obowiazuje albo przynajmniej obowiazywaé powinno,
cho¢ dotad bylo nieuswiadomione. Wazy si¢ stanowiska i punkty widzenia, bierze si¢
pod uwage praktyczne konsekwencje i akceptowalnos¢ wynikow, raczej bez preten-

2 JAN XXIII, "Encyklika Pacem in terris” (11.04.1963), przekiad polski w: Dokumenty nauki spo-
lecznej Kosciold®, red. M. RADWAN i in., Rzym — Lublin 1996, cz. 1, 361-401.

3 PawEL VI, "Encyklika Populorum progressio” (26.03.1967), 76-80, przeklad polski'w: Dokumenty
nauki spolecznej..., dz. cyt., cz. 2, 34-35.

* Por. PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PaX, Kompendium Nauki Spolecznej Kosciola, (wyd. pol.) Kielce
2005 [dalej cytowane jako KNSK], 513-515, 5. 337-338.

KKK 2309.
® Wystarczy przesledzié zmiany KKK 2267.
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dowania do budowy jakiegos wigkszego systemu. Dla Kosciota podobny dyskurs jest
nawet jeszcze bardziej naturalny, jesli przypomnie¢ cala histori¢ dogmatu — wypo-
wiedzi przedstawiajace tre$¢ wiary: czy to w postaci symbolu, czy to jako pojedyncze
sformutowania dogmatyczne papiezy lub soboréw, pojawiaja si¢ zwykle w odpowie-
dzi na bardzo konkretnie postawione pytania, ktére nurtuja dane pokolenie.

Powstaje watpliwos¢ czy zastrzegane sobie w tej ,.dyskursywnej” konwencji prawo
do krytyki nie zostawia pola korzystaniu z niego w sposob instrumentalny. Za przy-
kiad niech postuzy mozliwo$¢ przeprowadzenia referendum w jakiejs waznej z mo-
ralnego punktu widzenia materii: co do prawnej dopuszczalnosci rozwodéw, badan na
embrionach czy aborcji. W jednym kraju Kosciét zachgca do uczestnictwa, bo wygla-
da na to, ze wigkszo$¢ opowie si¢ po jego mysli. W innym wzywa, aby w ogoéle nie
udawac¢ do lokali wyborczych i w ten sposéb zablokowa¢ referendum niska frekwen-
cja. W trzecim za$ z cala powaga przekonuje, ze kwestii moralnych nie godzi si¢ pod-
dawa¢ demokratycznym procedurom, bo wigkszos¢ gtoséw prawdy nie konstytuuje.

Ze wskazanym problemem wiaze si¢ jeszcze jeden: jak do oficjalnych wypowiedzi
Urzedu Nauczycielskiego ~ na przyktad w sprawach spotecznych — ma si¢ praktyka
zycia koscielnego. Moze bowiem powstawa¢ czasem wrazenie, ze nie koniecznie jest
ich pemym odbiciem. Kwestia to bynajmniej nie nowa.— podobne watpliwosci na
rézne sposoby formutowano w prawie calej dwudziestowiecznej historii Kosciota.
Sama odpowiedz wydaje si¢ akurat stosunkowo prosta. Jesli rozziew migdzy naucza-
niem a praktyka zycia ko$cielnego nie jest wyrazem ignorancji, co do tresci tego
pierwszego, problem latwo zrozumieé, gdy zna si¢ charakterystyczny dla wspdlnoty
wiernych $wieckich i duchownych sposéb myslenia i dziatania. Pismo $wigte i Trady-
cja postrzegane sa jako powierzony Kosciotowi depozyt stowa Bozego, a zadanie ich
autentycznej interpretacji nalezy do Urzedu Nauczycielskiego’ One sa takze zrédlem
norm postepowania i wskazuja cel, podajac chocby, jakie normy moralne dotycza
zycia spolecznego. Normalnym do$wiadczeniem wspdlnoty wierzacych jest, ze zycie
mato kiedy w pemi odpowiada wskazaniom Dekalogu czy Kazania na Gérze. Kazda
tedy wspdlnota koscielna i kazdy wierny skupia si¢ (a przynajmniej powinni si¢ sku-
piaé) na tym, jak w danym czasie i w danych okolicznosciach najpelniej te wskazania
realizowaé. Wypowiedzi Urz¢du Nauczycielskiego stanowia owoc refleksji, o co sig
staraé. Naturalne wiec, ze zauwazone w ich $wietle niedociagnigcia sa do korygowa-
nia. Zainteresowania i wysitki skupiaja si¢ zatem najbardziej na pytaniu o drogg, na
tym jak by¢ powinno — w poczuciu, ze chodzi o nieustajacy proces dazenia do ewan-
gelicznego ideatu.

Dla poprawnego rozumienia giosu Urzgdu Nauczycielskiego, trzeba wiedzie¢ co w
jego nauczaniu spolecznym jest state, a co do czego mozna spodziewa¢ si¢ zmian. W
tym celu nalezy zainteresowa¢ si¢ zasadami nauki spotecznej: zasada dobra wspdlne-
go, powszechnym przeznaczeniem débr, pomocniczoscia, zasada uczestnictwa i soli-
darnosci. Trzeba tez wiedzie¢, ze w ujeciu Kosciota prawda, wolnos¢ i sprawiedli-
wosé to podstawowe wartosci Zycia spo%eczneg,o8 Dobrze byloby w ogoéle znaé i

7 SoBOR WATYKANSKI II, "Konstytucja Dei Verbum" (18.11.1965), p. 10, przektad polski w: SoB6R
WATYKAKSKI II, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst tacirisko-polski, Poznan 1967, 544-545.

* KNSK 160-208, s. 107-139.
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rozumie¢ Kosciél, a Ewangelie mieé ,,dobrze przyswojona”. Jesli bowiem w naucza-
niu moralnym dotyczacym na przyktad rozwodéw, badaii na embrionach czy aborcji
Jest prawie zadne pole kompromisu, trudno si¢ dziwié, ze w sferze dobra wspSinego
pojawiaja si¢ wezwania do mozliwie najskuteczniejszych dziatan. Zwlaszcza, ze to nie
Kosciol proponuje referendum, ale wobec niego zostaje postawiony. Stad czasem
przez zwycigskie referendum uda sig co$ zablokowaé na dtuzej, czasem trzeba zablo-
kowa¢ samo referendum, czasem do niego nie dopuscié. Trzeba tez braé poprawke na
to, ze nie wszedzie dane argumenty spotkaja si¢ z réwnym zrozumieniem: w jednym
kraju przekonujace bywa twierdzenie, ze nie godzi si¢ poddawaé¢ demokratycznym
procedurom kwestii moralnych, w innym nawet trudno zrozumiale jest wyrazenie
»godzi sie”

3. Przyktad pierwszy — samorzad terytorialny

Précz zagadnien o ogélniejszym charakterze, jak godnosé i prawa cztowieka, w
nauce spolecznej Kosciota pojawia si¢ caly szereg uwag i refleksji w kwestiach
szczegbtowych. Wiele z nich par excellance dotyczy ustroju panstwa i praktyki zycia
publicznego. Trudno byloby zajaé si¢ wszystkimi, warto jednak poswieci¢ nieco uwa-
gi przynajmniej trzem doé¢ ciekawym przyktadom.

Katolicka nauka spoleczna, za ktora przynajmniej w Polsce uwaza si¢ refleksje
nad spofeczna nauka Kosciola, podejmujac temat ustroju panstwa, bardzo docenia
samorzad terytorialny. Wsréd podstawowych zasad, ktore powinny decydowac o
organizacji Zycia spofeczno-politycznego obok demokracji wymienia si¢ decentraliza-
cj¢ wladzy panstwowej oraz zasadg¢ pluralizmu panstwowego, czyli organicznej bu-
dowy spolecznosci panstwowej’ Zasady te domagaja si¢ faktycznego, a nie tylko
formalnego udziatu szerokich kregéw obywatelskich w sprawowaniu wiadzy, rezy-
gnacji przez panstwo z czesci swych uprawnien na rzecz spolecznosci nizszego rzedu
oraz wielostopniowej organizacji spolecznej, tworzonej miedzy jednostka a pafistwem
przez budowanie szeregu spotecznosci posrednich: zawodowych (korporacje), teryto-
rialnych (samorzad terytorialny), warstwowych (zwiazki zawodowe), o$wiatowych
(szkolnictwo prywatne), kulturalnych (stowarzyszenia kulturalne)'® W analizie samo-
rzadu terytorialnego zwraca si¢ uwage na trzy jego zasadnicze cechy: laczenie
wszystkich mieszkaficow danego terytorium — co nadaje mu charakter powszechno-
$ci, stawianie sobie za cel ich dobra oraz wykonywanie wladczych prerogatyw, dzigki
ktérym ten cel jest realizowany. Z tak rozumianym i rzeczywiscie dziatajacym samo-
rzadem terytorialnym katolicka nauka spoteczna wiaze wielkie nadzieje. Widzi w nim
najbardziej wlasciwy i najbardziej rozpowszechniony system pluralizmu panstwowe-
go, decentralizacji wladzy i demokracji, ktory stwarza ,przestrzen”, gwarantujaca
spolecznosci lokalnej prawdziwa wolno$¢. Wydaje si¢ on najbardziej naturalnym
sposobem potaczenia dwoch spotecznosci zasadniczych, jakimi sa rodzina i panstwo,
przez spoteczno$é posrednia, ktéra stanowi wlasnie wspdlnota lokalna'' Nie zostata

¥ H. SKOROWSKI, Nardd i paristwo w nauczaniu spolecznym Kosciota, Warszawa 1999/2000, 156.
10 Cz. STRZESZEWSKI, Katolicka nauka spoteczna, Lublin® 1994, 519-520.
! Tamze, 532.
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wymyslona, ale powstaje spontanicznie. Celu samorzadu terytorialnego nie stanowi
umacnianie wladzy panstwowej, lecz podjecie odpowiedzialnosci za wiasne sprawy.
Totez katolicka nauka spoteczna — obok prymatu dobra wspéinego — podkresla, ze
najglebsza podstawe i nadrzegdnq zasadq teoretyczna dla samorzadu terytorialnego
stanowi czlowiek w jego godnosci'?> Dalsze oceny to juz logiczna konsekwencja. Jegli
na przyktad samg globalizacj¢ postrzega si¢ jako zjawisko pozytywne, a wystapienia
zostaja skierowane przeciwko jej wynaturzeniom w postaci absolutyzowania, samo-
rzad terytorialny daje szanse strukturalnego przeciwstawienia si¢ uniformizmowi i
unifikacji — o ile nie dochodzi do mch samoczynnie, lecz na skutek swiadomego pla-
nowania przez wladzg panstwowa'”

4. Przyktad drugi — uczestnictwo wiernych w zyciu publicznym

Zreferowane uwagi na temat samorzadu terytorialnego sa owocem nieustannego
rozwoju spotecznej refleksji Kosciola nad ustrojem panstwa. Rozwoj ten widac jeszcze
lepiej, jesli przesledzi¢ stosunek Urzedu Nauczycielskiego do udziatu katolikéw
swieckich w zyciu politycznym. Wiele si¢ zmienito od czaséw, gdy zaraz po likwidacji
Panistwa Koscielnego zabroniono uczestnictwa w wyborach do Parlamentu Wioskiego
z 1871 roku pod hastem non expedit (nie jest pozyteczne). Uksztattowata sie wowczas
zasada ne eletti ne elettori — w istocie zakaz korzystania zaréwno z biernego, jak i z
czynnego prawa wyborczego'® Trudno utrzymywaé, ze nie bylo wowczas innego
rozwiazania, ale przyjecie wskazanego tez bylo niepozbawione podstaw.

W ciagu XX wieku istotnym zmianom ulegly poglady, co do aktywnego udziatu
wiernych duchownych w zyciu publicznym. W II Rzeczypospolitej duchowni zasia-
dali w parlamencie. Z czasem uznano jednak, ze czynny udziat w polityce nie nalezy
do ich misji. Wspdlnota Kosciota oczekuje zdobycia si¢ na samoograniczenie i rezy-
gnacje z korzystania z biernego prawa wyborczego, a takze zachowanie dystansu do
jakichkolwiek funkcji czy ,,namigtnosci politycznych” Znajduje to wyraz w Kodek-
sie Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Kan. 285 §3 glosi: ,,duchownym zabrania si¢
przyjmowania publicznych urzedéw, z ktorymi faczy si¢ udzial w wykonywaniu
wiladzy $wieckiej”, za$ kan. 287 §2: duchowni ,,nie moga bra¢ czynnego udzialu w
partiach politycznych ani w kierowaniu zwiazkami zawodowymi, chyba ze — zda-
niem kompetentnej wiadzy koscielnej — bedzie wymagata tego obrona praw Kosciola
lub rozwdj dobra wspélnego” Natomiast sama postuga kaptanska wymaga ograni-
czenia prawa kaptana do wyrazania wlasnych pogladéw politycznych. Skoro i tak
Jjest ,znakiem sprzeciwu”, powmlen umkac tworzenia sobie wrogéw z powodu zaJ-
mowanego stanowiska polltycznego Natomiast catkiem odmiennie przedstawia sie
zagadnienie udziahu wiernych swieckich w zyciu politycznym panstwa. Ci bowiem

12 H. SKorROWSKI, Nardd..., dz. cyr., 158 wraz z cytowang tam literatura,

'* H. SkorowsKI, Nardd..., dz. cyt., 156-157.

' M. ZywczyNsK1, Wiochy nowozytne, Warszawa 1971, 180; Z. ZIELINSKI, Papiestwo i papieze dwéch
ostatnich wiekéw, Warszawa® 1999, 193.

'> P. MAZURKIEWICZ, Koscidt i demokracja, Warszawa 2001, 227-228.
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maja nie tylko prawo, ale i powinnos¢é szerokiego i zdecydowanego zaangazowania
w shuzbe bliznim'®

Oczekiwania co do zaangazowania wiernych §wieckich w proces polityczny by-
waja zaskakujaco konkretne. Wyrazem tego stala sie kilka lat temu nota doktrynalna
Kongregacji Nauki Wiary, kierowanej przez Jozefa kardynata Ratzingera, ,,0 niekt6-
rych aspektach dzialalnosci i postgpowania katolikéw w zyciu politycznym” Po-
wszechnie wiadomo, ze sprzeciw sumienia nie polega tylko na biernym oporze. Ma-
Jac nadto na uwadze, ze wymdg moralnego postepowania dotyczy zaréwno rzadzo-
nych, jak i ich przedstawicieli, ktérzy maja wplyw na ksztalt wprowadzanych w zycie
regulacji, Kongregacja postanowita przypomnieé niektore zasady, jakimi katolicy w
swoim chrzescijariskim sumieniu winni si¢ kierowa¢, gdy podejmuja spoteczne i poli-
tyczne zadania w kraju demokratycznym. Od ogdlnego stwierdzenia: ,.,kiedy dzialal-
nos¢ polityczna prowadzi do konfrontacji z zasadami moralnymi, ktore nie dopusz-
czaja odstgpstw, wyjatkéw ani zadnego kompromisu, wéwczas zaangazowanie kato-
likéw staje sig bardziej oczywiste i nabrzmiate odpowiedzialnoscia™'’, przechodzi sig
do wskazania fundamentalnych zagadnien. Kongregacja ma tu na mysli niedopusz-
czalnos¢ aborcji i1 eutanazji, ochrong¢ i rozwoj rodziny opartej na monogamicznym
matzenstwie migdzy osobami odmiennej pici, a co za tym idzie rdwniez jednos¢ i
trwalos¢ matzenstwa, zagrozone przez wspolczesne prawa dopuszczajace rozwod,
wreszcie wolnos¢ wychowania wilasnych dzieci, ochrong nieletnich oraz dazenie do
wyzwolenia ofiar wspoiczesnych form niewolnictwa'® Zasadniczy wydzwigk tej
wypowiedzi sprowadza si¢ do zalecenia, aby doklada¢ staran i w procesie politycz-
nym uzgadniaé obowigzujace prawa z wymogami moralnymi. Gdy rysuje si¢ nie-
wielkie pole kompromisu, trzeba bylo nawet bardzo szczegdétowych i konkretnych
wskazéwek — tak na przyklad w razie propozycji dopuszczajacych aborcjg¢ lub eutana-
zj¢. O ile sama Kongregacja Nauki Wiary wspomniata tylko, ze parlamentarzystom,
podobnie jak zadnemu katolikowi, nie wolno uczestniczyé w ksztaltowaniu opinii
publicznej przychylnej takiemu wewngtrznie niesprawiedliwemu prawu ani tez oka-
zywaé mu poparcia w glosowaniu'®, papiez Jan Pawel Il w encyklice Evangelium
vitae instruowat juz bardzo szczegolowo:

»Problem sumienia mogtby powstaé¢ w przypadku, w ktérym glosowanie w parla-
mencie mialoby zadecydowaé o wprowadzeniu prawa bardziej restryktywnego, to
znaczy zmierzajacego do ograniczenia liczby legalnych aborcji, a stanowiacego alter-
natywe dla prawa bardziej permisywnego, juz obowiazujacego lub poddanego gloso-
waniu. [...] Jezeli nie byloby mozliwe odrzucenie lub catkowite zniesienie ustawy o

'8 PAWEL VI, "List apostolski Octogesima adveniens” (14.05.1971), 46, przeklad polski w: Dokumenty
nauki spolecznej..., dz. cyt., cz. 2, 72-74; JAN Pawel Il, "Adhontacja Christifideles laici” (30.12.1988),
L’Osservatore Romano 9(1988) nr 12, s. 18-19, p. 42; KNSK 565-571, s. 370-375.

17 KONGREGACJIA NAUKI WIARY, “Nota dokirynalna o nicktérych aspektach dzialalnosci i postgpo-
wania katolikéw w zyciu politycznym (24.11.2002)", L’Osservatore Romano 24(2003) nr 2, s. 52, p. 4.

I .
Tamze.

'Y KOoNGREGACIA NAUKI WIARY, "Deklaracja o przerywaniu ciazy” (18.11.1974), 22, przeklad polski
w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, przel. i opr. Z. Zimowski.
J. Krélikowski, Taméw 1995, 83; KONGREGACJA NAUKI WIARY, "Nota doktrynalna...", dz. cyt., 52, p. 4.
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przerywaniu ciazy, parlamentarzysta, ktérego osobisty absolutny sprzeciw wobec
przerywania ciazy bytby jasny i znany wszystkim, postapitby stusznie, udzielajac
swego poparcia propozycjom, ktdrych celem jest ograniczenie szkodliwosci takiej
ustawy i zmierzajacych w ten sposdb do zmniejszenia jej negatywnych skutkéw na
plaszczyznie kultury i moralnosci publicznej. Tak postgpujac bowiem, nie wspoldzia-
fa si¢ w sposob nieodzowny w uchwalaniu niesprawiedliwego prawa, ale raczej po-
dejmuje si¢ stuszng i godziwa probe ograniczenia jego szkodliwych aspektow”>°

Wskazéwki dotyczace podobnego sposobu postgpowania, takze w razie istnienia
regulacji przychylnych zwiazkom homoseksualnym, Kongregacja Nauki Wiary sko-
mentowata w specjalnej instrukcji nastgpujaco: ,,nie oznacza to, jakoby w tej materii
ustawa bardziej restrykcyjna mogta by¢ uwazana za prawo sprawiedliwe albo przy-
najmniej dopuszczalne; przeciwnie, chodzi raczej o shiszna i obowiazkowa prébe
dazenia do przynajmniej czgSciowego zniesienia niesprawiedliwego prawa, gdy jego
catkowite uchylenie nie jest w danym momencie mozliwe”' Natomiast w razie po-
jawienia si¢ nowych projektéw prawnej uznawalnosci zwiazkéw migdzy osobami tej
samej pici, Kongregacja data drobiazgowe wytyczne:

,»Jesli wszyscy wierni maja obowiazek przeciwstawienia si¢ zalegalizowaniu praw-
nemu zwiazkéw homoseksualnych, to politycy katoliccy zobowiazani s do tego w
sposéb szczegdlny na plaszczyznie im wlasciwej. Wobec projektéw ustaw sprzyjaja-
cych zwigzkom homoseksualnym trzeba mie¢ na uwadze nastgpujace wskazania
etyczne. W przypadku, gdy po raz pierwszy zostaje przediozony zgromadzeniu usta-
wodawczemu projekt prawa, przychylny zalegalizowaniu zwiazkow homoseksual-
nych, parlamentarzysta katolicki ma obowiazek moralny wyrazi¢ jasno i publicznie
swoj sprzeciw, i glosowaé przeciw projektowi ustawy. Oddanie glosu na rzecz tekstu
ustawy tak szkodliwej dla dobra wspélnego spolecznosci, jest czynem powaznie nie-
moralnym”*

5. Przyktad trzeci — oczekiwania wobec sedziow 1 adwokatow

Oczywiscie nie zawsze wskazania bywaja az tak szczegbtowe. W przeméwieniu
do pracownikow Trybunatu Roty Rzymskiej papiez Jan Pawel Il przestrzegt przed
uleganiem ,,mentalnosci prorozwodowej” w dziatalnosci sadow koscielnych. Szeroko
uzasadnial dobrem czlowieka, ze niezaleznie od niepowodzen, jakie spotyka si¢ i
bedzie sie spotykatlo na tej drodze, nalezy dotozy¢ staran dla opanowania ,,plagi roz-
wodow” Co moze zaskakiwaé — zwlaszcza, ze mowit do sedzidw sadow koscielnych
— nie miat na mysli tylko sfery prawa wewngtrznego Koéciota katolickiego. Ze swego
Listu do rodzin przypomnial, ze ,,nic moze zabrakna¢ inicjatyw, ktdre przyczyniaja
sie do publicznego uznania nierozerwalnosci matzefistwa przez prawodawstwo cy-

2 yaN PaweL 11, "Encyklika Evangelium vitae" (25.03.1995), L'Osservatore Romano 16(1995) nr 4,
s. 36n, p. 73.

2! KONGREGACIA NAUKI WIARY, "Uwagi dotyczace projektow legalizacji zwiazkéw migdzy osoba-
mi homoseksualnymi"” (3.06.2003), L'Osservatore Romano 25(2004) nr 2, s. 45n, p. 10.

2 ;
2 Tamsze.
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wilne”, po czym dodat: ,,specjalisci w zakresie prawa cywilnego powinni unikaé oso-
bistego zaangazowania si¢ w cokolwiek, co moze implikowaé wspdlprace na rzecz
rozwodu. Dla s¢dziéw moze okaza¢ sig to trudne, bowiem ustawodawstwa nie uznaja
obiekcji sumienia jako motywu zwolnienia z wydawania wyrokéw. Totez dla powaz-
nych i proporcjonalnych przyczyn moga oni dziataé wedhig tradycyjnych zasad
wspolpracy materialnej ze zlem. Ale takze oni musza znalez¢ skuteczne srodki obrony
zwigzkéw malzenskich, zwlaszcza poprzez madre dzialania prowadzace do pojedna-
nia stron. Adwokaci, jako wykonujacy wolny zawod, powinni zawsze odmawiaé wy-
korzystywania swej specjalnosci w celu przeciwnym sprawiedliwosci, jakim jest roz-
wod; moga wspotpracowaé w tym dziataniu jedynie wtedy, gdy wedlug intencji klien-
ta nie jest ono ukierunkowane na zerwanie malzenstwa, ale ma na celu inne skutki
prawne, ktére w danym ustawodawstwie mozna osiagnaé¢ wylacznie na tej drodze
sadowej. W ten sposéb — udzielajac pomocy osobom przezywajacym kryzysy mat-
zenskie i prowadzac ich do pojednania — adwokaci prawdziwie stuza prawom czio-
wieka i nie staja si¢ zwyklymi wykonawcami w stuzbie jakiegos interesu™ Niedaw-
ne przestuchania w Komisji Sadowej Senatu i cala spolteczna dyskusja, jaka si¢ prze-
toczyla nie tylko przez Stany Zjednoczone w zwiazku z ostatnimi dwoma nomina-
cjami katolikdw: Johna Robertsa i Samuela Alito na s¢dziow Sadu Najwyzszego USA
$wiadcza, jak bardzo naturalne jest pytanie o preferowane postawy i poglady wyzna-
wane przez osoby, bgdace instytucjonalnymi uczestnikami debaty. Dotyka ona prze-
ciez zagadnien, jesli nie najwazniejszych, to spotecznie najbardziej kontrowersyjnych
i pozostajacych nie bez wplywu na podstawy ustroju parfistwa demokratycznego.

6. Dialog oparty na wiasciwym fundamencie

Zna¢ i rozumieé nie znaczy si¢ zgadza¢. Chodzi jednak o to, aby nie sama tylko
wolnos¢ sfowa gwarantowata dostgp do publicznej debaty, lecz réwniez chec dialogu
po stronie wszystkich partneréw spotecznych. W dialogu tym nauczanie spoleczne
Kosciota stawia konkretne propozycje.

Nie raz dotycza spraw fundamentalnych i ogdlniejszej natury. Jednym z najpo-
wazniejszych ostatnio w tej dziedzinie bylo wystapienie Jana Pawia Il w Centesimus
annus, gdzie papiez odniost si¢ do samego ustroju demokratycznggo. Mowit o warun-
kowej ,,prawdziwosci” demokracji — w okolicznosciach obecnych czaséw ustrdj ten
moze byé uwazany za dobry, o ile oparty zostaje o whasciwy fundament™ Stanowié¢
go moze tylko poprawna koncepcja osoby ludzkiej. Zdaniem papieza przyj¢cie tej
koncepcji zalezy od ,spelnienia koniecznych warunkdéw, jakich wymaga promocja
zardwno poszczegdlnych oséb, przez wychowanie i formacj¢ w duchu prawdziwych
idealow, jak i «podmiotowosci» spoleczenstwa, przez tworzenie struktur uczestnictwa
oraz wspdlodpowiedzialnosci™® Prawdziwe zagrozenie wydaje si¢ dzis stanowi¢

23 JAN PaweL II, "Nierozerwalno$¢ malzefistwa dobrem wszystkich” (28.01.2002), L’Osservatore

Romano 23(2002) nr 4,s.35,p. 9.
2 H, SKkorROWSKI, Naréd..., dz. cyt., 149.

25 JAN PAWELII, "Encyklika Centesimus annus" (1.05.1991), L’Osservatore Romano 12(1991) nr 4,
s. 24, p. 46.
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poglad, ze , filozofig i postawa odpowiadajaca demokratycznym formom polityki sa
agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ci za$, ktérzy zywia przekonanie, ze znaja
prawdg, i zdecydowanie za nig ida, nie sa, z demokratycznego punktu widzenia, godni
zaufania, nie godza si¢ bowiem z tym, ze o prawdzie decyduje wigkszosé, czy tez, ze
prawda si¢ zmienia w zaleznosci od zmiennej réwnowagi politycznej. W zwiazku z
tym nalezy zauwazy¢, ze w sytuacji, w ktorej nie istnieje zadna ostateczna prawda,
bedaca przewodnikiem dla dzialalnosci politycznej i nadajaca jej kierunek, tatwo o
instrumentalizacje idei i przekonan dla celéw, jakie stawia sobie wladza. Historia
uczy, ze demokracja bez wartosci fatwo przemienia si¢ w jawny lub zakamuflowany
totalitaryzm”® Stad wolnos¢ ,,w petni jest dowartosciowana jedynie poprzez przyje-
cie prawdy: w $wiecie bez prawdy wolnos¢ traci swoja tres¢, a cztowiek zostaje wy-
stawiony na pastwe namigtnosci i uwarunkowan jawnych lub ukrytych”?’

Bywaja i bardzo szczegétowe wskazania: nie tylko co do wartosci i celow, ale i co
do przedsigbrania konkretnych procedur. Czasami wazne sa nawet tylko pytania, jak to
stynne juz pytanie Jozefa kardynala Glempa o granice Europy”® Trzeba jednak pamig-
ta¢, ze Urzad Nauczycielski zwykle formuluje swe propozycje reagujac na pojawia-
Jjace si¢ problemy spoteczne, a jego wskazania stanowig zachet¢ do podjecia wyzwan
wspdlczesnosci. Mozna nawet czasami mie¢ wrazenie, ze propozycje te wrgcz zalezg
od publicznej debaty. Z jednej bowiem strony powstaja przez nig stymulowane, z
drugiej niewatpliwie jej stuza, poszerzajac pole dyskusji. Skierowane s3 nie tylko do
katolikéw, lecz obliczone na dialog — co do czego nie powinno by¢ juz watpliwosci,
odkad encyklika Pacem in terris zostala przez bt. Jana XXIII zaadresowana nie tylko
do ,,wiernych chrzescijan calego swiata”, ale i ,,do wszystkich ludzi dobrej woli”*

THE CHURCH AND THE STATE LEGAL ORDER
THE CATHOLIC SOCIAL DOCTRINE IN THE PUBLIC DEBATE

Summary

The author discusses aspects of the social teaching of the Catholic Church that are
important to jurisprudence and often evoked in public debate of democratic society.
The Church does not have her own concept of a state legal order. Her participation in
public debate is discursive. It is undoubtedly a part of Church’s mission to pass moral
judgments even in matters related to politics, whenever the fundamental rights of man
require it. The judgments, however, seem to differ according to times and circum-
stances. It is easily seen when referenda are held on crucial moral issues: divorce,

% Tamze.

T Tamze.

2% ] RATZINGER, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, przel. S. Czerwik, Kielce 2005, 9.

¥ AN XXIII, “Encyklika Pacem in terris” (11.04.1963), tytul, przeklad polski w: Dokumenty nauki
spolecznej..., dz. cyt., cz. 1, 363.
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abortion or carrying out embryological research. Usually, the referenda are not in-
spired by the Church as they seem illegitimate to her: moral principles are not an out-
come of democratic process. However, when a referendum is inevitable, the Church
sometimes urges the faithful not to participate, sometimes to vote in a certain way.
The scope is always the same: to serve the truth about human dignity and to
strengthen the protection of values. For these reasons the Church cannot cease to par-
ticipate in public debate with full openness, even if fields of compromise are particu-
larly narrow like in the issues mentioned.



