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CHRZCIELNY CHARAKTER STWORZENIA

Wyrazone w tytule stwierdzenie, ze stworzenie §wiata miato charakter chrztu,
moze nieco zaskakiwaé. Czestaw Bartnik pisze:

Istnieje taka w liturgii stworzeniowa koncepcja chrztu i chrzcielna koncepcja stworzenia,
zn. ze stworzenie §wiata dokonato si¢ na wz6r chrztu i zarazem chrzest jest uksztaltowa-
ny na wzorze stworzenia $wiata przez Boga'.

Powstaje pytanie: Jak nalezy to rozumie¢? Chcemy najpierw zobaczy¢, jakie sa
Zrédta omawianej koncepcji i na jakiej symbolice sig opiera, aby nastgpnie wskazac
Jej istotne elementy.

1. Biblijne i liturgiczne Zrodla chrzcielnej koncepcji stworzenia

Punktem wyjscia dla chrzcielnej koncepcji stworzenia jest biblijny opis poczat-
kéw swiata (Rdz 1,1-2,4). Wedlug Ksiggi Rodzaju $wiat w momencie stwarzania
spowity byl ciemnoscia i bezmiarem wéd. Nad tym unosit si¢ twérczy Duch Bozy
1 wypowiedziane zostato stowo Boze (Rdz 1,1-3). Bartnik nazywa ten fragment

Ksiegi Rodzaju wprost opisem ,,pierwotnego chrztu $wiata’,

Mysl o chrzcielnym charakterze stworzenia podejmuje i wyraza modlitwa Blo-
gostawienstwa wody chrzcielnej w Wigilig Paschalna. Ten sam tekst jest zapro-
ponowany w Obrzedach chrztu jako pierwsza z trzech form przy kazdorazowym
pobtogostawieniu wody do chrztu®:

Boze, (...) Ty w ciagu dziejéw zbawienia przygotowales wode przez Ciebie stworzona,
aby wyrazala taskg chrztu $wigtego.

Deus, qui (...) creaturam aquae multis modis praeparasti, ut Baptismi gratiam demon-
straret*.

' Cz.S. BARINIK, Sakramentologia spoteczna, w: TENZE, Dzieta zebrane, t. VII, Lublin 2000, s. 111;
TENZE, Chrystus jako sens historii, Wrocltaw 1987, s. 215; zob. tez TH. REY-MERMET, Croire, Vivre la foi
dans les sacrements, Limoges 1977, s. 77-79, 83-84.

2 BARTNIK, Sakramentologia, s. 121. Ten fragment ksiazki (Chrzest Swiety w katechezie, s. 117-123)
Bartnik opublikowal wczesniej jako artykul w RTK 35 (1988), z. 2, 5. 5-12 pod tytulem Chrzest swiety.

3 Ordo Baptismi Parvulorum (OBP) okresla t¢ modlitwg jako Benedictio et invocatio Dei super aquam,
Obrzedy chruu dzieci (OCD) — Poswiecenie wody, albo modlitwa dzigkczynna nad wodq. Natomiast
Ordo initiationis christianae adultorum (OICA) i Missale Romanum (MR) uzywaja nazwy Benedictio
aguae. Odpowiednio Obrzedy chrzescijanskiego wrajemniczenia dorostych (OCWD) i Mszat rzymski
dla diecezji polskich (MRP 1986) uzywaja okreslenia ,,blogoslawienstwo wody”.

1 OCD 54A (OBP 54) = OCWD 215 (OICA 215); MRP 1986 (MR 1975 = MR 2002).
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Syntagma ta jest nowym tworem w zreformowanym po Vaticanum 11 tekscie
Blogostawieristwa wody chrzcielnej’. Nie znajdziemy jej ani w Mszale z 1570 1., ani
w Sakramentarzu gelazjanskim, ktéry stanowit zrédlo dla odnawianej modlitwy
(GeV 444-448). Wyrazenie pozostaje w Scistym zwiazku z dalsza trescia modlitwy,
stanowiac niejako wprowadzenie do jej czgSci anamnetycznej. Wspomina sie w niej
wielkie dzieta Boze, ktére w historii zbawienia zapowiadaly sakrament chrztu i byly
przedmiotem pierwotnej katechezy chrzcielnej. Zdanie to jest wigc wynikiem po-
giebienia teologii kreacjonistyczne;j.

Z omawiang teza laczy sig kolejny fragment Blogostawienstwa wody chrzciel-
nej, odwolujacy si¢ wprost do opisu stworzenia $wiata (Rdz 1,1-2):

Na poczatku swiata Twéj Duch unosil si¢ nad wodami, aby juz wtedy woda nabraia
mocy u§wigcania.

Deus, cuius Spiritus super aquas inter ipsa mundi primordia ferebatur, ut iam tunc
virtutem sanctificandi aquarum natura conciperef®.

3 Historia ksztaltowania si¢ obrzedu blogoslawienstwa wody chrzcielnej jest bardzo ciekawa i ob-
szema. Ponizej zostanie ona krétko zarysowana. Znamienne jest to, Ze na poczatku do chrztu uzywano
wody biezacej, bez zadnej specjalnej modlitwy, co poSwiadczaja Dz 8,38 i Didache VII, 2. Juz jednak
Tradycja Apostolska wspomina o odmawianiu modlitwy nad woda i oliwa (nr 21). O potrzebie takiej
modlitwy zaswiadcza TERTULIAN (O chrzcie, 4, w: TENZE, Wybdr pism, PSP 5, Warszawa 1970, s. 137).
P6zniej Swiadectwa si¢ mnoza. Modlitwa nad woda weszla do obrzgdu chrztu juz w III w. Traktowanie
stworzonego $wiata jako pelnego zla i obecnosci szatana wplynglo na tresé blogostawienstwa. Ksztattuje
si¢ przekonanie, ze woda wymaga egzorcyzmu. Poczatki takiego myslenia mamy juz u CYPRIANA: ,,Wo-
da, aby mogta obmy¢ grzechy cztowieka przyjmujacego chrzest musi by¢ najpierw oczyszczona i us-
wigcona przez kaplana™ (TENZE, Listy, PSP 1, Warszawa 1969, s. 250). Podobnie AMBROZY méwi, Ze
nie kazda woda leczy, ale tylko ta, ktéra posiada taskg Chrystusa. Woda tylko wtedy uzdrawia, gdy Duch
$wiqu na niq zstapi i ja uswieci (TENZE, Sakramenty, 1, 15, Wybor pism dogmatycznych, POK 24, Poz-
naf—-Warszawa-Lublin 1970, s. 57). Rozwdj zaréwno tresciowy, jak i symboliczny blogoslawiefistwa
wody idzie po linii egzorcyzmowania i uswigcania wody. W sakramentarzach (Ver 1331, GeV 444448,
GrH 373-374) znajdujemy juz uformowane modlitwy pod nazwa Benedictio fontis. Tekst z Gelasianum
Vetus przeszed! z nieznacznymi zmianami do Mszalu Piusa V i dotrwat do reformy Vaticanum II. Bene-
dictio fontis skiada sig ze wslgpu, prefacji poswigcajacej, egzorcyzmu i epiklezy. Modlitwie lowarzyszyly
rézne gesty: rozdzielanie wody reka, dotknigeie wody, czynienie znaku krzyza, rozdzielanie wody na
cztery strony $wiata, przemawianie do wody, zanurzenie paschalu, tchnienie w wodg w formie greckiej
litery ¥, wlewanie krzyzma. Wodg blogoslawiono uroczyscie w Wigilig Paschalna i postugiwano si¢ nia
przez caly rok. Odnowiony po soborze watykanskim II obrzed blogoslawienstwa wody jest w pewnym
sensie powrotem do pierwotnego patrzenia na wodg jako stworzentie, ktére B6g wybral do odrodzenia
swoich dzieci. Stad tekst jest uwielbieniem Boga za Jego dziela w historii zbawienia (anamneza) i prosba
o moc Ducha $wietego (epikleza). Nowe Obrzedy chrztu dzieci przewiduja poblogoslawienie wody przy
kazdorazowym udzielaniu sakramentu. Szersze oméwienie btogoslawienistwa wody chrzcielnej od strony
zrédel, formowania sig i zmian zachodzacych w poszczegélnych ksiggach, inspiracji bliblijnych i pa-
trystycznych mozna znalezé w: J. LECUYER, La priére consécratoire des eaux, LMD 49 (1957), s. 8-29;
E. LENGELING, Die Taufwasserweihe der romischen Liturgie. Vorschlag zu einer Neuformung, w: W. DU-
RIG (red.), Liturgie, Gestalt und Vollzug, Milnchen 1963, s. 176-251; J. DE JONG, Benedictio fontis,
ALW 14 (1963), s. 21-46; E. LENGELING, Poswiecenie wody chrzcielnej w obrzqdku rzymskim, Conc
(1966/67), nr 1-10, s. 68-72; B. NADOLSK!, Liturgika, \. 11l: Sakramenty, sakramentalia, blogostawieri-
stwa, Poznan 1992, s. 39.

¢ OCD 54 A (OBP 54) = OCWD 215 (OICA 215); MRP 1986 (MR 1975 = MR 2002).
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Ten fragment modlitwy pochodzi z anamnetycznej czgsci blogostawienstwa
i przez cale wieki pozostawal w niej niezmienny. W takim samym brzmieniu znaj-
duje sig zar6wno w Mszale Piusa V, jak i w sakramentarzach. Bezposrednim zrédtem
syntagmy jest Gelasianum Vetus' Podobne wyrazenia znajdujemy jednak juz we
wczesniejszych ksiegach: Veronense®, Missale Gothicum’® oraz w rycie maronickim'®.

Temat stworzenia zostat podjgty takze w I czytaniu w Wigilie Paschalna, a wiec
jest zwiagzany z udzielaniem sakramentéw inicjacji''.

Stworzenie Swiata jest pierwszym z wymienionych w tekscie blogostawienstwa
wody mirabilia Dei, otwierajacym historie zbawienia'?, histori¢ dzielenia si¢ przez
Boga zyciem i mitoscia ze stworzeniem. Liturgia, odwotujac si¢ w momencie blogo-
stawienia wody chrzcielnej do aktu stworzenia, jak i innych Bozych dziel, chce
podkresli¢ ciagtosé i jednoéé historii zbawienia, w ktéra chrzest wiacza cztowieka.
Jednocze$nie wskazuje, ze chrzest jest rzeczywistym ,,nowym stworzeniem” z wody
i Ducha Swigtego (J 3,5).

We wiasciwym zrozumieniu omawianej hipotezy o ,,pierwotnym chrzcie $wiata’
podstawowa role odgrywa symbolika wody.

2. Starozytna symbolika wéd stworzenia

We wszystkich kulturach woda, jako jeden z pierwotnych zywiotéw, ma wielkie
znaczenie. W najstarszych kosmogoniach starozytnych ludéw (Sumer, Indie, Egipt,
Babilon, Fenicja) wszystko rodzi si¢ z wody, z jakiego$ pramorza. Woda jest dla nich
pratworzywem bytu (prima essentia) i zrédlem zycia. Jest substancja, z ktérej pow-
staja wszystkie formy bytu i do ktérej powracaja w chwili swojego rozktadu. Woda
stanowi wigc poczatek i koniec wszelkiego kosmicznego ruchu, jest matka wszyst-
kiego, co moze zaistnie¢". Babilonski mit o stworzeniu $wiata Enuma elisz (II pot.

7 GeV 445 (VI w.) = Liber sacramentorum Engolismensis 757 (VIII w.) = MR 1962 = MR 1975 =
MR 2002. Jedyna i nieistotna zmiana dotyczy formy rzeczownika sanctificatio. W Gelasianum czytamy:
virtutem sanctificationis, a w nowym tekscie: virtutem sanctificandi.

8 Ver 1331: Cuius spiritus ferebatur super aquas; cyt za: LENGELING, Die Taufwasserweihe, s. 201.

® Missale Gothicum 257: Deus (...) qui portantibus aquis spiritum tuum sanctum ante diviciae mundi
largiris; cyt. za: LENGELING, Die Taufwasserweihe, s. 201.

Y Sicuti spiritus sanctus in creatione mundi accubuit super aquas; cyt za: LENGELING, Die Taufwasser-
weihe, s. 201.

" Lekcjonarz mszainy, t. 11, s, 231-233.

12 W dalszej czesci blogoslawienstwa wymienione sg inne wazne wydarzenia: potop, przejscie przez
Morze Czerwone, chrzest Jezusa w Jordanie, wyplynigcie wody z przebitego boku Zbawiciela i misyjny
nakaz chrztu.

12 D, FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijaniskiej, 1. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzynski,
Warszawa 1990, s. 66; A. SCHMEMANN, Of Water and the Spirit, A Liturgical Study of Baptism, Crest-
wood, 1974, s. 39.
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II tysiaclecia przed Chr.) opisuje stworzenie $wiata przez boga Marduka jako zwy-
cigstwo nad wodami, ktére zabijaja i zbawiaja'*. Indyjskie Wedy okreslaja pierwotne
wody jako ,najbardziej macierzynskie”, poniewaz na poczatku wszystko byto jakby
morze w mroku. Wody, nieskonczone i nieSmiertelne, sa poczatkiem i koncem wszel-
kich rzeczy ziemskich. W Indiach woda uwazana jest za zywiol, ktéry podtrzymuje
zycie krazace w naturze w formie deszczu, sokéw roslinnych, mleka i krwi.

Ludy starozytne w pozornej bezforemnosci wéd pierwotnego chaosu rozrézniaty
,wody wyzsze”’, odpowiadajace nieprzejawionym jeszcze mozliwo$ciom stworze-
nia, i ,,wody nizsze”, ktére wyrazaja to, co juz okreslone. Wody pierwotne s3 wigc
obrazem catlosci pramaterii. W prawodach niejako tkwig juz ciala state, chociaz poz-
bawione wlasciwej sobie formy. Ogdlnie rzecz biorac, ,,wody symbolizuja wszech-
jednos¢ potencjalnosci, fons et origo, poprzedzajacych wszelka formg badz stwo-
rzenie”. Z nich, niczym z tona matki, wylania sie¢ wszystko, co zyje'’

Idea ta stanowi szkic chrzcielnej koncepcji stworzenia i zostata podjgta takze
przez Ksiege Rodzaju, ktéra jednak modyfikuje poglady starozytnych. W pogan-
skich mitach woda jest elementem wszystkotworzacym i obdarzonym magiczna
moca, z ktérego wywodza si¢ bogowie'®. W religii objawionej to Bég, ktérego Duch
unosit si¢ nad wodami, jest jedynym Stwérca. On jest Tym, ktéry nadal wszystkiemu
ostateczny ksztalt przez swoje stowo. Swiat powstat z wody — na sposéb chrztu —
przez stwodrcze stowo Boga i przy udziale Jego Ducha. W ten sposéb stworzenie
$wiata bylo jednoczesnie chrztem §wiata. Woda staje si¢ Bozym $rodkiem chrzcze-
nia ludzkosci i calego §wiata, a nawet kosmosu'’.

3. Istotne elementy: woda, Duch Bozy i slowo

W biblijnym opisie stworzenia podkreslone sa szczegdlnie trzy rzeczywistosci:
woda, Duch Bozy i stowo; te same, ktére pojawiajg si¢ przy chrzcie $w. Woda ma
tam dwie cechy, ktére ponownie ujawnia sig przy chrzcie: jest pierwotnym zywio-
tem, z ktérego narodzito sig Zycie, i zostata uswigcona przez Ducha Swigtego'®. To

1 P.-M. BEAUDE, Les eaux qui tuent et qui sauvent, VSS 48 (1994), 1. CXLVIII, s. 437; zob. tez
Z.J. Kuas, Poczqtek $wiata i czlowieka, Krakéw 2004, s. 63—67.

13 J.E. CIRLOT, Stownik symboli, !. ]. Kania, Krakéw 2000, s. 457; REY-MERMET, dz. cyt., s. 79.

' FORSTNER, dz. cyt., 8. 67.

' BARTNIK, Sakramentologia, s. 111-112; TENZE, Chrystus jako sens historii, s. 215.

'8 Chrzescijanska tradycja w unoszacym sig nad wodami duchu Bozym upatrywata Ducha Swigtego.
Jako przyklad przytoczmy slowa §W. AMBROZEGO: ,,Cho¢ niektérzy uwazaja to za powietrze, inni za
tchnienie, przez kidre czerpiemy ozywczego ducha, my jednak zgadzamy si¢ ze zdaniem $wigtych i wie-
rzacych, kiérzy pojmuja je jako Ducha Swigtego, aby w stworzeniu $wiata jasniata dziatalno$¢ Tréjcy™;
TENZE, Heksaemeron, 1, 29, PSP 4, Warszawa 1969, s. 52. Jednak uzyty w tekscie hebrajski termin ruah
jest dyskusyjny, ma szerokie znaczenie: tchnienia, oddechu, wiatru. Nie wszyscy biblisci przyjmuja, ze
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wlasnie bylo dla ojcéw Kosciota podstawa widzenia w opisie stworzenia obrazu
chrztu i ukazywania wéd pierwotnych jako figury sakramentu. Tym samym najstar-
sze patrystyczne teksty chrzcielne niejasno wyrazaja tez¢ o chrzcielnym charakterze
stworzenia. StaroZytni pisarze nie méwig o tym wprost. Mozna to jednak odczyta¢
ze sposobu, w jaki facza chrzest ze stworzeniem. Ojcowie wyraznie widza owa zy-
ciodajna i odradzajaca moc wody w potaczeniu z dziataniem Ducha Swietego. Te
rzeczywistosci sa nierozdzielne i tak je tez thumacza starozytni pisarze.

Tertulian (1 ok. 220) w traktacie O chrzcie rozwija obydwa watki:

Woda bowiem jest jednym z elementéw, ktéry istnial u Boga jeszcze przed catkowitym
wykonczeniem $wiata, kiedy ten by! jeszcze w niedoskonalej postaci. (...) Czcij wiec
czlowieku wodg przede wszystkim dla jej wieku, jest to bowiem stara substancja. Nas-
tgpnie zas$ dla jej godnoscei, poniewaz stala si¢ siedziba Ducha'.

Woda jest dla niego ,,zawsze doskonalq materia” 1 dlatego nie dziwi si¢, ze Bég
postuzyt sie wiasnie woda dla uporzadkowania $wiata. Ziemia wylonita si¢ sposréd
wéd:

Gdy za$ p6zniej uporzagdkowany wedlug elementéw $wiat otrzymai mieszkancéw, naj-
pierw woda otrzymala polecenie, aby zrodzita istoty Zyjace (Rdz 1,20). Pierwsze istoty
Zyjace na $wiecie zrodzil ptynny element. Nic w tym réwniez dziwnego, ze i w chrzcie
woda posiada moc ozywiania duszy ludzkiej™.

Natomiast w unoszeniu sig Ducha nad pierwotnymi wodami Tertulian dostrzega
nie tylko zapowiedzZ chrztu, ale i jego wewngtrzny sens.

Duch Bozy unosil si¢ od poczatku nad wodami, nad wodami przebywal jako ich sila na-
pedowa. Unosila si¢ wiec §wigtos$¢ nad tym co jest $wiete, albo raczej to, co sluzylo za
podtloze, czerpalo $wigtosé od tego, co si¢ nad nim unosio. (...) W ten sposéb uswigcona
przez Swigtego natura wéd sama zaczela uswigcac. (...) Wszystkie przeto wody z przywi-
leju pierwotnego pochodzenia, po wezwaniu Boga, osiagaja tajemnicza moc u§wiecania®'.

Warto tu przytoczyc takze stanowisko Dydyma z Aleksandrii (1 ok. 398), ktéry
nawigazuje bezposrednio do Tertuliana:

Niepodzielna i niewyslowiona Trdjca, przewidujac odwiecznie upadek ludzkiej natury,
zarazem wzbudzila z niebytu substancj¢ wody i przygotowala ludziom uzdrowienie, ktére
mialo byé udzielane w wodach. Dlatego widzimy, jak Duch unoszacy si¢ nad wodami
uswieca je juz w owej chwili i przekazuje im plodno$é™.

Jeszcze wyrazniej méwi o tym Ambrozy (T 397) w De sacramentis:

oznacza on w Rdz 1,1 Ducha Swigtego w dzisiejszym rozumieniu. Na pewno mozna przyjaé, ze jest to
Boza moc, ozywiajacy pierwiastek.

' TERTULIAN, O chrzcie, 3, s. 135.

* Tamze; zob. te2 CYRYL JEROZOLIMSK!, Katecheza 1, 5, w: TENZE, Katechezy, PSP 9, Warszawa
1973, s. 50.

N Tamze, 4, 5. 136-137.

* DYDYM ALEKSANDRYIJSKI, De Trinitate, PG XXXIX, 692 C, cyt za: J. DANIELOU, Wejscie w his-
torie zbawienia. Chrzest i bierzmowanie, Krakéw 1996, s. 90 (pierwsze wydanie francuskie ukazato si¢
w 1967 r).
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Zobaczyleé: wode. Nie kazda jednak woda uzdrawia (...). Woda tylko wtedy uzdrawia,
gdy Duch Swiety na nig zstapi i ja uswieci™.

Dla Ambrozego jest oczywiste, ze Duch, ktéry si¢ unosit nad wodami, odegrat
doniosta rol¢ w dziele stworzenia. W traktacie Misteria, gdzie wyjasnia w spos6b
mistyczny sakrament chrztu, czytamy:

Rozwaz natorniast, jak stara jest ta tajemnica. Zapowiedziana zostala juz na samym po-
czatku §wiata. Gdy Bég stworzyl niebo i ziemie, ,,duch unosit sig¢ nad wodami” (Rdz 1,2).
Czy Ten, ktéry unosil si¢ nad wodami, nie dzialal na te wody? Lecz czemu wspominam
o0 dzialaniu? To, Ze si¢ unosit, dowodzi Jego obecnosci. Czyz wigc nie dzialal, skoro sig
unosil? Wiedz, Ze byl czynny przy stwarzaniu $wiata™.

Wreszcie trzecia rzeczywisto$¢: stowo, ktérego moca i przez ktére Bég stwarza —
porzadkuje® pierwotny chaos. Sw. Pawet, jak i ojcowie Kosciota widza tu dziatanie
Przedwiecznego Stowa — Syna Bozego, przez ktérego i dla ktérego wszystko zosta-
to stworzone (Kol 1,16; Ef 2,10). Teofil z Antiochii (Il w.) pisze:

Majac wigc Bog swoje wlasne Stowo w wneurznosciach swoich zamkniete, zrodzil je ze
swoja Madroscia, wydajac przed wszystkim. Tego Slowa uzyl jako narz¢dzia do swych
dziel i przez Nie wszystko ustanowit™®.

Oto przez wodg, Ducha i stwércze Stowo zostaje pokonany chaos, niebyt, ciem-
no$¢. ,,Chrzest stwérczy” porzadkuje wszechswiat, przetwarza chaos w kosmos,
niebyt w byt, ciemnos¢ w $wiatlo, bezmiar wéd w wodg zyciodajna, pustkg w $wiat
tetniacy wielorakim zyciem. Wszystko, co dobre, wylonito si¢ z owego pierwotnego
,.chrztu §wiata”?. Wreszcie pojawit sie czlowiek — Pierwszy Adam, ktdry ostatecz-
ne spehienie znajdzie w Drugim Adamie — Chrystusie (por. Rz 5,14)®. W stwo-
rzeniu swiata odkrywamy pierwsze zwycigstwo Boga nad nicoscia, pierwsze zwy-
cigstwo $wiatta nad ciemnoscia, wreszcie pierwsze $wiadectwo mitosci Boga do
czlowieka. Odczytujac w ten sposéb biblijny opis, widzimy, ze stworzenie od po-
czatku zawiera w sobie cechy paschalne?. P. Teilhard de Chardin (} 1955) pisze,
ze cale wydarzenie kosmiczne sprowadza si¢ w swej istocie do jednego ogromnego
procesu porzadkowania wszystkiego. Proces ten jest zesrodkowany w Chrystusie,
ktéry jednoczy, przeksztalca i przepaja wszechrzeczy mitoscia. Teilhard méwi o ,,to-

talnej amoryzacji™, czy tez o ,,panamoryzacji”*'. Paschalny opis poczatkéw wska-

2 AMBROZY, dz. cyt., 1, 15, s. 57; podobnie tez CYRYL JEROZOLIMSKI: ,,zwyczajna woda za wezwa-
niem Ducha Swigtego, Chrystusa i Ojca otrzymuje moc uswigcajaca’”; TENZE, Karecheza IlI, 3, s. 49.

* AMBROZY, Misteria, 9, w: TENZE, Wybdr pism dogmatycznych, s. 37.

> TEORL Z ANTIOCHIL Do Autolyka, 11, 11, w: Apologeci greccy Il wieku, POK 18, Poznan 1935,
s. 58.

% Tamze, 11, 10, 5. 57-58.

*" BARTNIK, Sakramentologia, s. 121-122.

3 Zob. KDK 22.

*® B. NADOLSKI, Najwazniejsze dni, Krakéw 2002, s. 95; zob. tez BARTNIK, Sakramentologia,
s. 121-122.

% T. DE CHARDIN, Serce materii, w: TENZE, Pisma, . l1I: Moja wizja Swiata i inne pisma, 4. M. Tazbir,
Warszawa 1987, s. 299.

' TENZE, Rzeczywistosé Chrystyczna, w: tamze, s. 424,
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zuje wigc na Stowo, na Chrystusa—Odnowiciela, ktory jest ,,Wielkim Chrzcicielem’
kosmosu i ludzkosci*. W Nim streszcza si¢ cala historia zbawienia. To On jest jej for-
mg3 i ksztaltem najdoskonalszym. Chrystus jest tym udzielajacym zycia przez Ducha,
ktéry unosit si¢ nad wodami.

Stworzenie to poczatek wielkiego procesu, w ktérym realizuje si¢ tajemnica
Chrystusa ukryta od wiekéw w Bogu. Od zawsze bowiem B6g widziat $wiat w Je-
zusie Chrystusie, ktéry jest ,,Glowa wszelkiego stworzenia” (Ef 1,10; Kol 1,15.18).
Stowo Boze istniejagce w Bogu stalo sig¢ juz w momencie stworzenia Centrum, do
ktérego zmierza caty dynamiczny proces stwérczy i w ktérym ostatecznie si¢ wypet-
ni*’. W Teilhardowskiej wizji $wiata proces stwérczy od samego poczatku zawiera
W sobie tajemnice Wcielenia i Odkupienia. Stwércze dziatanie Chrystusa—Omegi
jest jednoczesnie dzialaniem zbawczym dla $wiata dazacego ku'coraz wigkszej dos-
konatos$ci. Stworzenie, Wcielenie i Odkupienie to jeden tajemniczy proces, ktéry
Teilhard nazywa Pleromq, w kt6rej Bog udziela siebie calemu stworzeniu™.

Wydaje sig, ze w pewnej metaforze mozna powiedziec, iz na poczatku $wiat,
a w nim czlowiek, zostat stworzony na sposéb ,,chrztu kreacyjnego”: z materii pra-
pierwotnych wéd, chaosu, stowem BozZym, nadaniem imienia i tchnieniem Ducha
Stwérczego. To stworzenie zmierza do misterium paschalnego Chrystusa — ,,chrztu
zbawienia” (Lk 12,50) — w kt6érym znajduje swoj szczyt, otrzymujac nowe zycie.
Ten ,,chrzest zbawienia”” we wszystkim dopetnia ,,chrztu stworzenia”, aby ostatecz-
nie wypetnic si¢ w ,,chrzcie eschatologicznym”, ktéry bedzie konczyt dzieje tego
$wiata i rodzit ludzko$é i $wiat na wieczno§é*

2 BARTNIK, Sakramentologia, s. 122.

T. DE CHARDIN, Mdj wszechswiat, Pisma, 1. I: Czlowiek i inne pisma, tl. J. i G, Fedorowscy, W. Su-
kiennicka, J. Tazbir, Warszawa 1984, s. 125-126.

¥ J. KULISzZ, Tajemnica Jezusa Chrystusa w rozumieniu Teilharda de Chardin, Warszawa 1995, s. 17;
zob. DE CHARDIN, Mdj wszechswiat, s. 123—135, TENZE, Chrystianizm a ewolucja, w: TENZE, Pisma,
t. 111, s. 146-150.

> BARTNIK, Sakramentologia, s. 122.



