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Ks. SZCZEPAN WILCZEK

MIEOSIERDZIE BOZE W STARYM I NOWYM
TESTAMENCIE WEDEUG ENCYKLIKI JANA PAWEA II
DIVES IN MISERICORDIA

Encyklika ojca $§wigtego Jana Pawta II Dives in misericordia zostala oparta
na bogatym materiale biblijnym. Na poczatku II rozdziatu Papiez stwierdza:
»Pojecie milosierdzia ma swoja dtuga 1 bogata historie w Starym Testamencie.
Musimy do tej historii siggnaé, azeby tym petniej ujawnilto si¢ owo mitosier-
dzie, ktére objawit Chrystus” (DiM, 4). W rozpracowaniu danych starotesta-
mentalnych Ojciec Swiety obiera dwa kryteria: zewnetrzne i wewnetrzne.
Pierwszym kryterium — zewngtrznym — jest szczeg6lne doswiadczenie mito-
sierdzia Bozego, jakie lud Bozy Starego Testamentu wyniGst ze swej wielowie-
kowej historii. Drugim kryterium — wewngtrznym — jest analiza pojgcia ,,mi-
losierdzie” w ksiggach starotestamentalnych. Te dwa kryteria wyznaczaja kie-
runek naszych rozwazan.

_ Plaszczyzna naszych rozwazan bedzie takze semantyka strukturalna bada-
Jaca stosunek zachodzacY migdzy wartoscia podstawowa wyrazu a jego znacze-
niem w wypowiedziach”!.

I. POJECIE ,,MILOSIERDZIA” W BIBLII HEBRAJSKIEJ —
ANALIZA SEMANTYCZNA

Biblia hebrajska na okreslenie pojecia milosierdzia uzywa kilka wyrazefi.
Najwazniejsze z nich to:

a) ,Hanan”

Stowo ,,hanan” oznacza ,taskawie sprzyja”, ,,udziela czego$”, jest to zatem
gest upodobania, przez ktdry jakas osoba wazna poqtrzymuje stabszego, przy-
chodzi z pomoca potrzebujacemu, lituje si¢ nad czyja$ nedza; najlepiej mozna
to okresli¢ wspotczesnie przez ,laske” Stowo ,hanan” wystgpuje w Starym
Testamencie 78 razy.

b) .,Hesed”

Termin ,hesed” oznacza relacje migdzy réznymi podmiotami: mezczyzna

' J. Chmiel, Starotestamentalna semantyka milosierdzia w encyklice ,,Dives in misericordia”,
w:S. Grzybek, M. Jaworski (red.), Dives in misericordia — tekst i komentarz, Krak6w 1981, s. 76.
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i kobieta, rodzicami i dzie¢mi, wtadca i poddanymi. Wyraza ide¢ wzajemnosci
migdzy tymi podmiotami, oparta na zasadzie wiernosci. Czgsto wigc ttumaczy
si¢ to stowo hebrajskie przez ,,wierno$¢”; w istocie jednak oznacza przyjazn,
mitos¢ i mitosierdzie, ktorego fundamentem jest wewnetrzne zobowiazanie do
pomocy potrzebu;ace] osobie. Wszystkie te elementy wyrazaja jakas$ relacjg
dwojga 0s6b do siebie, opierajaca si¢ na wzajemnej wiernoci. Wyrazenie ,,he-
sed” uwydatnia wigc cechy wiernosci samemu sobie i odpowiedzialnosci za wla-
sna milos¢ (cechy jak gdyby meskie). W ,hesed” jest wigce] rozumnej niz
emocjonalnej milosci. Z te) tez racji mozna powiedziec, ze ten termin trescio-
wo uzupelnia znaczenie podstawowego wyrazenia rahamim.

¢) ,,Rahamim”

Termin ,,rahamim” etymologicznie pochodzi od ,,rehem” — tono matki —i
doslownie oznacza wngtrznosci. Wnosi aspekt efektywnosci w stosunkach
przyjaZni i oznacza petna czulos$é¢ i mitos¢, ktéra wyraza si¢ w aktach wspoétczu-
cia, tkliwosci macierzynskiej, cierpliwosci, wyrozumialosci i przebaczenia.
Wyraza tez ,,instynktowne przywiazanie jednego stworzenia do drugiego™?. To
przywiazanie ma swoja genez¢ w Scistym, niemal organicznym powiazaniu
dwoch 0s6b z sobg. Jest to powigzanie takie, jakie istnieje migdzy matka a dzie-
ckiem, ktéremu matka daje zycie. Tak zatem rozumiane mitosierdzie ma w so-
bie olbrzymi tadunek matczynej mitosci. Mozna by je nazwaé czulg mitoscia.
Taka milos¢ okazywana drugiej osobie jest mito$cia darmo dawana, nie zastu-
zona przez cztowieka, ale okazywana mu ze wzgledu na jego konkretna sytuac-
j& zyciowa. Jest to ]akby »kobieca” odmiana owej mgskiej wiernosci samemu
sobie, o jakiej méwi hesed. Na tym podtozu psychologicznym rahamim rodzi
cala skale, uczué, a wréd nich dobroc i gotowos¢ przebaczenia.

»Stary Testament méwiac o mitosierdziu Boga postuguje si¢ z koniecznosci
poréwnaniami zaczerpnietymi z zycia ludzkiego. Chcac wyrazi¢ ogrom tego mi-
losierdzia, ucieka si¢ czasami do paradoksalnych poréwnan. «Czy moze nie-
wiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu, ta ktéra kocha syna swego fona? A na-
wet gdyby ona zapomniala, ja nie zapomng o tobie» (12 49, 15). Tak jak matka
zwigzana jest z dzieckiem i nie zapomina o nim, tak cztowiek zwigzany jest z
Bogiem, ktory stale o nim pamieta. Jest przeciez jego stworzeniem, jest dzie-
lem palcéw jego (Ps 8n.), jego obrazem (Rdz 1,26) 1juz z tych chocby racji za-
stuguje na tkllwa, cierpliwa i wyrozumlala mllosc”3

Takze dwa inne stowa: ,,hus” i ,,hamal” nawiazuja do sensu terminu ,,raha-
mim”

,,Hus wyraza litos¢ i wspdtczucie w sensie nade wszystko uczuciowym. Wy-
razenie to rzadziej wyst¢puje w tekstach biblijnych na oznaczenie mitosierdzia.

,Hamal” dostownie oznacza oszczedzanie (pokonanego wroga), ale réwniez
okazywanie litosci i wspéiczucia, a w konsekwencji przebaczanie i darowanie
winy. Pigknie méwi o tym prorok Joel: , Jahwe zapalil sig zazdrosna miloscia
do swej ziemi i zmilowal si¢ nad swoim ludem” (J12 ,18).

Rekapitulujac powyzsze filologiczne uwagi, mozna powiedzie¢, ze we
wszystkich wyzej przytoczonych terminach okreslajacych istot¢ milosierdzia
dominuje uczucie wspétczujacej milosci, wrazliwej na wszelka ludzka nedze,
wychodzace z zalozenia, ze ze wszystkich wartosci najbardziej cztowiekowi jest
potrzebna taka wtasnie mito§é™.

2 Tamze, s. 83.
3 Tamze.
4 Tamze,s. 84, 85.
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II. MILOSIERDZIE W STARYM TESTAMENCIE

Juz pierwsze stowa encykliki, stanowiace jej tytul: Dives in misericordia, sa
zaczerpnigte z Biblii (Ef 2, 4). Tresc¢ zas$ jej to whasciwie glgboka i bardzo wni-
kliwa medytacja egzegetyczno-teologiczna nad wybranymi tekstami Pisma $w.
Godne uwagi jest to, ze Ojciec Swigty w tym drugim oficjalnym stowie pasters-
kim, skierowanym do catego Kosciota, jeden rozdzial (trzeci) poswigcil rozwa-
zaniu milosierdzia Bozego wylacznie na podstawie Starego Testamentu. Pod-
stawe tych rozwazan stanowia nie tylko wydarzenia z historii ludu Bozego
— Izraela, ale takze wypowiedzi mgzéw natchnionych, zwlaszcza prorokéw i
psalmistéw. Lud Bozy Starego Przymierza znat poj¢cie ,,mitosierdzia Bozego”
z wlasnego do$wiadczenia.

1. Mitosierdzie Boze wzglgdem Izraela
w ksiegach historycznych

Kiedy Autor natchniony, korzystajac z przekazu Jahwisty, opowiada
0 pierwszych rodzicach i upadku w raju (Rdz 3, 6-24), zwraca uwage, Ze prze-
kroczenie zakazu Bozego wywolalo u cztowieka bojazni przed spotkaniem z
Bogiem. Adam i Ewa ukrywali si¢ przed Jahwe. I wtedy wlasnie, wedtug relacji
Autora natchnionego, Bég ,,zawolal” na Adama, tj. pierwszy przeméwit do
niepostusznego cztowieka. I tak rozpoczgl si¢ 6w ciekawy, pierwszy w historii
ludzkosci przewdd sadowy, w ktorym sedzia a zarazem oskarzycielem w jedne;j
osobie byt sam Bog. Ale wyrok Jahwe jest w rzeczywistosci prawdziwym, taje-
mniczym i bardzo wewngtrznym polaczeniem sprawiedliwosci i mitosierdzia.
Ten wyrok zostat wydany najpierw na kusiciela, gtéwnego winowajce, i jest
Swiadectwem mitosiernej sprawiedliwosci Boga wzgledem cztowieka (Rdz 3,
14). Stowa Jahwe: ,,wprowadzam nieprzyjazn migdzy ciebie a niewiastg, po-
migdzy potomstwo jej; ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu pigte” (Rdz
3, 15), sa wprost przesycone mitosierdziem Jahwe wobec u;)adlego czlowieka,
nie zastuzonym, darmo danym cziowiekowi jako dar Bozy>.

»lzraelici rozumieli to Przymierze jako zawsze zobowigzujace Boga do oka-
zywania im konkretnej pomocy, nawet wtedy, gdy oni sami je tamali i odstgpo-
wali od podjetych wobec Boga zobowiazan. Klasycznym przyktadem takiej po-
stawy jest oryginalna i ciekawa w swej tresci Ksiega Sedziow. Z ksiegi tej do-
wiadujemy si¢, ze Izraelici permanentnie tamali Przymierze i stuzyli cudzym
bogom. Z tej racji przezywali tragedie upokarzania przez wrog6w, ale gdy tyl-
ko poprosili Boga o zmitowanie, Bog, jakby nie pamigtajac dawnych wystep-
k6w swego narodu, «nie mégt znie$¢ diuzej ucisku Izraela» (Sdz 10, 16) i zsytat
im s¢dziego — wybawce ratujacego nardd od ostatecznej zagtady”.

Najwigcej przyktadéw mitosierdzia Bozego, ktére jakby zastania cztowieka
przed grozaca sprawiedliwo$cia Jahwe, daje Ksiega Wyjscia i Ksiega Liczb.
W ciggu czterdziestoletniej wedréwki przez pustyni¢ z Egiptu do ziemi obieca-
nej Izraelici wiele razy buntowali si¢ przeciw Jahwe. Mojzesz jednak nieustan-
nie wstawiat si¢ za ludem, proszac o mitosierdzie, i zawsze byt wystuchiwany
(Lb 14, 7-35). ,,Prymat Bozego mitosierdzia nad sprawiedliwoscia szczeg6lnie
wyraZnie przedstawia perykopa o jadowitych wezach i we¢zu miedzianym. Pla-
ga jadowitych wezéw byla kara za szemranie ludu. Bég natomiast nie stracit

5 Tamze, s. 91.
6 Tamze, s. 86.
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cierpliwosci. Gd;/ lud za posrednictwem Mojzesza btagatl o ratunek, Bég przy-
szed! z pomoca

Mitosierdzie Boga daje sig takze do$¢ dobrze poznaé w perykopie méwiace;j
o spisie ludnosci, dokonanym przez Dawida (2 Sm 24, 1-25). Perykopa ta uczy,
ze milosierdzie Jahwe wcale nie jest poblazliwa dobrocia czy niekrytyczna fa-
godnoscia. On doskonale widzi grzechy cztowieka i wcale mu nie pobtaza, na-
wet jesli jest on bardzo mity Jego sercu.

2. Milosierdzie Boze w ksiggach dydaktycznych
(gtownie w psalmach)

Psatterz o tyle zastuguje na uwagg, ze wymienia konkretne przyktady dziala-
nia milosierdzia Bozego w zyciu poszczegdlnych jednostek jak i calego narodu
izraelskiego. Ogrom milosierdzia Bozego bil przedmiotem uwielbienia i
dzigkczynienia, podstawa dla présb w réznych niebezpieczenistwach lub po-
trzebach oraz motywem sklaniajacym do nawrdcenia. Autor Ps 85 (86) w na-
stepujacych stowach motywuje swa wdzigczno$¢ za uzdrowienie z cigzkiej cho-
roby: ,,bo wielkie byto dla mnie Twoje mitosierdzie”. Tre$¢ objawienia danego
Mojzeszowi réwniez byla czg¢stym przedmiotem rellgljne] refleksji Izraelitow
oraz motywem wystawiania Boga przez nich. Sw1adczy o tym mig¢dzy innymi Ps
102 (103) majacy formg hymnu. Psalmista przypomina stowa z objawienia: ,,li-
tosciwy jest Pan, milosierny, cierpliwy i wielkiego milosierdzia”. Z kolei Ps 144
(145) stawi dziefa Boze, rozgtaszane poprzez pokolenia. Czyny Boga sa wyra-
zem Jego potegi, dobroci i mitosierdzia. Nieco i innymi stowami prawdg t¢ row-
niez glosi Ps 107 (108). ..za§piewam Ci psalm wsréd narodéw, bo Twoje mi-
tosierdzie wielkie az do niebios”

»Psalmy lamentacyjne tez wymownie §wiadcza o tym, ze okazywany ogrom
milosierdzia Bozego byl gléwnym tytulem do wolania o pomoc w obliczu no-
wych zagrozen”8. W Psalmie 85 (86) czytamy: ,, TyS bowiem, Panie, dobry i ta-
skawy, peten mitosierdzia... Wystuchaj modlitwg moja, w dniu utrapienia wo-
tam do Ciebie” Podobnie modli si¢ autor lamentacyjnego Ps 50 (51), proszac
o wybawienie go z grzechéw: ,, Zmiluj si¢ nade mna, Boze, wedtug wielkiego
milosierdzia swego i wedlug ogromu swej litosci zgtadZ nieprawo$¢ moja”.
Czgsto lamentacje zamyka ufne wyznanie wiary, ze B6g wystucha zanoszonych
btagari; ,,ja za§ wejd¢ do domu Twojego dzigki wielkiemu Twemu mitosier-
dziu” (Ps 5, 8).

Z tych wszystkich cytatéw wynika, Zze nauka o wiecznie trwajacym mitosier-
dziu Boga nalezata do skarbca wiary Izraela, co potwierdza antyfonalny refren
inn})/ch psalméw: , miltosierdzie Jego trwa na wieki” (Ps 117, 135, por. Dn 3, 52—
-90).

,»W bogatym wachlarzu form modlitewnych Starego Testamentu mieszcza
si¢ takze kolektywne wyznania grzechow, ktére powstaly po niewoli babilon-
skiej w zwiazku z nabozeristwami pokutnymi”™®. Ps 105 (106) rozpoczyna wyli-
czanie grzech6w od uznania winy: ,,Zgrzeszylismy, jak nasi ojcowie, popetni-
llsmy nieprawos¢... Ojcowie nasi... nie pamigtali na wielkos¢ Twego milosier-
dzia” Z kolei wielko$¢ Bozego milosierdzia polega na tym, ze B6g nie cofnat

7 J. Homerski, Dialog z Bogiem milosierdzia, w: S. Nagy (red.), Dives in misericordia — tekst
i komentarz, Lublin 1983, s. 59.

8 Tamze, s. 128.

9 Tamze,s. 129.
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danych obietnic, pomimo powtarzajacych si¢ grzechéw ludu: ,,I wspomniat dia
ilcgl6d0b)ra naswoje przymierze, i pozalowat przez swe wielkie mitosierdzie” (Ps
, 45).

Kiedy pojedynczy cztowiek prosit Boga o mitosierdzie, to czynil to zawsze w
poczuciu swej grzesznosci. Grzech, tak czy inaczej, byl zawsze oceniany jako
zniewaga wyrzadzona dobremu Bogu przez niewdzigcznego cztowieka. Jedy-
nym rozwiazaniem sprawy byta prosba o darowanie winy. Ta prosba tkwita
swoimi korzeniami w ufnosci i nadziei, Ze ,,B6g nie chce $mierci grzesznika,
lecz aby si¢ nawrécit i zyl” (Ez 18, 23). ,,W oparciu o t¢ nadziejg, w przekona-
niu ze B6g jest zawsze milosierny, Estera znajdujaca si¢ w $miertelnym zagro-
zeniu wolata do Boga: «Panie m6j i Krdlu nasz... wyratuj nas z r¢ki niegodzi-
wych, mnie za$ uwolnij od mego lgku» (Est 4, 17). Estera zdawata sobie spra-
we, ze nardd jej zgrzeszyl i zastuzyt na odpowiednia karg, ale liczac na mito-
sierdzie Boze, zyje nadzieja, ze ona sama i jej rodacy doczekaja sig lepsze]
przysztosci”1o,

W ksiegach Starego Przymierza znajdujemy rowniez szereg modlitw, w kt6-
rych u§wiadomienie sobie winy i jej wyznanie s3 z jednej strony wyrazem wiary
w milosierdzie Boze, z drugiej zas swego rodzaju ufna prosba skierowana do
milosiernej sprawiedliwosci Boga (np. Dn9,4-19; Ba1, 15-3; Tb 13, 1-8itd.),
zeby Bég nie cofnal swej milosierne) reki i przyszedt z pomoca. Réwniez we-
zwania i zachety mezow Bozych do refleksji nad sobg i upokorzenia si¢ przed
Bogiem z powodu wtasnych niewiernosci stanowia prawdziwy skarbiec pozna-
nia Boga w Jego mitosierdziu.

Tego typu przyktadéow mamy wiele w ksiggach Starego Testamentu, ale z
wszystkich mozna wyciagna¢ jeden wniosek: Izraelici wierzyli i byli mocno
przekonani, ze od ogromu ich grzechéw wicksze jest milosierdzie Boze, dlate-
g0 zawsze na nie liczyli i nigdy si¢ nie zawiedli.

3. Mitosierdzie u prorokéw

Prawda, ze sprawiedliwo$¢ Boza jest w stuzbie milosierdzia, ujawnia si¢
szczegblnie wyraZnie w pismach prorockich Starego Testamentu. Prorocy wie-
rzyli, ze Boze milosierdzie jest atrybutem Boga i ze zaden czlowiek nie jest
zdolny okaza¢ drugiemu cztowiekowi tak wielkiego milosierdzia.

To chyba mial na wzgledzie prorok Micheasz, kiedy proszac Boga o mitosie-
rdzie dla swojego ludu, wotat: , Ktéryz Bég podobny Tobie, ktdry oddalasz
nieprawo$¢, odpuszczasz wystgpek reszcie Twojego dziedzictwa? Nie zywi on
gniewu, bo upodobat sobie mifosierdzie” (Mi 7, 18 n.).

W oczach Bozych Izrael, jako naréd wybrany, przez swoje grzechy nie byt
wigcej wart niz kazdy inny naréd pogariski (Am 9, 7). Ale to przygnebiajace
Wwrazenie wnet mija, bo wszyscy prorocy daja niedwuznacznie do poznania, ze
Bég nie jest msciwy, a Jego sprawiedliwos¢ polega na taczeniu gniewu z mito-
sierdziem. Milosierna Boza sprawiedliwo$¢ jako odpowiedZ na niewiernosé
cztowieka ma zawsze ostatnie stowo. ,,Posrodku ciebie jestem ja — Swiety, i
nie przychodze zeby zatraca¢” (Oz 11, 8-9). Gniew Jahwe trwa tylko przez
chwile, natomiast dobroé, wyraz Jego wiernej mitosci, jest wieczna. Swiado-
mosc tej prawdy prorocy Izraela rozniecali w ludzie Bozym i na niej chcieli bu-
dowa¢ zaufanie ludzi do Boga, aby w ten sposéb doprowadzi¢ ich do nawréce-

10 Tamze, 5. 61.
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nia. ,,;)dpuszcze bowiem ich wing, a grzechu ich wig¢cej nie wspomne¢” (Jr 31,
31-34).

»Jednym z najpigkniejszych tekstow Starego Testamentu, méwigcym o $ci-
slym powiazaniu sprawiedliwos$ci Jahwe z Jego milosierna mitoscia, jest pery-
kopa Iz 54, 4-10. Za pomoca metafory malzenstwa okresla ona stosunek Boga
do narodu wybranego. Od chwili zawarcia przymierza pod Synajem, migdzy
Bogiem Jahwe a Izraelem zaistnialy bardzo gi¢bokie, niezmiernie ubogacajace
go wigzy duchowe. Niestety, na ten jedyny w swoim rodzaju bliski i serdeczny
stosunek, wynoszacy Izraela do godnosci oblubienicy Jahwe, padt cieri zdrady.
Lud Bozy okazat si¢ niewierna oblubienica Jahwe. Bég jednak wcale nie daro-
wat zdrady, jakiej dopuscil si¢ Jego lud, ale go sprawiedliwie ukaral. Porzucit
swa oblubienicg i zakryt przed nia swe oblicze”!!. Chcial bowiem w ludzie Bo-
zym wywolac to, co rzeczywiscie nastapito: refleksjg, zawstydzenie, bojaza.
,»B0 géry moga ustapit, ...ale mito$¢ moja nie odstapi od ciebie” (I1z 54, 10).

Podobna prawdg, tylko w trochg innej formie, zawiera wyrocznia Ez 34, 1-
—31 o Jahwe Pasterzu. Sprawiedliwos¢ domagata si¢ usunigcia i ukarania paste-
1zy — przywédcéw narodu, ktérzy w przekonaniu Jahwe nie spelnili dobrze
swoich obowigzkéw. Nie ulega watpliwosci, ze w dziataniu Bozym, o kt6rym
moOwi wyrocznia, na pierwszy plan wysuwa si¢ motyw mitosiernej i wspélczuja-
cej mitosci Boga do swego ludu. Uwidacznia si¢ to w doskonalej znajomosci
owiec jako wspdlnoty i woli objecia troskliwg opieka kazdej owcy z osobna.
»Zrédiem dzialania Boga jest sprawiedliwo$é. On zawarl przymierze z naro-
dem z wtasnej woli i dlatego chce byé wierny samemu sobie i narodowi. Spra-
wiedliwo$¢ zatem jest tu wprzagnigta w stuzbg milosci”!2. Te niezwykia dobroé
Boga Jahwe, przejawiajaca si¢ w Jego milosiernej mitosci, lud Bozy nie tylko
dostrzegal, ale modlil si¢ o nia, zwtaszcza w chwilach trudnych, gdy odczuwat
na sobie moc Bozej sprawiedliwosci. Lud Bozy uciekal si¢ w modlitwie do Ja-
hwe jako do Ojca, rozumiejac, ze Bég musi kara¢, bo jest sprawiedliwy, ale w
karaniu jest peten milosierdzia, gdyz kocha. ,Mitosierdzia Twego nie
powstrzymuj, prosze: Bo$ Ty naszym Ojcem” (1z 63, 15).

Czytajac ksiggi prorok6éw, czasami odnosi si¢ wrazenie, jakby mitosierdzie
Boze byto zarezerwowane tylko dla narodu wybranego. Jest to jednak bigdne
odczucie. Takiemu ujeciu zagadnienia zaprzecza chocéby ksigga proroka Jona-
sza, ktdra w calosci jest wspaniala apologia powszechnosci zbawienia, a tym sa-
mym mitosierdzia okazywanego calej ludzkosci. Jakze zawstydzajace byty sto-
wa Boga wypowiedziane do Jonasza: ,,zal ci krzewu... A czyzZ ja nie powinie-
nem mie¢ litosci nad Niniwa, wielkim miastem, gdzie znajduje si¢ wigce) niz
120 000 ludzi i mnéstwo zwierzat” (Jon 4, 11).

Nie potrzeba wyraZniejszych dowodéw na powszechno$¢ i darmowos$¢ Boze-
go milosierdzia. Bardzo jednoznacznie zebral je i wypowiedzial w jednym zda-
niu Jezus Syrach: ,Milosierdzie cztowieka nad jego bliZznim, a milosierdzie
Pana nad cala ludzkoscia” (Syr 18, 13)13.

Czytajac uwaznie ksiggi prorok6w, mozna w ich wypowiedziach zauwazy¢,
ze niemal wszyscy genezg Bozego milosierdzia upatruja w Bozej mitosci, ktora
— jak to zauwaza w swej encyklice Papiez — ,,wigksza jest niz grzech i niewier-
noé¢ ludu wybranego” (DiM, 4). ,,B6g mituje Izraela— méwi Ojciec Swiety —
miloscia szczegélnego wybrania, podobna do mitosci oblubierica i dlatego

11 Tamze, s. 63.
123 Chmiel, dz. cyt., s. 86.
13 Tamze, s. 81.
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przebaczy mu winy, przebaczy nawet zdrady i niewiernosci (DiM, 4).

Wypada jeszcze zaznaczy¢, ze Jan Pawet II celowo sigga najpierw do historii
pojgcia ,,milosierdzie” w Starym Testamencie, by dzigki temu petniej ujawnié
milosierdzie, ktére objawit Chrystus. Pojecie to jednak wyrosto z doswiadcze-
nia: Chrystus zwracat si¢ do ludzi, ktérzy nie tylko je znali, ale ktérzy ponadto
ze swej wielowiekowe] historii, jako lud Bozy Starego Przymierza, wynies§li
szczegllne doswiadczenie milosierdzia Bozego. Do opisu wielorakich
doswiadczeri mitosierdzia Bozego w Starym Testamencie odwoluje si¢ Jan Pa-
wel 11, by wydoby¢ pelna tresé tego pojgcia, ale takze po to, by stwierdzié, ze
milosierdzie, jak z tego wida¢, nie tylko nalezy do pojgcia Boga, ale jest trescia
zycia calego Izraela 1 poszczegblnych jego synéw i corek, trescia dialogu, jaki
z Nim prowadz3. ,,Analiza tych tekstéw starotestamentalnych przekonuje nas,
ze pojecie milosierdzia zdaza do 1pelnej integracji semantycznej, ktdra osiaga
dopiero w Nowym Testamencie” 4.

II. MILOSIERDZIE W NOWYM TESTAMENCIE —
ANALIZA SEMANTYCZNA

Stwierdzenie Jana Pawta II, ze ,Milosierdzie nie tylko nalezy do pojecia
Boga, ale jest trescia Zycia catego Izraela”, nabiera nowych akcentéw, kiedy
odwotuje sig¢ on do zapisu Nowego Testamentu.

Encyklika Dives in misericordia jest pod wieloma wzgledami dla biblisty fra-
pujaca. Jest bardzo biblijna. Wystarczy rzuci¢ okiem na spis tresci czy na odno-
sniki pod tekstem, by odnie$é wrazenie, ze encyklika ta jest jednym ciaglym
komentarzem tematéw zaczerpnigtych z Pisma Swigtego. Papiez dopuszcza
rzeczywiscie do gtosu orgdzie tych tekstow, cho¢ w §wietle doswiadczen osobis-
tych i Kosciota nie traktuje Stowa Bozego instrumentalnie, lecz poddaje sig
mu.

Cecha specyficzna omawianej encykliki jest wielka troska o doktadna precy-
zj¢ terminologiczna, co znalazto swéj wyraz w wyjasnieniu terminéw hebraj-
skich oznaczajacych ,mitosierdzie”. Znajomosé bowiem tresci teologiczne;j
poszczeg6Sinych stéw utatwia wniknigcie w glebig tekstéw biblijnych méwia-
cych o mitosierdziu. ,,Poniewaz w dokumencie papieskim zostaty wyjasnione
tylko terminy hebrajskie, dlatego rzecza pozyteczna bgdzie podanie ich nowo-
testamentalnych, a szczegdlnie ewangelicznych odpowiednik6w greckich”15.
Na oznaczenie idei ,,mitosierdzia” istnieja w Ewangelii trzy grupy bliskoznacz-
nych, a niekiedy synonimicznych terminéw:

a) Czasownik ,.eleein” i pochodzace od niego ,.éleos” oraz ,.eleémon”

Czasownik ,eleein” oznacza: wspétczué, litowac sig, z litoéci pomagaé, zmi-
lowa¢ sie nad kims. Rzeczownik ,éleos” za$, oznaczajacy wzruszenie wobec
nieszczescia, ktére spotkato drugiego cztowieka, i czyn ptynacy z tego uczucia
(éleos), ttumaczy si¢ najczesciej przez ,,mitosierdzie”, a przymiotnik ,eleé-
mon” oznacza ,,mitosierny” Terminy te najczesciej odpowiadaja rdzeniowi
hebrajskiemu ,,hesed”, ktéry — jak juz wspomniano — oznacza dobroé, zyczli-
wos¢, wierno$¢ i mitosé. W Ewangelii terminy te oznaczaja najpierw relacje
Boga do ludzi.

14 Tamze, s. 99.
15 Tamze, s. 98.
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,Eleos” —to czyn Boga, kt6ry lituje si¢ nad ludzka nedza (grzechem) po to,
by przebaczy¢ i pomoc cztowiekowi. ,,Oryginalnoscia Nowego Testamentu w
stosunku do Starego jest to, ze mitosierdzie Boze objawito si¢ ludziom w spo-
sOb szczegdlny w stowach i czynach Jezusa. Jezus przez swoje czyny dobroci i
milosierdzia realizuje zapowiedzi Starego Testamentu. «Eleos» oznacza tez
wspétc]%ucie i wybaczenie. Czyni¢ «éleos» — oznacza by¢ mitosiernym, do-
brym™té.

b) ,,Oiktirmés” i pochodne

Rzeczownik ,,oiktirmés” oznacza uczucie tkliwosci i wspétczucie. Czasow-
nik ,,oikteirein” (Rz 9, 15) oznacza okazywa¢ mitosierdzie, litowac si¢. Przy-
miotnik ,,0iktirmon” — mitosierny (Lk 6, 36) — w Ewangelii wystgpuje tylko
jeden raz, i to u Lukasza. Stowo to wywodzi si¢ od ,,0iktos”, ktére oznaczato
lament, wspétoptakiwanie, lito§¢. Czasownik natomiast uzywany byt w sensie
,»byC wspdlczujacym”, ,,bolesnie wzruszonym”, a to uczucie taczylo sig z goto-
wo$cia pomocy.

Przez ,,0iktirmés” i pochodne LXX oddaje dwa stowa hebrajskie, a miano-
wicie: ,hanan” i ,rahamin” Slowa z rodziny ,,0oiktirmés” uzywane byty w No-
wym Testamencie na oznaczenie mitosierdzia ludzkiego, cz¢sciej jednak ozna-
czaty mitosierdzie Boze (Rz 9, 15; Wj 33,19; Rz 12, 1?.

¢) ,,Splanchnidzesthai” i ,,splanchna” (wngtrznosci

Czasownik ,,splanchnidzesthai” oznacza wzruszy¢ sig, zlitowac si¢. Rzeczo-
wnik ,,splanchna” (wngtrznosci) wystgpuje niekiedy z dopetniaczem ,,eléous”
lub ,,0iktirm6n”; oznacza wtedy wnetrznosci mitosierdzia, czyli serdeczna li-
to$¢, serdeczne mitosierdzie.

W grece pozabiblijnej termin ,,spldnchna” uzywany byt prawie wylacznie w
liczbie mnogiej i oznaczal wnetrznosci zwierzgcia ofiarnego, szczegdlnie szla-
chetniejszej cze¢$ct wnetrznodcei, jak serce, nerki, ktére na poczatku uczty ofiar-
nej spozywane byly przez biesiadnikow.

Nastepnie ,,splanchna” przybraly réwniez pewne zabarwienie antropologi-
czne; oznaczaly mianowicie podbrzusze i ledZwie, jako siedlisko mocy rozrod-
czych czlowieka.

Dopiero w Septuagincie (LXX) ,,splanchna” oznaczaja siedlisko uczucia, mi-
losierdzia i litosci, przybierajac znaczenie teologiczne, odnoszace ,,spldnchna”
do samego Boga, na okreslenie Jego mitosierdzial?.

Nowy Testament kontynuuje takie rozumienie tych stéw. W Ewangelii tylko
raz wystepuje rzeczownik (Lk 1, 78), czeéciej natomiast jawi si¢ czasownik. W
przypowiesciach Jezusa stowo to oznacza postawg cztowieka, jego milosier-
dzie, dobroé, przebaczenie (Mt 18, 23-35; £k 15, 11). Poza tymi miejscami cza-
sownik ten odnoszony jest wytacznie do Jezusa (Mt 9, 36; 14, 14; 15, 32; Mk 6,
34;8,2;9,22; Lk 7, 13). Na podstawie analizy semantycznej mozna okresli¢
sens ewangelicznego mitosierdzia.

Pierwszym elementem tresciowym milosierdzia jest gtebokie wspétczucie
plynace z ludzkiego lub Bozego wn¢trza, tj. z serca, jako reakcja na ludzka ne-
dze, nieszczescie. Uczucie to ujawnia si¢ na zewnatrz i ma w sobie co$ z delika-
tnosci i gtebi mitosci matki.

Drugim elementem jest tu umiejetno$¢ wezucia si¢ w sytuacijg drugiego czlo-
wieka — umiejetnos¢ patrzenia jego oczami, myslenia jego umystem i czucia
jego sercem. Jest to wigc prawdziwe wspélczucie.

16 Tamze, s. 101.
17 Tamze, s. 112.
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Trzeci element, ktéry wchodzi w definicj¢ mitosierdzia, to czyn ptynacy
z milosierdzia, czyn ptynacy ze wspdlczucia. Miltosierdzie bowiem to nie tylko
emocjonalna litos¢, lecz pelne zaangazowanie umystu i woli, wyrazajace si¢
w czynie. Mitos$¢ ewangeliczna domaga sig czynu. Mitosierdzie zas jest konkre-
tyzacja milosci: jest to milo$¢ wspétczujacai litujaca sig nad konkretnym ludz-
kim nieszczesciem i starajaca si¢ skutecznie zaradzié.

1. Milosierdzie w przypowiesci o synumarnotrawnym

Przypowie§¢ o synu marnotrawnym jest czgsto nazywana przypowiescia
o mitosiernym Ojcu. Ojciec bowiem jest postacia centralna tej przypowiesci.
»A gdy byt jeszcze daleko, ujrzat go jego ojciec i wzruszyt sig gteboko; wybiegt
naprzeciw niego, rzucil mu si¢ na szyj¢ i ucalowat go” (Lk 15, 11). Pierwszy as-
pekt milosierdzia ojca wyraza sig w stowie ,,ujrzal go”; oznacza to, ze on pierw-
szy dostrzegt swego syna i dobrym, ojcowskim okiem zobaczyt jego nedze.
Z tego dobrego spojrzenia zrodzita sig gigboka lito$é. Jego syn opuscit dom, ale
don wraca. Wyrazenie greckie ,,wzruszyl si¢ glgboko” jest bardzo mocne, sto-
sowane przez Ewangelistéw tylko do Boga i Jezusa. ,,Rzucit mu si¢ na szyje”
znaczy, ze uniemozhiwil synowi padnigcie na twarz; kaze ,,odziaé¢ go w najlep-
$23 szatg” — szata taka byla przeznaczona dla honorowego goscia na uczcie.
Natlozenie pierscienia miato z kolei oznaczaé przekazanie ojcowskiej wiadzy,
przywrécenie do dawnych praw. Obucie w sandaly byto tez luksusem 1 znakiem
cztowieka wolnego. Jak wigc wida¢, syn zdaje si¢ wigcej zyskat z mitosci ojca,
niz stracit z powodu swej winy. Z kolei uczta z najlepszego migsiwa byta zna-
kiem przeogromne;j i rzeczywistej radosci — i wezwaniem do jej dzielenia. Jed-
nak ten historyzm, ktéry choé¢ tak bogaty w interesujace szczegéty i z wielu
wzgledéw niezbedny, nie wystarcza do pelnego zrozumienia tej przypowiesci.

»Encyklika Dives in misericordia wprowadza nas na inna ptaszczyzne. Czyni
to sladem wielkich Ojc6w Kosciola, wigcej pasterzy niz egzeget6w, ale czyni na
$posob nie tylko tradycyjny. Zanim bgdzie mozna pokusié sig o scharakteryzo-
wanie blizsze tej interPretacji, najpierw trzeba si¢ przypatrzeé z bliska biegowi
mysli Ojca Swietego™!8.

Papiez wprowadza w IV rozdziale pojgcie: ,,analogia” Jest ono tym szcze-
g6Inym sposobem ukazania proscie;j i glebiej Bozego mitosierdzia przez obraz
przypowiesciowy powrotu syna i przyj¢cie go przez ojca. Dopiero wtasnie ana-
logia najpetniej pozwala zrozumie¢ sama tajemnicg mitosierdzia, jakby glgbo-
kiego dramatu rozgrywajacego sie pomigdzy mitoscia ojca a marnotrastwem
1grzechem syna.

Analogia wprawdzie nalezy do podstawowych pojg¢ w hermeneutyce tego
gatunku literackiego, jakim jest przypowies¢, ale Papiez to pojecie znacznie
rozszerza, wyjasniajac, ze analogia posuwa si¢ ku wnetrzu cztowieka. Miano-
wicie: ogarniajac wzrokiem calos¢ sytuacji syna marnotrawnego, wypowiada
Papiez nastgpujacy sad o wartosci: ,,Dziedzictwo, ktére otrzymat od ojca, bylo
pPewnym zasobem débr materialnych; jednakze wazniejsza od tych dobr byta
godnos¢ syna w domu ojca”. Takiego sadu nie wyraza przypowie$é expressis
verbis, dopiero trzeba go byto wydoby¢ na jaw, czytajac niejako miedzy wier-
Szami, lub — jak Papiez si¢ wyraza — ,,pod powierzchnia stow” Tam bowiem
kryje sig caly dramat utraconej godnosci, §wiadomos¢ zmarnowanego synost-

18 Tamze, s. 113-115.
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wa. Te stowa, to refleksja syna marnotrawnego nad swoim dawnym stanem
w domu ojca, a obecnym na dnie n¢dzy moralnej. W synu — jak moéwi Papiez
— dojrzalo poczucie utraconej godnosci, ktéra wynikta ze stosunku do ojca.
Bo syn liczy tylko na zwykla sprawiedliwosé ojca. Jesli by ojciec tak postapit,
to sprawiedliwosci statoby sig zado$¢, lecz syn dale;j przezywalby utracona god-
nos$¢ synowska.

Dalej Ojciec Swiety stwierdza, ze ,,rysunek stanu duszy marnotrawnego
syna pozwala nam zrozumie¢, na czym polega milosierdzie Boze” Warto naj-
pierw przesledzi¢ etapy dochodzenia do owe] zapowiedzianej przez Ojca Swig-
tego precyzji zrozumienia.

Zaczyna Papiez od podkreslenia u owego ojca z przypowiesci, jego wiernos-
ci ojcostwu, swojej milosci. Uzasadnienie tej wiernosci jest miedzy innymi
u proroka Ezechiela: ,Nie z waszego powodu to czyni¢, Domu Izraela, ale dla
$wigtych imienia mojego” (Ez 36, 44).

Dalej Papiez analizuje gl¢bokie wzruszenie ojca z przypowiesci, w ktérym to
wzruszeniu egzegeci widza na ogot tylko objaw radosci z odzyskanego zycia.
Jan Pawel II zrédto tej radosci znajduje w czym innym. Czytamy w encyklice:
,,Oto ojciec jest Swiadom, ze ocalone zostato zasadnicze dobro: dobro cztowie-
czenstwa jego syna. Wprawdzie zmarnowal majatek, ale jego cztowieczeristwo
ocalato. Co wigcej, zostalo ono jak gdyby odnalezione na nowo” (DiM, 6) Nie
sam wigc zywy syn jest przyczyna radosci, lecz syn, ktdry znalaziszy si¢ znéw w
domu-ojca, odnalazt réwniez samego 51eb1e powrdcit do prawdy o samym so-
bie. Tego jednak nie wyczytasi¢ juzu komentatorow , ktérzy wiecznie trzymaja
si¢ tylko stow tekstu.

Réwniez ,,meténoia” syna marnotrawnego w ujgciu komentatorow, owo
»nawrdcenie” czy ,,odmiana serca”, jest odpowiednikiem znanego juz ze Stare-
go Testamentu pojecia ,,powrotu”, oczywiscie do Boga. Tymczasem Papiez do-
konuje innej syntezy, wtaczajac do procesu metanoi caty dialog syna z ojcem,
cale ich wspdlne przezycie. Stad wyciaga Ojciec Swicty nastgpujace wnioski:
,,Nawroceme jestna Jbardsz konkretnym wyrazem dziatania mitosci i obecno-
$ci mitosierdzia w ludzkim §wiecie. (...) W swoim wlasciwym i pelnym ksztalcie
milosierdzie objawia sie jako dowartosciowywanie, jako podnoszenie w gore,
wydobywanie dobra spod wielkich nawarstwien zta, ktére jest w §wiecie i w
cztowieku” (DiM, 6).

Caly ten zabieg interpretacyjny nie jest u Papieza, jak wida¢ z kontekstu, ce-
lem w samym sobie, czyms$ w rodzaju poprawki czy nowej definicji. Jest to tyl-
ko przesto w rozumowaniu, ktére zmierza do lepszego scharakteryzowania
istoty mitosierdzia Bozego wedlug danych biblijnych.

~Zeby wyczerpa¢ temat przypowiesci o synu marnotrawnym w encyklice Di-
ves in misericordia, trzeba jeszcze uwzgledni¢, w jaki sposob taka nowa inter-
pretacja przypowiesci stuzy wielkiemu tematowi encykliki. Papiez wybral
przypowies¢ o synu marnotrawnym, by na jej przykladzie wykazac pogiebienie
1 uproszczenie obrazu milosierdzia od21ed21czonego ze Starego Testamentu.
To pogtebienie i uproszczenie udato mu sig osiagnac za pomoca interpretacji
przypowiesci 0 synu marnotrawnym w spos6b personalistyczny i egzystencjal-
ny, ktére to metody najpelniej ukazuja, iz mitosierdzie nie poniza godnosci
cztowieka, ktéry go doznaje, gdyz istota jego jest podnosi¢ cztowieka, ktdry
powraca do Boga, podnosi¢ do wtasciwego mu poziomu. I tak temu, co facho-
wa biblistyka w zakresie modnej dzi§ hermeneutyki nazywa «parametrem eg-
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zystencjalnym» dal Papiez petny wyraz w interpretacji przypowiesci o synu
marnotrawnym” 19,

2. Mitosierdzie wlogiach Jezusa

a) ,,BadZcie milosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6, 36)

Wezwanie to, skierowane do uczniéw Jezusa, znajduje si¢ w czgsci parenety-
cznej Lukaszowe) redakeji ,, Kazania na Goérze” (Lk 6, 27-38; por. Mt 5-7).
Wezwanie do mitosierdzia pelni tu funkcje taczaca z soba obydwie strofy za po-
moca stow wigzacych: ,,dobry” i ,,milosierny”.

W tytutlowym wierszu Lk 6, 36 zawarty jest imperatyw mitosierdzia na wzor
Ojca, pozostale zas wiersze to strofy wyjasniajace, na czym polega to mitosier-
dzie. Gtéwnie chodzi o przebaczenie, darowanie win, wspaniatomyslne daro-
wanie i obdarowywanie. W wezwaniu do milosierdzia na wzér Ojca w niebie
zawarta jest idea na§ladownictwa Boga znana juz w Starym Testamencie (Kpt
19, 2; Pwt 18, 13). Uczniowie Jezusa powinni by¢ mitosierni tak, jak ich Ojciec
W niebie jest mitosierny.

Idea nasladowania Boga wyst¢puje w dwdch ujgciach. Mateusz zachowat lo-
gion wzywajacy do nasladowania ,doskonatego” Boga, Lukasz natomiast
mowi o nasladowaniu ,,mitosiernego” Ojca. Przymiotnik ,,mitosierny” oznacza
W Septuagincie przymiot samego Boga, Jego delikatna i petna mitosci troske
0 swoj lud. Bardzo rzadko natomiast jest odnoszony do czlowieka. Przymiot-
nik ten wiec charakteryzuje postawg wtasciwa Bogu.

W teofanii synajskiej objawil si¢ On Mojzeszowi jako ,,Jahwe, Bég milosie-
rny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wiernos¢, przebaczajacy niegodziwo-
sc1” (Wj 34, 6).

» W Targumie pseudo-Jonatana znajduje si¢ nie tylko okreslenie Boga epite-
tem «mitosierny», lecz takze wezwanie do nasladowania Go: «Jak wasz Ojciec
milosierny jest w niebie, tak i wy winniscie by¢ mitosierni na ziemi».

W tym kontekscie logion Lukasza nabiera gtebokiego znaczenia teologicz-
nego. W logionie tym zawarty jest imperatyw nasladowania Boga w Jego naj-
bardziej charakterystycznych atrybutach; wzywajac do mitosierdzia na wzor
Ojca, proponuje Fukasz uczniom Jezusa nasladowanie przymiotu wlasciwego
Bogu w petnym tego stowa znaczeniu. W centrum uwagi Lukasza jest Ojciec
mitosierny, ktéry «jest dobry dla niewdzi¢cznych i ztych». Wezwanie do mito-
sierdzia natomiast jest konsekwencja milosiernego dzialania Boga. Logion
przekazany przez Lukasza ma znaczenie bardziej teologiczne niz etyczne. Bio-
rac pod uwage glebie teologiczng tego logionu, trudno przypuscic, by byt on
wynikiem pracy redakcyjne; trzeciego ewangelisty. Pochodzi raczej od samego
Jezusa, stanowiac Jego autentyczne stowo. Obraz Boga bowiem zawarty w tym
logionie zgodny jest catkowicie z Jezusowa nauka o Bogu”20.

b) ,,Mitosierdzia chce, a nie ofiary” (Mt 9, 13)

Logion ten wystepuje dwa razy u Mateusza, jest dostownym cytatem z Sep-
tuaginty (Oz 6, 6). Formuta ,,a nie” (gr. kai ou) ma tu znaczenie poréwnawcze,
nie za$ przeciwstawne.

19 J. Kudasicwicz, Milosierdzie w ewangeliach, w: S. Nagy (red.), Dives in misericordia —
tekst i komentarz, Lublin 1983, s. 74.
20 Tamze, s. 106.
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Po raz pierwszy cytat z Ozeasza wystgpuje w kontekscie powotania Mateu-
sza (Mt 9, 9-13). Zasiadanie Jezusa przy stole z celnikiem i grzesznikiem gorszy
faryzeuszéw. Stawiajg wigc uczniom Jezusa pytanie: ,,Dlaczego wasz nauczy-
ciel jada wspolnie z celnikami i grzesznikami?” Na pytanie to odpowiada sam
Jezus, a decydujacym argumentem jest wiasnie cytat z Ozeasza (6,6). ,,Cytat
ten, cho¢ nie ma typowej dla Mateusza formuly wstgpnej, nalezy zaliczy¢ do
tzw. cytatéw refleksyjnych, uzywanych czesto przez pierwszego ewangeliste,
ktdry zastanawiajac si¢ nad czynami i stowami Jezusa, dostrzega w nich escha-
tologiczne spelnienie planéw Bozych, zapowiedzianych w Starym Testamen-
cie. Pelne dobroci i mitosierdzia postgpowanie Jezusa wobec grzesznikow i cel-
nikow jest wypelnieniem si¢ Pisma, tzn. jest oparte na woli samego Boga, ktory
powiedzial przez proroka, ze od ludzi bardziej zada mitosierdzia niz ofiary”21.
Jezus przez swoje czyny milosierdzia doskonale zrealizowal zapowiedz Ozea-
sza. Tak wigc cytat z Ozeasza pelni w ten spos6b funkcjg chrystologiczna: uza-
sadnia biblijnie milosierdzie Jezusa.

Drugi raz cytat Ozeasza (6, 6) jawi si¢ w kontekscie polemiki Jezusa z faryze-
uszami na temat szabatu (Mt 12, 1-14). Glodni uczniowie Jezusa zrywali w sza-
bat klosy i jedli wykruszone z nich ziarno. Faryzeusze gorszyli si¢ tym. W odpo-
wiedzi na to Jezus uzyt wlasnie cytatu z Ozeasza (6,6). W $wietle tego cytatu
Bég bardziej chce mitosierdzia niz ofiar i zwigzanych z nimi przepis6w rytual-
nych. Stowa proroka oznaczaja, ze Bég jest mitosierny i dobry, dlatego przyka-
zanie szabatu musi by¢ rozpatrywane z punktu widzenia dobroci i mitosierdzia
Boga. Cytat z Ozeasza ma w tym konteks$cie wyraZne znaczenie teologiczne.
Wyjasnia on zalezno$¢, jaka istnieje migdzy rozumieniem Boga a prawa. Fary-
3eusze milo$¢ Boza pojmowali jako mozliwo$¢ wypelniania prawa, ktore Bog

al.

,» W nauczaniu za$ Jezusa Bog objawia si¢ na pierwszym miejscu jako mito-
sierny, dobry i obdarzajacy. Jezus, polemizujac z bt¢gdna postawa faryzeuszéw,
réwnoczesnie uczyl swoich wyznawcéw, ze rozdzielanie kultu religijnego od
stuzenia ludziom jest nie do przyjgcia. Dla Chrystusa nie istnieje dylemat mito-
sierdge albo kult. Milosierdzie nalezy czynié, a kultu i prawa nie zaniedby-
wacé”%2,

( c)5,,l73)logoslawieni milosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia”
Mt5,

Jest to tzw. ,,makaryzm” (od ,,makéarioi” — blogostawieni, szczgsliwi). Ma-
karyzmy wyrazaly najczgsciej zyczenie jakiego$ dobra i szczescia jako zaplate
za szlachetne czyny i wlasciwa postaw¢ moralna. Makaryzmy znane byly w Sta-
rym Testamencie, ale dopiero w ustach Chrystusa osiagngty one swa pelnig tak
w znaczeniu obietnicy (krélestwo Boze), jak réwniez w postulowanych posta-
wach religijnych i etycznych.

Dopiero w tym kontekécie zrozumiale jest ,,blogostawienistwo mitosier-
nych” Ono nie oznacza tylko dobroczynnosci lub dawania jatmuzny, cho¢ ich
tez nie wyklucza. ,,Milosierdzie jako przedmiot blogostawieristwa — to posta-
wa nasladujaca postepowanie Boga z grzesznikiem, to duch przebaczenia”?3.

21 Tamze, s. 107.

2 1. Stachowiak, Blogostawieristwo na tle poje¢é etycznych mieszkaricow Palestyny w epoce
Chrystusa, w: A. Swiecicki (red.), Bég — Dekalog — Blogostawieristwa, modlitwa, Krakéw 1977,
s. 145,

23 J. Kudasiewicz,dz. cyt.,s. 81.
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Mitosierdzie bowiem najbardziej objawia si¢ w przebaczeniu tym, ktérzy wo-
bec Niego zawinili.

Uczniowie Jezusa sa wzywani do tego, by litowa¢ si¢ nad wspétbra¢mi, jak
Pan ulitowat sie nad nimi (Mt 18, 33). ,, Taka postawa ludzi wobec grzesznik6w
byta obca w Starym Testamencie. Zastugiwali oni na grzech i przeklefistwo. Je-
zus wbrew tym tendencjom uczyt wspétczucia i litosci wobec grzesznikéw, bo
tylko w ten spos6b mozna ich pozyskiwaé dla Boga”24. Ludzie tak realizujacy
»blogostawieristwo mitosiernych” sami réwniez dostapia mitosierdzia. Bég ob-
darzy ich mitosierdziem w czasach eschatologicznych, przy wypetnieniu sig
Krélestwa.

Milosierdzie uczniéw Jezusa powinno mie¢ takze w sobie co$ z milosierdzia
?imego Jezusa. Takie wta$nie byto mitosierdzie Samarytanina z przypowiesci

k 10, 33).

Pierwszym elementem takiego milosierdzia jest spojrzenie — spojrzenie
wrazliwe, dostrzegajace ludzka biedg.

Drugim elementem milosierdzia jest glgbokie wzruszenie, wczucie sie w sy-
tuacje nieszcze$liwego, umiejgtnosC patrzenia na rzeczy jege oczami, mysleé
Jego umystem i czué jego sercem.

Trzeci element, ktéry wchodzi w biblijna definicje mitosierdzia, to czyn pty-
nacy ze wspétczucia?’. Miltosierdzie bowiem to nie tylko przyptyw litosci
1 wspélczucia, lecz réwniez petne zaangazowanie umystu i woli wyrazajace si¢
W czynie.

W ten sposob okazat mitosierdzie Bog, zsytajac swego Syna, ktory zstapit na
samo dno ludzkiej biedy, litujac si¢ nad grzesznymi ludZzmi. Ojciec Ewiqty
okresla za$ blizej, ze w dziele czynienia milosierdzia wzorem ma byé Chrystus
ukrzyzowany; trzeba mieé §wiadomos¢, ze okazujac miltosierdzie cztowiekowi,
okazujemy je samemu Chrystusowi (Mt 25, 34-40). Przebaczenie tez stanowi
podstawowy warunek pojednania — nie tylko w stosunku Boga do cztowieka,
ale takze w stosunkach wzajemnych migdzy ludZmi. ,,Grzesznik do§wiadczaja-
cy miltosierdzia Bozego winien czu€ si¢ zobowigzany do okazywania mitosier-
dzia swoim braciom”%,

d) ,Mitosierdzie Jego z pokolenia na pokolenie” (Lk 1, 50)
To zdanie z Magnificat, powtarzane z wielkim upodobaniem przez Ojca
wigtego, ma szczegSlne miejsce i wymowe tak w encyklice, jak 1 w trzeciej
Ewangelii. ,,Sw. Fukasz wprowadza w nim po raz pierwszy do swojej Ewangelii
okre§lenie «éleos» dla ukazania Boga. Ustyszymy je po raz drugi z ust Maryi
pod koniec Magnificat na potwierdzenie, iz naprawdg Bég byt, jest i pozostanie
milosierny dla cztowieka ( £k 1, 54). Wychwalaja Go tez za to §wiadkowie
cudu macierzynstwa Elzbiety (Lk 1, 58) i jej maz Zachariasz (1, 72). Do Maryi
nalezy jednak pierwsze wyznanie, najbardziej wstrzasajace do$wiadczenie
l.prfjemyélenie «wielkich rzeczy», ktére Bog czyni ze wzglgdu na swoje mito-
sierdzie”??

24 Tamze, s. 82.

25 Cz. Krakowiak, Milosierdzie Boze w liturgii sakramentu pojednania, w: S. Nagy (red.),
Dives in misericordia — tekst i komentarz, Lublin 1983, s. 213,
26 0.R. Abramek, Jednoczace zdanie Maryi z ,,Ewangelii Mitosierdzia” (Lk 1, 50) w Dives
in misericordia, w: S. Grzybek, M. Jaworski (red.), Dives in misericordia — tekst i komentarz, Kra-
kéw 1981, s. 121.
.2 B. Pylak, Maryja— Matka Milosierdzia, w: S. Nagy (red.), Dives in misericordia — tekst
i komentarz, Lublin 1983, s. 179.
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Jan Pawetl 1l podejmuje to natchnione zdanie Dobrej Nowiny, ktéra wyspie-
wuje Maryja. Jej oredzie ogarniajace calg historig¢ zbawienia, w ktorej Bog
ukazuje si¢ w swoim dziataniu i w swoim mitosierdziu, staje si¢ w rozumieniu
Ojca Swigtego niezwykle wazne i pilne. ,,Maryja bowiem dostrzegla milosier-
dzie Boze nie tylko w stosunku do swojej osoby. Wnikajac w historie ludu wy-
branego, odczytywala je w wielu wydarzeniach, jakie miaty miejsce w dziejach
Izraela. Dlatego uwielbiala Boga, ktéry «pomny na swe mitosierdzie» (Lk 1,
54) dotrzymywal wiernosci swemu przymierzu z Ludem Bozym «z pokolenia
na pokolenie» (Lk 1, 50)"?8. Magnificat jest wiec takze najdoskonalsza modli-
twa corki Narodu Wybranego Starego Przymierza, ktéry moze rozpoznaé
w niej swoje najgl¢bsze doswiadczenie.

W Starym Testamencie na okreslenie mitosierdzia uzywano dwéch wyrazen:
»hesed” 1 ,rahamim” Pierwszy termin oznacza Boza wiernos¢ samemu sobie
i odpowiedzialno$¢ za czlowieka. Natomiast ,,rahamim” wskazuje na mito$é
matczyng, swoisty przymus serca. Maryja reprezentuje wlasnie owa macie-
rzynskos¢ mitosierdzia, ubogacajac nim samo pojgcie i rzeczywistos¢ mitosier-
dzia. ,,Maryja wlaczajac si¢ z woli Bozej w dzieje Bozego milosierdzia przez
akt zgody na wcielenie i swoisty udziat w odkupieniu oraz stawajac si¢ Matka
milosierdzia przez rozdawnictwo jego owocow, ucielesnia niejako owa macie-
rzynriskos¢ w pojgciu mitosierdzia, czyni je bardziej bliskim, cieptym, serdecz-
nym, fatwiej przyjmowalnym, poniewaz pochodzi ono z rak Matki”?°.

Encyklika Dives in misericordia sporo miejsca poswigca tez mitosiernej
funkcji Kosciola. Najdoskonalsza za$ czastka Kosciola jest Maryja. Ona to
wspoldziatala w jego powstaniu, rodzac jego Glowe — Chrystusa. Obecnosé
Maryi w Kosciele i Jej funkcja mitosiernej Matki, troszczacej si¢ o swoje dzieci,
znajduje swe echo i niejako przedluzenie w mitosiernym macierzynstwie Kos-
ciola. Ojciec Swiety stwierdza w swej encyklice, ze nadzwyczajna owocnos$é
miltosiernego dzialania Maryi opiera sig ,,...0 szczegélna podatno$é macierzyn-
skiego serca, o szczegdlng wrazliwos¢, o szczegdlna zdolnos¢ docierania do
wszystkich...” (DiM, 9).

»Nieprzypadkowa byta obecnosé Maryi pod krzyzem, na ktérym zrodzit si¢
Koscidt, a potem w Wieczerniku podczas zestania Ducha Swie,tego, a wiec
woéweczas, gdy dokonala si¢ publiczna proklamacja Kosciota, Matka Chrystusa
stala sie¢ wtedy Matka Kosciota30. Od tego czasu spetnia w nim swe macierzyii-
skie zadanie, stuzac dzietu zbawienia, a wi¢c dzietu miltosierdzia Bozego jako
posredniczka i rozdawczyni wszelkich task. Jako Matka Kosciota spetniac be-
dzie swoja macierzyiniska rolg¢ Matki Bozego milosierdzia az do dnia powszech-
nej eschatologii, prowadzac ludzkos¢ ku petni zbawienia.

e) ,,Kto mnie zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca” (J 14, 9)

,Pamigtna jest owa chwila — pisze Papiez na poczatku encykliki Dives in mi-
sericordia— kiedy Filip, jeden z dwunastu Apostotéw, zwracajac si¢ do Chry-
stusa mowi: «Panie, pokaz nam Ojca, a to nam wystarczy», a na te stowa Jezus
daje nastepujaca odpowiedzZ: «juz tak dlugo jestem z wami, a jeszcze mnie nie
poznate$? Kto mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca»” (DiM, 1).

28 Tamze, s. 176.

29 Tamze, s. 178.

30 M. Czajkowski, Pragne siegng¢ do jezyka Objawienia — u Zrédel biblijnych encykliki , Di-
ves in misericordia”, ,\W drodze” 9 (1981), f. 4, s. 49-59.
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,»B0og stoi przed nim — Filipem: w Chrystusie. Dla starozytnego Swiata rzecz
to absolutnie nie do pojgcia, by twarz Jezusa byta twarza Boga. Aby stowa Je-
zusa byly w pelni zrozumiale, to musza by¢ ukazane w ich sensie semickim.
«Widzieé» Jezusa, to Go zidentyfikowac: uzna¢ Go za wystannika Bozego, za
Madros$é Boza zestana przez Boga ludziom. Widzie¢ Ojca, to takze odnaleZé
Jego tozsamosé. Tego, ktdry tak umitowat ludzi, ze zestat im Swoja Madrosé,
aby ich nauczyé drég Bozej woli. Jezus sam jest ta Droga, ktéra wiedzie do
Ojca, bo tylko On moze da¢ ludziom prawdziwa znajomos$¢ Boga jako Ojca
Mitosiernego”3!.

Papiez w swej encyklice wielokrotnie do tego tekstu wraca, ciagle analizujac
go z innej strony. Pisze: ,,Uwierzy¢ w Syna ukrzyzowanego, to znaczy «zoba-
czy¢ Ojca»r, to znaczy uwierzyé, ze w §wiecie jest obecna milos¢ i ze ta mitosé
jest potezniejsza od jakiegokolwiek zta, w ktore uwiklany jest cztowiek, ludz-
l((géé, $wiat. Uwierzy¢ za$ w t¢ milo$¢ znaczy «uwierzy¢ w mitosierdzie»”

iM, 7).

Modwigc o mitosierdziu Boga, Jan Pawel II prébuje tez zdefiniowaé mitosier-
dzie, okreslajac je jako pryzmat Boga, w ktorym czlowiek szczeg6lnie czesto
Boga spotyka ,,...widzenie Ojca — «widzenie» Boga przez wiarg — znajduje
w spotkaniu wlasnie z Jego mitosierdziem jakis szczegélny moment wewnetrz-
nej prostoty i prawdy” (DiM, 13). Kosciét wyznaje mitosierdzie Boga samego,
Kosciét nim zyje, wpatrujac si¢ weiaz w Chrystusa, koncentrujac si¢ na Nim, na
Jego zyciu i Ewangelii. ,, Wszystko, co sktada sig na «widzenie Chrystusa» w zy-
wej wierze i nauczaniu Kosciota, przybliza nas do «widzenia Ojca» w $wigtosci
Jego mitosierdzia” (DiM, 13). Kosciél nie moze zatrzymywac si¢ na sobie sa-
mym. Racja jego bytu jest bowiem objawia¢ Boga, tego Ojca, ktéry pozwala
nam ,,widziec¢” siebie w Chrystusie.

3. Mitosierdzie wlistach §w Pawta

a) Bog bogaty w mitosierdzie (por. Ef 2, 4)

Szczytowym wyrazem nowotestamentalnej refleksji nad ogromem Bozego
milosierdzia jest nastepujacy tekst z Listu do Efezjan: ,, A Bég, bedac bogaty w
milosierdzie, przez wielka swa mitos¢, jaka nas umitowat, i to nas, umartych na
skutek wystepk6w, razem z Chrystusem przywrécit do zycia” (Ef 2, 4-5).

Niektorzy egzegeci sadza, ze przy redakcji tego tekstu wykorzystano wezes-
niejsze zrédto liturgiczne. Bég, bedac bogaty w mitosierdzie, jest tym, ktéry
powotuje do zycia w Chrystusie. Sw. Pawel widzi szczyt okazanej nam dobroci
Boga w fakcie naszego zespolenia z Chrystusem. Bog bogaty w milosierdzie
przywrdcit umarla ludzkos$¢ do zycia razem z Chrystusem. Juz uprzednia czes$é
listu wyraza podziw dla dziatania potegi i mocy Boga, z jaka dokonat dzieta w
Chrystusie, ,,gdy wskrzesit Go z martwych i posadzit po swojej prawicy na wy-
zynach niebieskich” (Ef 1, 20). Tekst Ef 2, 4 jest podobnym zdumieniem wobec
uczestnictwa chrzescijan w zmartwychwstaniu i wywyzszeniu Chrystusa. Pod-
stawa tego udziatu lezy w solidarnosci z Chrystusem jako Glowa Ciata, tzn.
Kodciota (Ef 1, 22)32.

Catos¢ perykopy ma forme wezesnochrzescijanskich katechez chrzcielnych,
0 czym $wiadczy zarysowny schemat:

3 A, Suski, Bogactwo Bozego milosierdzia, w: S. Grzybek, M. Jaworski (red.), Dives in mise-
ricordia — tekst i komentarz, Krakow 1981, s. 129.
32 Tamze, s. 131.
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niegdy$ — teraz

przed Chrystusem — po Chrystusie
bez Chrystusa — z Chrystusem
zagubieni — odnalezieni
bez ratunku — zbawieni
ciemnos$¢ — Swiatlos¢
grzech — taska
nieszczescie — szczgscie
$mier¢ — zycie

Apostol swiadomie dobiera te przeciwstawienia, abySmy dostrzegli to rady-
kalne, absolutne ,,novam”, ktére nam zostalo podarowane przez Chrystusa.
Czyni to jednak nie tylko po to, abySmy dostrzegli swiatto Bozego milosier-
dzia, lecz przede wszystkim, aby$Smy tego miltosierdzia zapragneli.

Na uwagg zasluguje tu tez paralelizm pomigdzy trzema wypowiedziami:
,Bog, bedac bogaty w milosierdzie”, ,,przez wielka swa milos¢, jaka nas umito-
wal” (Ef 2, 4) i ,,przemozne bogactwo Jego taski” (w. 7). Kazda z nich podkre-
Sla mezwykle zaangazowanie Boga w stosunku do ludzi. Bezmiar Bozego mito-
sierdzia ujawnia sig¢ i w tym, Ze obejmuje ono swym zasiggiem nie tylko wybra-
na spotecznos$¢ Izraela, ale cata ludzkos¢ powotana do zbawienia w Chrystusie.
Ogrom tegoz milosierdzia staje si¢ szczegdlnie czytelny na tle sprawiedliwosci
Bozej, ktdra ostatecznie stuzy mitosci. U Boga bowiem mitosierdzie wypowia-
da si¢ w calym bogactwie milosci, tkliwosci, cierpliwosci, wspétczucia i wierno-
$ci. Ta Boza wierno$¢ obdarowata ludzi mito$cia pot¢zniejsza niz zdradaitaska
mocniejsza niz grzech.

b) ,,Jezeli B6g wtasnie wtedy, kiedy chcial okazaé swoje zagniewanie i uja-
wni¢ swoja moc, zachowal dzigki swej ogromnej cierpliwosci naczynie gniewu
juz gotowe na zagladg, po to, aby objawi¢ bogactwo swojej chwaty, to jest On
w nas)powolanych nie tylko sposrod Zydéw, lecz takze sposréd pogan” (Rz 9,

22-24

Naczyniami gniewu gotowymi na zagtadg sa Izraelici, ktérzy wielokrotnie
dprzec1wna]ac si¢ Bogu zastuzyli na karg. Kierowany w1e1ka cierpliwoscia Bog

latego ocalit grzesznik6éw, by mogli si¢ do Niego nawrdcic.

Stormutowanie «w ogromnej cierpliwosci» tworzy paralelizm z wyraze-
niem «bo%actwo chwaly», ktdry z kolei jest synonimem wielkiego milosierdzia
Bozego

Z dalszej czgsci wynika, ze naczyniami milosierdzia, a konsekwentnie i gnie-
wu, byli nie tylko Zydzi, lecz takze poganie. Cala ludzko§é dostgpuje tego mi-
losnerdzm gdyz jako taka stanowi przedmiot powotania Bozego. Przytoczone
stowa éw. Pawla stanowia podsumowanie refleksji na temat absolutnie wolne-
go dziatania Boga, kt6ry dokonuje wyboru ludzi niezaleznie od ich uczynkéw,
tzn. wedltug swego mitosierdzia.

c) Nastepny fragment to perykopa z listu do Tytusa (Tt 3, 4-7)

,»(Gdy zas ukazata si¢ dobro¢ i milo$¢ Zbawiciela, naszego Boga, do ludzi, nie
ze wzgledu na sprawiedliwe uczynki, jakie spetniliSmy, lecz z mitosierdzia swe-
go zbawil nas przez obmycie odradzajace 1 odnawiajace w Duchu Swigtym,
ktérego wylal na nas obficie przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego,

33 Tamze,s. 129.
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aby$my, usprawiedliwieni Jego taska, stali si¢ w nadziei dziedzicbmi zycia wie-
cznego”. ‘

Migfosierdzie Boga jest Zrédtem dokonanego zbawienia, ktére polega na
uwolnieniu od dawnej sytuacji i wprowadzeniu do catkiem odmiennej. Uwol-
nienie i udostepnienie zbawczych skutkéw dokonato si¢ ,,przez obmycie odro-
dzenia i odnowienia”. Jest to czytelna aluzja do kapieli chrzcielnej, ktéra odra-
dza do nowego zycia. Sprawca nowego zycia jest Duch Swiety, ktérego Bog
»Wylal na nas obficie przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego”. Dobro¢,
milo$¢ i milosierdzie Boze znalazly swoj pelny wyraz w bogactwie daréw Du-
cha Swigtego. Wyrazenie ,,przez Jezusa Chrystusa” zamyka wyliczenie trzech
Oséb Boskich, ktére wspélnie uczestnicza w odrodzeniu 1 odnowieniu cztowie-
ka przez chrzest.

,Koncowy wiersz perykopy (Tt 3, 4-7) w spos6b obrazowy i opisowy przed-
stawia istot¢ zbawienia. Wylanie Ducha Swigtego stuzy dwom celom: uspra-
wiedliwieniu i osiagnieciu dziedzictwa wiecznego. Obydwa cele, pomimo réz-
nej perspektywy czasowe;j, $cisle si¢ z soba tacza. Pierwszy, gdy chodzi o adre-
satow listu, spetnit si¢ juz przez akt chrztu, realizacja drugiego odtozona jest az
go_ gsg:“hatologicznej przysztosci i stanowi przedmiot chrzescijariskiej na-

ziei”"34,

»Przytoczone fragmenty listéw $w. Pawla (Rz 9, 22-24; Tt 3, 4-7) $wiadcza
0 tym, ze wczesne chrzescijanistwo rozwinglo starotestamentalna nauke o wiel-
kim milosierdziu Boga, ubogacajac ja nowymi tresciami w $wietle peini obja-
wienia Chrystusowego”35.

Chrzescijariska wizja mitosierdzia Bozego koncentruje wigc uwage na zba-
wieniu calej ludzkosci przez Chrystusa oraz udostgpnieniu tegoz mitosierdzia
w sakramencie chrztu. Chodzi giéwnie o dar nowego zycia, ktére polega na us-
prawiedliwieniu grzesznikéw zastugujacych na karg¢ i na otwarciu im drogi do
wiecznego dziedzictwa. Bég wielki w milosierdzie to inaczej Ojciec dajacy
nadprzyrodzone zycie kazdemu, kto pragnie je osiagnac.

DIE BARMHERZIGKEIT GOTTES IM ALTEN UND NEUEN
TESTAMENT NACH DER ENZYKLIKA JOHANNES PAULUS II
DIVES IN MISERICORDIA

Zusammenfassung

Die Enzyklika des Heiligen Vaters Johannes Paulus I1. Dives in misericordia wurde
auf reicher biblischer Unterlage aufgebaut. Am Anfang des II. Kapitels stellt der Papst
fest: ,Der Begriff der Barmherzigkeit hat seine lange und reiche Geschichte im Alten
Testament. Wir miissen also in diese Geschichte greifen, damit desto voller diese Barm-
herzigkeit offenkundig werde, die Christus offenbarte” (DiM, 4). Daher nehmen wir als
Grundlage fiir die Reflexion in diesem Artikel die strukturelle Semantik, die das Ver-
héitnis zwischen dem Grundwert des Wortes und seiner Bedeutung in den Aussagen zu
erforschen sucht.

Der Analyse wurden folgende Ausdriicke unterzogen:

34 Tamze, s. 132.
35 M. Jaworski, Zagrozony czlowiek i mitosierny Bég, ,W drodze™ 9 (1981), . 4, 5. 59-70.
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»hanan” — welches ,,jemanden begiinstigen, ihm etwas geben” bedeutet, gegenwir-
tig die ,,Gnade” bezeichnen kann;

»hesed” — oft durch , Treue” Gbersetzt, im Grunde aber die Freundschaft, die Liebe
und Barmherzigkeit, die Verantwortung fiir die Liebe bezeichnet;

,rahamim” — drickt den Mitleid, die miitterliche Zartlichkeit, das Verstindnis, die
instinktive Anhanglichkeit eines Wesens zum anderen, aus;

»his” — Erbarmen, Mitleid im gefithlvollem Sinn;

S ,,gﬁmal” — Verschonung (z. B. des besiegten Feindes), Verzeihung, Vergebung der
iinde.

Die Geschichte der Barmherzigkeit im Alter Testament wurde in drei Punkten zu-
sammengefasst: die Barmherzigkeit in den historischen (1), in den didaktischen (2) und
in den prophetischen Biichern (3).

In den geschichtlichen Biichern, von den Siindenfall des ersten Elternpaares ange-
fangen, durch die Geschichte des Moses und des auserwéhlten Volkes, sehen wir das
stindige Ubertreten des Biindnisses durch dieses Volk; wir sehen die Beweise der
Barmherzigkeit Gottes, die als ob den Menschen vor der Gerechtigkeit Jahwes schiitze.

In den didaktischen Biichern kommt das Thema der Barmherzigkeit am meisten in
den Psalmen zum Vorschein, in denen fortwihrend wie ein Kehrreim im Lied, sich das
Lob Gottes, der ,,barmherzig und gnidig, langmiitig und reich an Giite ist” (Ps 102, 8;
103, 8), wiederholt.

Die Propheten haben geglaubt, dass die Barmherzigkeit Gottes eine Eigenschaft, ein
Attribut von Gott ist und dass kein Mensch fahig sei einem anderen Menschen eine so
grosse Barmherzigkeit zu erweisen. Die Barmherzigkeit Gottes haben besonders die
Propheten Micha, Amos, Jesaja und Jeremia besungen.

Papst Johannes Paulus II. greift bewusst zuerst in die Geschichte des Begriffes
,,Barmherzigkeit” im Alten Testament ein, um dadurch dann in vollster Weise die
Barmbherzigkeit, die Christus offenbart hat, zu zeigen. Dieser Begriff ist aus der Erfah-
rung herausgekommen: Christus hat sich an Menschen gewandt, die nicht nur den Be-
griff der Barmherzigkeit gekannt haben, sondern die ausserdem aus ihrer Jahrhunderte
langen Geschichte als Volk Gottes des Alten Bundes eine besondere Erfahrung der
Barmherzigkeit Gottes davongetragen haben.

Als Bezeichnung der Idee der ,,Barmherzigkeit” gibt es in den Evangelien drei sinn-
verwandte, manchmal synonyme Termini:

»eleein” — bedeutet: mitfithlen, Mitleid haben, sich jemandes erbarmen;

»Eleos” — bedeutet: Barmherzigkeit tun, gut sein; die Tat von Gott, der sich der
menschlichen Misere erbarmt;

,»0iktirmés” — das Gefiihl der Zirtlichkeit, Mitleid;

»oikteirein” — Barmherzigkeit erweisen, Mitleid haben (aber vom Gott), das sich
Erweisen der géttlichen Barmherzigkeit;

,»oiktos” — Wehklage, Mitweinen, Mitleid;

»splanchna” — bezeichnet das herzliche Mitleid, die herzliche Barmherzigkeit, ge-
wissermassen das Eingeweide der Barmherzigkeit;

»Splanchnidzesthai” — am meisten nur in der Mehrzahl gebraucht, bedeutet: gerithrt
werden, sich erbarmen, sich in die Situation eines anderen Menschen einfiihlen.

Das Gleichnis vom verlorenen Sohn wird oft als Gleichnis vom barmherzigen Vater
benannt. Der Papst hat dieses Gleichnis ausgewéhlt, um an seinem Beispiel die Vertie-
fung und Vereinfachung des aus dem Alten Testament geerbten Bildes der Barmherzig-
keit zu zeigen. Diese Vertiefung und Vereinfachung ist ihm mit Hilfe der Interpretation
des Gleichnisses vom verlorenen Sohn in personalistischer und existenzieller Weise ge-
lungen.

Im néchsten Punkt wird die Barmherzigkeit Gottes in den Logien Jesu gezeigt: ,,Seid
barmherzig wie es auch euer Vater ist” (Lk 6, 36), ,,Barmherzigkeit will ich, nicht Op-
fer” (Mt 9, 13), ,,Selig die Barmherzigen, denn sie werden Erbarmen finden” (Mt 5,7),
,»Er erbarmt sich von Geschlecht zu Geschlecht iiber alle” (Lk 1, 50) und ,, Wer mich ge-
sehen hat, hat den Vater gesehen” (J 14, 9). Die iiber diese Logien vollgezogene Betra-
chtung kénnen wir mit den Worten des Heiligen Vaters zusammenfassen: ,,An den ge-
kreuzigten Sohn glauben, heisst «den Vater sehen»; es bedeutet: glauben, dass die Lie-
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be in der Welt anwesend ist und dass sie starker ist als irgendwelches Béoses; an diese
Liebe aber zu glauben bedeutet: an die Barmherzigkeit zu glauben” (DiM, 7).

Die neutestamentliche Reflexion iiber die Unermesslichkeit der Barmherzigkeit
Gottes erreicht ihren Hohepunkt im Text des Epheserbriefes (Eph 2, 4). Der heilige
Paulus sieht den Gipfel der uns erwiesenen Giite Gottes in der Tatsache unserer Verei-
nigung mit Christus. Andere Bruchstiicke aus dem Corpus Paulinum (Rém 9, 22-24 und
Tit 3, 4-7) beweisen, dass das frithe Christentum die Lehre des Alten Testamentes iiber
die grosse Barmherzigkeit Gottes entfaltete und sie im Lichte der Fiille der Offenbarung
mit neuen Inhalten bereicherte.

Wie man aus dieser kurzen Zusammenfassung sehen kann, ist die Enzyklika Dives in
misericordia sehr biblisch, sie ist ein fortgesetzter Kommentar zu den aus der Bibel ge-
nommenen Themen. Der Papst lasst wirklich die Botschaft dieser Texte sprechen,
obwohl im Lichte der persénlichen Erfahrungen und der Kirche wird von ihm das Wort
Gottes nicht instrumentalisch behandelt. Er ergibt sich ihm.



