T. VIII TARNOWSKIE STUDIA TEOLOGICZNE 1981

KS. FRANCISZEK DRACZKOWSKI
Lublin, KUL

ZNACZENIE SLOW KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO
»MODLITWA JEST ROZMOWA Z BOGIEM”
W ICH KONTEKSCIE BLIZSZYM I DALSZYM

Niewiele os6b by¢ moze uSwiadamia sobie, ze powszechnie dzi§ znane
okreslenie: , modlitwa jest rozmows z Bogiem” ma juz za soba prawie 1800-
letnig historie. Sformulowanie to bowiem w literaturze patrystycznej po raz
pierwszy pojawia sie u Klemensa Aleksandryjskiego, autora ktéry zyt i two-
rzyl w drugiej polowie drugiego i na poczgtku trzeciego wieku. W okresie
odnowy posoborowej, kiedy realizuje sie postulat nawrotu do zrodel, bedzie
niewatpliwie rzecza wielce interesujaca i pozyteczng zapytanie o pierwotny
sens i znaczenie tego tak szeroko dzi§ stosowanego okre$lenia modlitwy.

ROLA KONTEKSTU W METODZIE PODAWCZEJ
KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO

Zanim przystapimy do szczegdélowej analizy wyzej podanej definicji mod-
litwy zastanowmy sie nad specyfika formy wykladu Klemensa, poniewaz
ona zadecyduje o tym, jak nalezy potraktowaé¢ cytowane stowa. Juz nieraz
podkreSlano, ze Klemens Aleksandryjski zaliczany jest do najtrudniejszych
pisarzy w calej literaturze patrystycznej. Okolicznosci w ktorych tworzyl, tj.
czasy przeSladowan i obowigzujaca w nich zasada misteryjnosci przekazu
(disciplina arcani) sklonily go do wyboru nader specyficznej formy wykladu.
Autor ten bowiem z zalozenia postanowil unika¢ jasnosSci i przejrzysto$ci wy-
kiadu. Swoje dzielo Stromaty, w ktérym zamieszczone jest wyzej wspom-
niane okreS§lenie modlitwy, sam tak scharakteryzowal: ,,Moje dzielo Stro-
maty sprawia wrazenie lgki, tak jest upstrzone przypadkowymi wyrazenia-
mi jakie nam tylko przychodza na mys$], nieuporzadkowanymi pod wzgledem
ukladu ani nie dopracowanymi stylistycznie, a rozsianymi naumySlnie tu
i tam”; ,,Zdarzy sie wiec, ze moje dzielo o czyms$ tylko napomknie aluzyjnie,
przy czym$ innym dluzej sie zatrzyma, to znowu o czym$ wspomni lakonicz-
nie, czasem probuje co§ powiedzie¢ miedzy wierszami, przezornie za§ ukry-
wajac odkrywaé, a przez sam fakt przemilczania tym silniej eksponowaé” 1.

Do tego dochodzi jeszcze brak precyzji w stosowaniu niektérych pojeé
ogbélnych. Mondesert 2 zauwazy}l, ze u Klemensa nawet tak podstawowe ter-
miny jak logos, gnosis, nus nie posiadaja $ciSle okre§lonego zakresu seman-

1 Strom (= Stromaty) VI 2, 2; I 15, 1; VI 2, 1. Teksty Klemensa Aleksandryj-

skiego cytuje w tlumaczeniu J. Pliszczynskiej.
2C. Mondesert, Vocabulaire de Clement d’Alexandrie: le mot logos, Re-

cherches des Sciences Religieuses 42(1954) s. 258.
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tycznego i w zaleznosci od kontekstu moga przybieraé¢ dosyé nieoczekiwane
znaczenia, nie moéwigc juz o tym, iz mozna by udowodnié¢ ze ich zakresy zna-
czeniowe czgsto sie pokrywaja. Podobnie Volker 3 zanotowal, ze zakres zna-
czeniowy slow gnosis oraz episteme niekiedy sie pokrywa. Zatem tylko ba-
danie kontekstu blizszego i dokladne $ledzenie toku mysli autora, pozwala
w miare okresli¢ jaka tres¢ kryje si¢ pod poszczegdélnymi terminami.

Przy tych komponentach nie ma mowy o systematycznym wykladzie we-
dlug kwestii i jednorazowym peilnym wyjasnieniu omawianych probleméw.
W swej praktyce pisarskiej Klemens kontynuuje pewne watki tematyczne¢
niekiedy na przestrzeni calego dziela, dorzucajgc w trakcie wykladu co$ no-
wego oraz ukazujgc inne aspekty omawianej sprawy. Z tej racji tylko sie-
gniecie do kontekstu dalszego oraz laczne potraktowanie wielu wypowiedzi
na ten sam temat moze da¢ w miare pelen obraz omawianego problemu.
Z tych wzgledow nie mozna omawia¢ zagadnien doktrynalnych u Klemensa
wylgcznie w oparciu o wyrwane cytaty, bez uwzglednienia tak kontekstu
blizszego jak i dalszego. Zasade te slabo uwzglednil E. von Severus?3, ktoéry
piszgc o modlitwie u Klemensa kurczowo trzyma sie samej egzegezy slowa
,homilia” w konfrontacji do innych autoréw bez nalezytego zanalizowania
kontekstu u Klemensa. Przejdzmy wiec do zacytowania wspomnianej defini-
cji modlitwy wraz z jej blizszym kontekstem:

»Ale tego rodzaju modlitwy nie nalezy nigdy kierowaé ku szkodzie bliz-
nich. Chyba, ze gnostyk tak ukierunkuje swa modlitwe, aby prosi¢ o nawrét
do sprawiedliwo$ci ze strony ,znieczulonych”. Jest zatem modlitwa (he
euche), zeby sie wyrazi¢ tak zuchwale, rozmowg z samym Bogiem (homilia,
pros ton theon). Cho¢bysmy nawet tylko szeptem lub nawet nie otwierajac
ust przemawiali samym milczeniem, to w glebi duszy krzyczymy. Przeciez
Bog styszy bez zadnej przeszkody wewnetrzny glos naszego serca” 6.

PARTNERZY ,,ROZMOWY"”

Nalezy najpierw nadmienié, ze wyzej zacytowany tekst zostal umieszczo-
ny w rozdziale sibdmym zatytulowanym: ,,W jaki spos6b ma prawdziwy gno-
styk korzysta¢ z mowy i w jaki sposéb doznaje wystuchania przez Boga”,
sibdmego Stromatu, ktory prawie w caloSci poSwiecony jest opisowi zycia
doskonalego chrze$cijanina — gnostyka. Rzeczownik ,,gnostyk” (gnostikos)
pojawia sie na poczatku wyzej podanego cytatu. Wszystko to razem wska-
zuje, ze Klemens méwi o formie modlitwy doskonalego chrzeScijanina, ktoéra
wcale nie musi by¢ praktykowana przez wszystkich wiernych. Kim jest praw-
dziwy gnostyk wedlug Klemensa? Jesli siegniemy do kontekstu dalszego oma-
wianej wypowiedzi, znajdziemy informacje, ze gnostyk jest tym ,ktory juz
tu na ziemi osiggna! pelnie duchowej dojrzalo$ci poprzez milo$é doskonalg —
agape” 7. Ta za$ jest ,,wspdlnotg zycia”, z Bogiem, ktéra polega na pelnej
,,harmonii i jednomys$§lnosSci w sprawach przynaleznych do kregu intelektual-
nego, egzystencjalnego i moralnego” 8. Gnostyk poprzez dlugotrwaly proces
43 5W Volker, Der wahre Gnostiker nach Clemens Alexandrinus, Berlin 1952,
s. 415.

fPor. J. Niemirska-Pliszczynska, Analiza nazwy Dywanéw Klemensa
Aleksandryjskiego, Roczniki Humanistyczne t. XXV (1977) z. 3, s. 51.

SE. von Severus, Gebet, Reallexikon fiir Antike und Christentum, Stutt-
gart 1972, t. VIII, s. 1207.

8 Strom VII 39, 5—86.

T Strom VII 40, 3.

8 Strom II 41, 2 (ttumaczenie wilasne).
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doskonalenia intelektualnego i moralnego upodobnia si¢ do Boga, ktory jest
Najwyzsza Madroscia i Najwyzszym Dobrem.

Z tej racji staje sie odpowiednim partnerem do ,,rozmowy” z Bogiem. Bog
za$ jest szczegolnym rozmowcea ze wzgledu na to, ze ,,wie wszystko i sltyszy
nie tylko stowa, ale i mysli” 9; ,,caly jest sluchem i caly okiem” (37, 6); ,,jest
wszedzie” (35, 5); ,,Bog nie potrzebuje dopiero oczekiwaé¢ na wielojezyczne
wypowiedzi na wzor tlumaczy ludzkich, lecz zna bezpo$rednio mySli wszyst-
kich i to, co nam dopiero glos cudzy daje do poznania, to Bogu méwi nasza
mys$l, o ktérej On juz przed aktem stworzenia wiedzial, ze nam przyjdzie do
glowy” (43, 4).

W tej ,,rozmowie” partnerstwo Boga ogranicza sie niejako do nachylenia
sie ku czlowiekowi. Mozna by poréwnaé¢ je do dzialania §wiatla przenikajg-
cego szybKo i na wskro§ przestworza. Wedlug stéow Klemensa ,,Moc Boza jak
$wiatlo (fos), przejrzy dusze na wskros” (37, 4); ,,Albo czyz nie dociera wsze-
dzie, az do samego dna duszy $wiatlo Potegi?” (37, 6). Mamy wiec do czy-
nienia z kontaktem bilateralnym, tak jak w rozmowie. Czy jednak chodzi
tu o0 rozmowe w potocznym znaczeniu?

»HOMILIA” —  ROZMOWA” CZY ,,OBCOWANIE” Z BOGIEM?

Jesli zawarte w powyzszym tekscie slowa ,,modlitwa jest rozmowg z Bo-
giem he euche homilia pros ton theon” potraktowa¢ jako definicje, to bez
watpienia terminem najwazniejszym staje sie rzeczownik ,homilia”, bedacy
definiens w relacji do rzeczownika ,,euche”, ktéry okreslimy jako definien-
dum. Jesli siegniemy po 4-tomowy- Slownik grecko-polski pod redakcjag
Z. Abramowiczéwny 10, w tomie trzecim pod hastem ,homilia” znajdziemy
nastepujgce znaczenia: ,,1. przebywanie razem, obcowanie z kims; 2. obcowa-
nie plciowe; 3. (o filozofach) rozmowa, nauka, wyklad; 4. uzycie, uzywanie;
5. towarzystwo, zgromadzenie, grono”. W przytoczonym powyzej tlumacze-
niu oddano grecki termin ,homilia” polskim ,rozmowa”. Podobnie zreszta
w tlumaczeniu lacinskim zamieszczonym u Migne’a i w artykule E. von Se-
verusa wyraz ,homilia” oddano terminami: ,conversatio”, ,,Gespriach” ade-
kwatnymi do polskiego ,,rozmowa” 11,

Co w jezyku polskim rozumiemy pod terminem ,rozmowa”? W stowniku
jezyka polskiego pod redakcja W. Doroszewskiego 12 pod hastem ,rozmowa”
czytamy: , wzajemna wymiana mySli za pomocg siéw, mowienia, rozmawia-
nie; konwersacja, pogawedka” Czy w naszym kontek$cie chodzi o ,,wzajem-
na wymiane mysli za pomoca stow”? O ,,wzajemnej wymianie my$li” nie ma
mowy, poniewaz Bég, jak juz wspomniano, zna wszystkie nasze mysli nawet
wecezedniej, niz one powstaja w naszym umys$le. Mozna wigec mowié co najwy-
zej o jednostronnym kierowaniu mys$li ludzkiej ku Bogu. Czy ,za pomocag
stow”? Owszem, ale nie tylko. Sam Klemens w najblizszym kontekscie dopo-
wiada, Zze mozemy przemawiaé ,,samym milczeniem” oraz ze ,,B6g styszy glos

% Strom VII 36, 5. Poniewaz wszystkie pozostale teksty Klemensa cytowane
w tej pracy pochodza z siédmego Stromatu, poprzestaje na podaniu w tekécie nu-
meru paragrafu i podparagrafu.

10 Stownik grecko-polski, t. I—IV, Warszawa 1958—1965.

1 PG 9 455 A; E. von Severus, jw., s 1207. Por. przeklad niemiecki
O. Stihlina, zamieszczony w Bibliothek der Kirchenviter, zweite Reihe Band XX,
Miinchen 1938, Des Clemens von Alexandreia, Teppiche VII 39, 6: ,,Es ist also das
Gebet, ...ein Gespridch mit Gott”.

12 Stownik jezyka polskiego pod red. W. Doroszewskiego, Warszawa 1965, {. VII,

s. 1204.
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naszego serca”. Najistotniejszym rysem modlitwy gnostyka jest jej nieprzer-
wana cigglos¢. W dalszym kontekscie moéwi Klemens, ze doskonaly chrzesci-
janin modli si¢ (euchetai) przy wszelkich sposobnosciach: ,,czy to zazywajac
spaceru, czy bedac w towarzystwie czy to wypoczywajac lub czytajac lub
nawet w czasie pelnienia rozsadnych zajeé” (49, 7). ,,Gnostyk modli sie przez
cate zycie” (40, 3). Tego rodzaju postulat modlitwy nieustannej wyklucza jej
zawezenie do wypowiadanych stow. Bo jeSli nawet podczas spaceru gnostyk
moglby sie modli¢ stowami, to przeciez czytajac nie moze zadna miarg réow-
nolegle do czytanego tekstu, wymawia¢ cho¢by tylko w myslach slowa mod-
litwy. Dla Klemensa modlitwa to co$§ wigcej niz slowa i nawet co§ wiecej niz
mys$li. ,Nawet sama wiara ze si¢ co§ uzyska, jest swego rodzaju modlitwa
(eidos euches)” (41, 8). Nadto, dla Klemensa, ,rodzajem modlitwy (eidos
euches) jest tez odtracenie zta’ (39, 4). Modlitwa to kontakt z Bogiém, otwar-
cie sie na Boga, Swiadomo$¢ Boga, to natezenie sie ku Bogu. ,,Mozna wiec
wysylaé modlitwe bez wypowiedzenia slowa, jesli sie tylko natezy we wilas-
nym wnetrzu calg sile ducha na wypowiedz myslowa, zachowujac niezmien-
nie postawe zwrocona ku Bogu” (43, 5). W zasadzie wiec mozna by powto-
rzy¢ za G. Békés’em 13, ze cala egzystencja gnostyka zatopionego w Bogu
przez milos¢ doskonalyg (agape) jest bezustanng modlitwag.

Odpowiedz na pytanie postawione w tytule paragrafu jest prosta: ,,homi-
lia” to przede wszystkim ,,obcowanie” z Bogiem w czasie ktérego mowimy
do Boga glo$no lub szeptem, mys$limy o Bogu, otwieramy sie na Niego, czu-
jemy Jego obecno$¢, kontaktujemy sie z Nim w najrozmaitszy sposéb. Do tego
rodzaju ,,obcowania” zdolny jest, zdaniem Klemensa, tylko taki wierzacy,
ktéory Boga ukochal i poznal. Wyplywa stad wniosek, ze do tak pojetej mod-
litwy trzeba dorése i dojrze¢ duchowo przez agape.

Analiza slow Klemensa Aleksandryjskiego ,,he euche homilia pros ton
theon” w ich kontekscie blizszym i dalszym prowadzi do zasadniczego wnios-
ku, ze ich tlumaczenie: ,,modlitwa jest rozmowa z Bogiem” stanowi znaczne
zawezenie i nie oddaje zamierzen autora, ktéory nie tylez mial na mysl ,,roz-
mowe” jako wzajemna wymiane myS$li za pomoca stéw, ile nieprzerwany kon-
takt egzystencjalny z Bogiem pojety jako ustawiczne otwieranie sie na Niego
i szukanie z Nim ,wspdlnoty zycia” (agape). Zatem wedlug Klemensa mod-
litwa to nie tylko ,,rozmowa” z Bogiem, ale szeroko pojete ,,obcowanie”
z Nim m. in. poprzez rozmowe.

DIE BEDEUTUNG DER WORTE DES KLEMENS VON ALEXANDRIA:
»,DAS GEBET IST EIN GESPRACH MIT GOTT” IN IHREM NAHEREN
UND WEITEREN KONTEXT

Zusammenfassung

Die Klemens Wortanalyse ,he euche homilia pros ton Theon” in ihrem ni3he-
ren und weiteren Kontext fithrt zur prinzipiellen Sclussfolgerung, dass die Uber-
setzung: ,Das Gebet ist ein Gesprich mit Gott” wesentliche Einengung in sich
beschliesst und Verfassersbeabsichtigen nicht ausdriickt, der nicht nur ans ,Ges-
prdch” als an gemeinsamen Gedankenaustausch bei der Hilfe der Worte dachte,
sonder eher einen unaufhérlichen existentiellen Kontakt mit Gott, der als fort-
dauerndes Aufmachen auf ihn und Suchen mit Ihm der ,Lebensgemeinschaft”
{(agape) verstand.

Demzufolge nach Klemens von Alexandria ist das Gebet nicht nur als ,,Ge-
sprich” mit Gott, sondern als weit verstandenes , Mitleben” mit Gott, zwischen
anderen auch durch das Gebet.

3 G. Békeés, De continua oratione Clementis Alexandrini doctrina, Roma 1942,
s. 94: ,affirmantes continuam orationem Clementis esse: ipsam existentiam chris-
tiani gnostice perfecti...”.



