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JAKA EGZEGEZA PATRYSTYCZNA?
REGULA WIARY

Zeszloroczny synod biskup poswiecony Slowu Bozemu w Zyciu i misji Ko-
Sciola byt miejscem wielorakiej refleksji nad istotg stowa Bozego, Biblii,
ich miejsca w Kosciele i w réznych formach zycia eklezjalnego. Znaczenie
tematu podkreslaty dokumenty, ktore zapraszaty Koscioty partykulame do
pogiebionej refleksji nad znaczeniem stowa Bozego w Kosciele'. Przy-
gotowane i przestane do sekretariatu synodu odpowiedzi i przedstawione
W trakcie trwania obrad wystapienia dotyczyly szerokiego wachlarza za-
gadnien. Duza cze$é z nich stata si¢ przedmiotem namysly w trakcie prac
matych grup roboczych, a doswiadczenia zebrane podczas tych spotkan
Zostaly wyrazone w wypowiedziach podsumowujacych ten etap synodu
lub w dokumentach koficowych?.

' Wpierw byly to przygotowane na poczatku 2007 r. Lineamenta (tekst jest
dostepny w roznych wersjach jezykowych na oficjalnej stronie Stolicy Apostol-
skiej, adres polskiego thumaczenia: www.vatican.va/ roman_curia/synod/docu-
ments/rc_synod_doc_20070427_lineamenta-xii-assembly_pl.html, 12.12.2009)
a potem /nstrumentum laboris (polskie ttumaczenie znajduje si¢ na stronie www.,
vatican.va/ roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20080511_instrlabor-
Xi-assembly pl.html, 11 XII 2009).

* Mamy tu na my$li przede wszystkim: Relatio post disceptationem kard.
Marc Ouelleta z dn. 15 X 2008, Propositiones z dn. 25 X 2008 oraz Oredzie
korcowe do Ludu Bozego z dnia 24 X 2008 (teksty wystapien znajduja si¢ na
WWw.vaticzm.va/roman_cun'a/synod 13 XII 2009). Ciagle oczekuje si¢ adhortacji
P°stynodalnej przygotowanej przez Benedykta XVI. W trakcie synodu papiez
z"_’b'm* przy rémych okazjach wielokrotnie glos, zobacz teksty wystapien pa-
Pieskich na www,vatican.va/roman_curia/synod 13 XII 2009.
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Punktem wyjécia tego przediozenia jest wracajacy w roznej formie
w auli synodalnej glos zachgcajacy do lektury Pisma Swigtego w duchu
Ojcéw Kosciota®. Miat on formg przeréznych odniesien do lub wprost cy-
tatow z konkretnych dziet patrystycznych albo przyjmowat ksztalt zache-
ty do nasladowania konkretnych postaw wobec tekstu swigtego. Z natury
synod nie jest optymalnym miejscem do szczeg6towe; refleksji na naturg
podejscia Ojcow Kosciota do stowa Bozego. Jest raczej miejscem, w kté-
rym spotyka si¢ do$wiadczenie zycia réznych rzeczywistosci eklezjal-
nych. Dlatego przyjecie tego glosu i szczegétowa refleksja bedg dzietem
wspblnot ,,poruszonych™ wypowiedziami ojcéw synodalnych. Niniejsze
przedfozenie ma zamiar sta¢ jednym z wyrazow takiego ,,poruszenia”

Postawiony w nim problem ,,egzegezy patrystycznej” wskazuje na pa-
nujaca wérdéd Ojcéw réznorodnosé metod stosowanych w lekturze tekstu
$wietego. W tym miejscu wystarczy tylko wspomnie¢ istniejace juz opra-
cowania zajmujace si¢ réznymi aspektami egzegezy alegorycznej i literal-
nej okresu patrystycznego®. A przeciez w kazdej z nich mozna poczyni¢

3 W dokumentach poprzedzajacych mozna wskaza¢ na nastgpujace frag-
menty nawiazujace do prezentowanego zagadnienia. W punkcie 24 Lineamen-
ta najduje si¢ nastgpujaca zacheta: ,Zagadnienia, ktére dzi§ bardzo wyraznie
wysuwaja sie na pierwszy plan to starania egzegetdw i teologéw o to, by badaé
i wyjasniaé Pisma wedlug sensus Ecclesiae, interpretujac i gloszac Stowo Biblii
w kontekscie Zywe) Tradycji i na odwrét, odkrywajac przy tym dzie-
dzictwo Ojcow (podkreslenie: C.K.), konfrontujac si¢ ze wskazaniami
Nauczycielskiego Urzedu Kosciola i pomagajac mu w sposéb lojalny i madry
w wypelnianiu jego zadan”.

Z kolej w Instrumentum laboris w punkcie 22d znajduja si¢ nastepujace
stwierdzenia dotyczace egzegezy patrystycznej: ,,W tej perspektywie nalezy
postrzegac,dobrzerozumiang i przypominangw spanialg egzegeze Ojcow
(podkreslenie: C.K.) oraz wielka intuicje $redniowieczng w kwestii ,.czterech
senséw Pisma”, bo nie stracity one swojej wartosci; nie mozna lekcewazy¢ echa
i tradycji, ktére Biblia wzbudza w Zyciu Ludu Bozego, w postaciach $wigtych,
mistrzow duchowych, $wiadkéw. (...) Pismo Swicty nalezy czyta¢ w komu-
nii z Kosciolem wszystkich miejsc i czaséw, z wielkimi $wiadkami Slowa,
poczynajac od pierwszych Ojcow, a skoficzywszy na wspbiczesnych éwietych
i dzisiejszym Magisterium”.

* Klasyczny dzietem jest monografia M. Simonetti, Miedzy dostownosciq
a alegorig. Przyczynek do historii egzegezy patrystycznej, Krakéw 2000.
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wicle dalej idacych rozrézmien. Do ktérej z nich odwolujg si¢ przemawia-
jacy na synodzie ojcowie? A moze nie odwoluja si¢ do zadnej konkret-
nej, lecz do pewnej zasady lub ich zbioru zasad na tyle uniwersalnych, ze
regulujacych lekturg Pisma Swictego okresu patrystycznego i bgdacych
aktualnymi takze dzisiaj?

Wystepujace w podtytule pojecie ,reguta wiary” znajduje w powyz-
szych pytaniach swoje uzasadnienie. Przede wszystkim odsyta on do pa-
nujacego wéréd Ojcow konsensusu w metodzie interpretacji Pisma Swie-
tego, ktory przetrwat az do okresu renesansu. Termin ,,reguta” wprowadza
pewne istotne uszczegélowienie w temacie. Wraz z nim przechodzi si¢ od
egzegezy pojetej jako praktyczne stosowanie zasad interpretacji do herme-
neutyki jako tej, ktora te zasady wypracowuje. Wydaje si¢ ze wypowiedzi
ojcow synodalnych ida wiasnie w t¢ strong¢: pytaja o starozytne principium
1 53 zachetg do powrotu do niego.

1. Regula wiary w nauczaniu $w. Ireneusza

Samo pojecie pojawia si¢ jednak wczesniej, u Klemensa Rzymskiego, nie
ma ono jednak znaczenia technicznego, ktore otrzyma dopiero w mysli
teologicznej Ireneusza®. Regula wiary jest wpisana w uniwersum kon-
cepcji hermeneutycznych Ireneusza dotyczacych Pisma Swiegtego, ktore
Z czasem staly si¢ tradycyjnie obowiazujacymi w Kosciele. Nie jest jed-
nak jedyna regula, ktora postugiwat si¢ biskup, towarzyszyly je) trzy inne.
Wszystkie zostaty wypracowane w trakcie przygotowywania odpowiedzi
na bledne nauczanie gnostykéw i przedstawione w najwazniejszym dziele
Sw. Ireneusza Adversus haereses, wydanym w drugiej potowie II w.¢
Pierwsza z regut méwi o tym, ze zaden fragment nie moze by¢ ode-
r'wany od swojego kontekstu literackiego i wiaczony w inny’. Druga

.’ Por. 1 Klem 7,2: 510 dnoAinwyev TG kevig Kal pateiog dpovtidag xai
ABwuev éni tov ebkhef kal oepdv Tiic Tapabddoews npdv kavdve (teksty Ojcow
Kosciola za BibleWorks7).

¢ Nie nalezy w tym miejscu zapomina¢ o innym dziele Epideixis (inaczej
Df?mostran‘o apostolacie praedictionis), w ktorym Ireneusz powraca do ,reguly
Wiary”; por. punkty 3 i 6.

" Por. Ireneusz, Adv. Haer., 1,9,4.




356 CEZARY KORZEC

odnosi si¢ do poszczegélnych stow i ustala, ze ich znaczenie zalezy
od bezposredniego kontekstu, w ktorym si¢ znajduja®. Trzecia doty-
czy miejsc, ktore s3 niejasne albo dwuznaczne. Wedtug tej reguly ich
znaczenie teologiczne moze by¢ przyjete dopiero po odniesieniu tych
tekstow do miejsc paralelnych, o oczywistym znaczeniu®. Powyzsze
zasady, ktore mozna nazwaé ,,wewn¢trznymi”, domagaly si¢ jeszcze
jednego istotnego wyrdznika ,,zewng¢trznego”, ktory sw. Ireneusz na-
zywat ,,regula prawdy lub wiary”'°.

Przedlozone przez $w. Ireneusza reguly byty srodkami zaradczymi
na wyniki egzegezy gnostykow. Pierwsze trzy mialy by¢ skutecznym
antidotum na wykorzystywanie przez nich tych miejsc Pisma Swigte-
go, ktore byly wieloznaczne i z latwosciag mozna je bylo wykorzysty-
wac do przedstawienia swoich racji''. Wypracowujac reguty, biskup
Lyonu przyznawat, ze w tekstach swigtych takie miejsca si¢ znajduja.
Nalezy dodaé, ze wiekszos¢ interpretatorow ortodoksyjnych tego okre-
su, w odniesieniu do tekstéw biblijnych stosowata alegoryczna metod¢
ich interpretacji, w czym nie odrdzniata si¢ od gnostykéw', Regula
nakazujaca studiowanie tekstow w ich kontekscie nie pozwalata na ich
swobodne przemieszczanie'?, ktére umozliwiato przypisywaé trudniej-
sze, pod wzglgdem moralnym, teksty Starego Testamentu demiurgowi
albo nawet czlowiekowi'‘.

* Por. tamze, 3,6,1.

% Por. tamze, 3,27,1.

' Por. tamze, 1,94 oraz 1,10,1-1,22,1.

'! Por.tamze, 1,3,6;2,10,1. We Wstgpie do Adv. haer. padaja nastepujace stowa:
»54 ludzie, ktérzy wyzej od prawdy stawiaja puste gadulstwo i wymyslanie jakichs
fantastycznych rodowodéw, z czego — jak méwi Pawet apostot — nwigcej bywa
spordw niz zbudowania w wierze« (1Tm 1,4). Chytrze spreparowana, na pozor
poprawng argumentacja przewracajg oni w glowach rozmaitym pélinteligentom,
towiac ich na przynete stusznych w zasadzie, lecz poprzekrecanych lub falszywie

interpretowanych siéw Panskich”; M. Michalski, Antologia literatury patrystycz-
nej, Warszawa 1975, s. 160.

12 Por. Gianotto, Gli gnostici e Marcione, 235.
13 Por. Ireneusz, Adv. haer., 1,8,1; 1,20,1.

14 Por. tamze, 3,6,1.
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Jednak nie to bylo zasadniczg trudnoscia. Wieloznaczno$¢ tekstow prze-
cieZz nie oznacza, ze maja one sens gnostycki albo sprzeczny z ortodoksja.
Zasadniczym powodem, dla ktorego tekst swigty poddawat sie¢ manipu-
lacjom gnostyckim, by} fakt, ze w ich interpretacji gnostycy odwolywali
si¢ do swoich tradycji'’. Wieloznacznos¢ i niepewny sens fragmentow sta-
nowily doskonala okazj¢ do odniesienia si¢ do fundamentalnej gnostyc-
kiej doktryny o sekretnych tradycjach przekazanych przez apostotéw lub
innych uczniéw Jezusa. Koniecznos¢ jej sformulowania i przyjecia, jako
reguly zewnetrznej w interpretacji passuséw biblijnych, wynikata ze swia-
domosci, ze zaproponowana wczesniej reguta wewngtrzna jasnoscei i kla-
rownosci znaczenia okreslonego fragmentu okazala si¢ niewystarczajgca
waobec zr¢cznosci i przewrotno$ci w interpretacji tekstu ze strony gnosty-
kow. Obnazenie zawitosci i komplikacji interpretacji gnostycznych Biblii
okazywato si¢ nieskuteczne w $wietle stosowania przez Irencusza tych
samych technik egzegetycznych. Dlatego si¢gga on po wspomniang regul¢
wiary jako kryterium zewnetrzne. Czyni z niej punkt odniesienia poszuki-
wan sensu tekstow $wigtych. Za jej pomoca potwierdza istnienie tradycji
koscielnej, odmiennej od bedacych w obiegu tradycji gnostyckich, ktore
peily funkcje hermeneutyczna. Tym, co go odrdznia od rywali w odwo-
tywaniu si¢ do zewnetrznych tradycji, jest hypothesis, ktora dla gnostykow
stanowit mit, dla niego - tradycja apostolska'®.

'S Wydaje sie, 2¢ wspomniany powyzej M. Simonetti nie do kofica rozu-
mie racje, dla ktorych $w. Ireneusz odwotuje si¢ do ,reguly wiary”. Wiagze ra-
Czej jej stosowanie przez biskupa Lyonu z faktem §wiadomosci ubdstwa metody
alegorycznej przez niego praktykowanej i to nie tylko w lekturze Starego, ale
i Nowego Testamentu: , Jesli chodzi o metodg, jego [Ireneusza — C.K.] ratio her-
meneutyczna okazuje si¢ nieco uboga (...). By¢ moze bedac tego swiadom, jako
Podstawowg zasade oceny w konfrontacji migdzy soba i swymi przeciwnikami,
Ireneusz czesto odwoluje sie do regula veritatis ...”; tenze, Migdzy dostfownoscig
a alegorig, s. 43.

' Por. Ireneusz, Adv. haer. 4,26,2, gdzie czytamy: ,,To jest powdd dla ktore-
80 53 w Kosciele prezbiterzy, ktory nalezy si¢ postuszenstwo; majg oni sukcesj¢
od apostotow, jak to ukazalismy, i wraz z sukcesja biskupia, otrzymali pewny
c!‘.af)’lmat prawdy zgodnie z wolg Ojca. Wszyscy zas$ inni, odlaczeni od trady-
@1 od pierwotnej sukcesji i w jakimkolwiek miejscu gromadzacy sig, uwazaé
Ich trzeba za podejrzanych: sg albo jak heretycy o duchu falszywym, albo jak
Schizmatycy petni pychy i siebie samych majacy na uwadze, albo jeszcze jak
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Metodzie przyjetej przez gnostykéw sprzyjala praktyka ,.edytorska
tekstow” okresu I i Il w. dzi$ nazywana pseudoepigrafia. Fenomen ten
byl stalg praktyka starozytnosci i jako taki przeniknat do chrzescijanskich
wspolnot, ktére praktykowaly go na réwni z innymi spolecznosciami
$wiata antycznego. Z nim nalezy wigza¢ proces powstania cz¢sci literatury
epistolarnej Nowego Testamentu. Stowa Papiasza'’, z poczatku II w., doty-
czace niektorych Ewangelii, potwierdzajace ich apostolskie pochodzenie,
s3 wymownym potwierdzeniem tego zjawiska jako zwyczajnej praktyki
w chrze$cijanskich wspélnotach. Praktyka ta sama w sobie jest pozytyw-
nym swiadectwem Zycia tradycja apostolska chrzescijan tego okresu.

Ocena tego fenomenu ulega zmianie w polowie II w., kiedy w obiegu
pojawiajg si¢ liczne pisma powolujace si¢ na osoby apostotow, ale o tre-
$ci najczesciej gnostyckiej. Ta zmiana jakoéciowa, w powigzaniu z przy-
wigzaniem do praktyki pseudoepigraficznej ze strony ortodoksyjnych
chrzescijan i niemozliwoscig zatrzymania procesu wydawania kolejnych
dziel, znalazla odpowiedZ w zwyczaju tworzenia spisdw, rejestrow, apo-
stotéw i ich autentycznych sukcesorow w powiazaniu z doktryna, ktéra
glosili'®.

Zaproponowana przez Ireneusza regula wiary, by stac si¢ skuteczng od-
powiedzia, musiata zawiera¢ dwa elementy: spis, rejestr apostoldéw i ich
sukcesoréw, oraz w powigzaniu z nim wyznawang przez nich doktryne.

Zainicjowana ,,wyznaniem” Irencusza reguta wiary, ale obecna wcze-
$niej w nauczaniu Klemensa Rzymskiego'®, a takze w jakim$ stopniu Ju-
styna®, stala si¢ zasadg powszechnie praktykowana w interpretacji Pisma
w okresie patrystycznym i kolejnych wiekach zycia Ko$ciota. Formutowali

hipokryci dzialajacy dla zysku i préznej chwaty”; tumaczenie wiasne za tekstem
krytycznym Irenee de Lyon, Contre les hérésies, livre IV, Paris 1965. O roli prez-
biterow w przekazie reguty wiary zobacz takze Epideixis, 3.

" Swiadectwo Papiasza przekazat Euzebiusz, Historia Ecclesiatca, 111.39.15-17.

'* Por. P. Grelot, Regole e tradizioni del cristianesimo primitivo, Casale
Monferrato 1998, s. 32-38.

' Klemens, List do Koryntian, 7,2; wspomina on w tym miejscu ¢
Tapadooews kavove, ,norme tradycji”, uznajac ja za ,.chwalebng i godng czci”,
ale nie nadaje temu wyrazeniu sensu technicznego.

0 Justyn, Dialogus cum Tryphone ludeo, 80,3.
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ja i praktykowali: Klemens Aleksandryjski?!, Tertulian??, Orygenes®, Am-
brozy. Augustyna, ze wzglgdu na czgstotliwos¢ w powolywaniu si¢ na
regule, a takze réznorodnosé form w jakiej ja wyrazat: ,Regula piertatis,
regula ecclesiastiica, regula veritatis, analogia fidei” mozna uzna¢ za ,teo-
loga reguty wiary”?. Swigty z Hippony uwazat j3 za kompendium teologii
biblijnej (zwlaszcza w tych miejscach, w ktorych podkreslat jej pochodze-
nie od Chrystusa i apostolow?), a takze za $wiadectwo wypeknienia si¢
obietnicy zawartej w J 16,122 Nauczanie Augustyna o regule wskazuje na
to, ze w jej rozumieniu dominujace znaczenie miat aspekt doktrynalny?.
Na przestrzeni czasu od Ireneusza do Augustyna tracit ona swoja plyn-
no$é, by ostatecznie skrystalizowac si¢ w postaci formut?.

Regula wiary jest ortodoksyjna odpowiedzia na dwa problemy:
wieloznacznosci niektérych fragmentéw biblijnych oraz ich, uzy-
wajac jezyka wspolczesnej hermeneutyki, ,,przedrozumienia” albo

2 Klemens, Stromateis, 6,16; 7,16. Rozumie j3 jako doktryn¢ i praktyke
(por. zwt. 1,19).

2 Por. Tetulian, Adversus Marcionem, 1,21; 4.,5.

B Por. Orygenes, De principiis, ,Praefatio”, 4-10.

M Wér6d wielu jego tekstow, w ktorych odnosi sig do reguty wiary na uwage
2asluguja zawarte w: Ambrozy Expositio evangelii secundum Lucam, 1.42;

7.49-50. Szerzej o regule wiary u $w. Ambrozego pisze L. F. Pizzolato, La dottri-
na esegetica di sant’Ambrogio, Milano 1978, s. 301-303.

B PS. Grech, The Regula Fidei as a Hermeneutical Principle in Patristic
Exegesis, w: J. Kralovec, The Interpretation of the Bible. The International Sym-
Posium in Slovenia, Sheffield 1998, s. 593.

* Por. Augustyn, Epistola, 265,6.
7 Por. tenze, In Joh. 98,7.

# Uwidacznia sie to w tenze, De doctrina Christiana, kiedy dajac wskazowki
Co do interpretacji terminéw budzacych watpliwosci $w. Augustyn stwierdza:
»A gdy mimo starania czytelnik [Pisma Swictego — C.K.] nie jest pewien, w jaki
Spos6b nalezy wyrazy dzieli¢ lub jak trzeba je wymawiac, powinien odwotaé
df’ zasady wiary [w jezyku lacifiskim w tym miejscu jest ,regulam fidei”], ja-
kie poznat z tekstow zrozumialych Pisma Swigtego albo z autorytatywnych
Wypowiedzi Kosciola ...": ramze, 111.2, thumaczenie za O nauce chrzescijanskiej,
Warszawa 1989, s. 119n.

? P.S. Grech, The Regula Fidei, s. 593.
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,»horyzontu historycznego™®, ktory wptywa na lekture®’'. Peine zrozumie-
nie jej znaczenia do interpretacji tekstu Swietego wymaga przedstawienia
jeszcze jednej okolicznosci, ktora towarzyszyla jej wyartykulowaniu przez
$w. Ireneusza.

2. Regula wiary w argumentacji przeciw Marcjonowi

Gnostycy nie byli jedynym srodowiskiem religijnym, wobec ktérego bi-
skup Lyonu musiat zaja¢ stanowisko. I cho¢ czasami w omoéwieniach hi-
storii chrzescijanstwa w II w. akcentuje si¢ przede wszystkim wiasnie t¢
forme heterodoks;ji, to jednak obok niej, nie mniej istotna, i wcale z nig
nie tozsama, jest forma prezentowana przez Marcjona. Prawda jest, ze ten
ostatni w pewnych sprawach wspotdzielit poglady gnostykdw, np. prze-
ciwstawiajac sobie przestanie Starego i Nowego Testamentu pojetych na
jego sposob. Odnosi si¢ to zwlaszcza do tego aspektu nauczania Marcjona,
w ktérym méwi on o ,.bogu nieznanym”, ktorego poznanie przyniost Je-
zus. Mimo tych podobienstw jednak gnostykiem nie byl. Widaé to szcze-
golnie w odrzuceniu ,,technik” egzegetycznych stosowanych przez gno-
stykow, a zwlaszcza przez radykalne odrzucenie tradycji, ktérych istnie-
nie, co prawda w formie ukrytej, przyjmowali gnostycy*. Argumentujac

% Por. H.-G. Gadamer, Truth and Method, New York 1980, s. 274.
3 Por. P.S. Grech, The Regula Fidei, s. 590.

2 Problematyka relacji Marcjona do gnostykéw ma obszerng literaturg
i podzielit uczonych. Przyczyna tkwi w samych zréditach, w tym wypadku
w dzietach Ireneusza, Adversus haereses, 1,27,1-4; 3,4,3 i Tertuliana, Adversus
Marcionem, 1,2,3; ktdre posta¢ Marcjona lacza z gnostykiem Cerdonem. Lite-
ratura problematyki przedstawiona ponizej obejmuje wiacznie monografie i jest
ulozona w porzadku chronologicznym: A. von Hamack, Marcion: das Evange-
lium vom fremdem Gott. Eine Monographie zur Geschichte der Grundlegung der
katholischen Kirche, Leipzig 1924, 5.31*-39*; E.C. Blackman, Marcion and His
Influence, London 1948, s. 68-70; P.G. Verweijs, Evangelium und neues Gesetz in
der dltesten Christenheit bis auf Marcion, Ultrecht 1960, s. 292-349; R.M. Grant,
Gnosticismo e cristianesimo primitivo, Bologna 1976, s. 134-140; R. J. Hoff-
mannn, Marcion: on the Restitution of Christinity. An Essay on the Development
of Radical Paulinist Theology in the Second Century, Chico 1984, s. 40-44.

W tym miejscu nalezy takze zaznaczyé, ze w obecnych studiach nad Mar-
cjonem i marcjonizmem wyczuwa si¢ potrzebe wigkszego dystansu do osiagni¢¢
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przeciwko takiemu adwersarzowi, Ireneusz postgpuje krok dalej w swoich
pogladach biblijnych.

Gnostycy, odwolujgc si¢ do swoich tradycji, przeinaczali sens tekstu
biblijnego i odwotywali si¢ do innych ksiag, Marcjon za$ dokonat swoiste;
wkastracji” Pisma®. Punktem wyjscia do tego zabiegu bylo zaloZenie, ze
sednem misji Jezusa bylo objawienie catkowicie nowego Boga. Z obja-
wieniem nieznanego dobrego Boga nie korespondowaly teksty Starego
Testamentu, tym bardziej ze Marcjon odrzucat ich alegoryczna interpreta-
cj¢. Z tego samego principium wyszlo jego odrzucenie niektorych tekstow
Nowego Testamentu: Ewangelii, poza czgscig Lk, i reszty literatury nowo-
testamentalnej z wylaczeniem dziesigciu listow sw. Pawla: Ga; 1-2 Kor;
Rz; 1-2 Tes; Ef (Laodycean); Kol; Flp i Flm.

Przebijajacy z powyzszej listy paulinizm Marcjona* jest konsekwencjg
przyjetego principium: nowosci objawienia przyniesionego przez Jezusa.

Hamacka. Wyrazem tego jest poswigcone Marcjonowi sympozjum, ktore odbylo
si¢ w 2001 r. w Moguncji i wydana publikacja, ktora jest zbiorem wystapien po-
dczas niego wygloszonych; G. May, K. Greschat, M. Meisner, Marcion und seine
kirchengeschichtliche Wirkung. Vortrdge der Internationalen Fachkonferenz zu
Marcion, gehalten vom. 15-18. August 2001 in Mainz, Berlin-New York 2002.
Znamienny w tym wzgledzie jest tytut artykulu G. Maya otwierajacy cato$¢ ko-
lekcji, brzmi on: Marcion ohne Harnack. W artykule przypisawszy Hamackowi
odkrycie Marcjona jako osobowosci religijnej (zob. strona pierwsza) autor anali-
zuje kolejne tezy Harnacka odnoszace si¢ do rekonstruowanych pogladow Mar-
cjona, zestawiajac je z pogladami innych myslicieli XIX i XX w. Chr. Baurem,
G. Kritgerem czy H. Usenerem.

Bardzo krytyczny wobec pogladéw Hamacka na idee Marcjona, zwlaszcza
na t¢ centralng dualizmu, méwiaca o istnieniu dwéch bogéw sprawiedliwego
(ST) i nieznanego (NT), jest W. Lohr, Did Marcion distinguish between a Just
and a Good God?, s. 131-146. Autor wykazuje w nim brak precyzji Harnacka
W analizie tez Marcjona, przefiltrowanych przez pisma pisarzy chrzescijaskich,
por. zwt. 5. 135-144.

Y Por. Ireneusz, Adv. haer, 127,4.

* Przystepne wprowadzenie w zagadnienie paulinizmu w okresie patry-
Stycznym oferuje: C. Nardi, Paolo: la giustificazione nell’esegesi patristica,
W: M. Naldini, La Bibbia nei Padri della Chiesa. 1l Nuovo Testamento, Bologna
2000, s. 123-163. Por. takze M. Simonetti, La Sacra Srittura nella Chiesa delle
Orgii (I-1] secolo). Significato e interpretazione, w: M. Naldini, La Bibbia nei
Padri della Chiesa. L’ Antico Testamento, Bologna 1999, s. 40n.
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W odniesieniu do wymienionych listow kryterium to zostalo powiazane
z nauczaniem Pawla o Prawie i Ewangelii. Interpretujgc literalnie teksty
$w. Pawla, w ktorych apostot je sobie przeciwstawia, Marcjon wyprowa-
dzat wniosek o antagonizmmie mi¢dzy Bogiem sprawiedliwym znanym ze
Starego Testamentu a Bogiem nieznanym objawionym przez Jezusa. Po-
zostale teksty uwaza za owoc interpolacji i falsyfikacji ze strony ,,falszy-
wych apostotéw™*. Ich dzietem jest takze tradycja, ktorg nalezy odrzucié,
jak kryterium autentycznosci Pism i ich zawarto$ci.

Strategia Ireneusza w przeciwstawianiu si¢ Marcjonowi z koniecznosci
musiata by¢ odmienna od tej przyjetej w stosunku do nauki gnostykow. Nie
chodzito przeciez tylko o spraw¢ réznic w interpretacji tekstow, ktérych
znaczenie nie do konca bylo jasne. Chodzilo si¢ o same teksty, poszczeg6l-
ne ksiggi, i ich walor eklezjalny, ktory zostat zanegowany. O ile gnostycy
za pomocg réznych technik egzegetycznych wyszukiwali w Pismie Swig-
tym tekstow potwierdzajacych ich tezy, o tyle Marcjon wyselekcjonowat
pewne fragmenty, radykalnie przy tym odrzucajac inne i odmawiajac im
waloru dla chrzescijanskich wspélnot.

W swojej argumentacji Ireneusz rozpoczyna od tego, co jest funda-
mentem doktryny Marcjona, czyli od osoby sw. Pawla. Wykazuje wpierw,
Ze nauczanie Pawla znajduje si¢ w peinej harmonii z nauczaniem apo-
stotow. Przedstawiwszy nauczanie o narodzinach Jezusa z Maryi Jana
i Mateusza (por. 3,16,2), ktérych Ewangelie Marcjon odrzucat, a ktérzy
byli zwiazani osobiscie z osobg Jezusa, $w. Ireneusz rozpoczyna wyktad
nauki $w. Pawla i czyni to za pomoca nastgpujacych stow: , Ta sama
mys| zostata wylozona przez Pawla, kiedy pisze do Rzymian” (3,16,3).
Potwierdziwszy zatem zgodnos$é $wiadectw Jana, Mateusza i Pawla wy-
prowadza kolejng regute: do swiadectwa Pisma nie nalezy nic dodawaé
ani nic ujmowacd*.

Nie da si¢ tej mysli Ireneusza zrozumie¢ bez odniesienia do kontek-
stu Il w., w ktérym Zyje i dziata. To wiasnie w tym okresie, okolo 150 r.,
inny chrzescijanin, Justyn, na sposob Ireneusza podejmujacego polemike
z gnostykami i Marcjonem, w swojej apologii skierowanej przeciwko po-
ganom bedzie przeciwstawiat bajecznym mitologiom poganskim realne

* Gianotto, Gli gnostici e Marcione, s. 262.
% Por. Ireneusz, Adv. haer., 4,33,8; 5,30,1.
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wydarzenia z Zycia Jezusa zrelacjonowane w Ewangelii, opierajace si¢ na
$wiadectwie proroctw i relacji naocznych $wiadkach®”. W ten sposob da
wyraz przekonaniu, Ze historia, ktérej gwarantem sg $wiadkowie naocz-
ni, a nie literacka fikcja s3 nosnikami prawdziwego poznania Boga. Do
historii wedtug Justyna nalez takie wydarzenia jak: dziewicze narodziny
Jezusa, Jego mekg i $mier¢ na krzyzu, zmartwychwstanie i inne.

Dla Justyna, Ireneusza i dla innych chrzescijan tego okresu Ewangelia
to przede wszystkim publiczna aktywnos¢ samego Jezusa wiernie przeka-
2ana przez Jego uczniéw. Dlatego Pisma b¢dace w posiadaniu wspdlnot
chrzescijanskie nalezy rozumieé jako podporzadkowane historii, tj. ak-
tywnosci publicznej Jezusa, przez relacjonowania wydarzen. Staja si¢ one
W ten sposob ich gwarantami, jako ze za ich powstaniem kryje si¢ relacja
naocznych swiadkéw . Da temu wyraz $w. Ireneusz w nastgpujacym sto-
wach: ,,Maja form¢ poczworna zwierzeta, ma form¢ poczwéma Ewange-
lia i poczw6mg form¢ ma dziatalnoéé Chrystusa’™.

Harmonia, ,,poczwoma forma”, tak mocno zaakcentowana w powyz-
SZym stwierdzeniu, to nie fakt estetyczny. Z pewnoscia w tym miejscu jesz-
Cze raz $w. Ireneusz przeciwstawia si¢ gnostyckiej spekulacji nad tekstami
i wynikajacej z tego komplikacji ich znaczenia. Tym stwierdzeniem jedno-
Czesnie otwiera lanicuch $wiadkéw objawienia Bozego, ktory przedstawi
na nastepnych stronach. Publiczne nauczanie apostoléw: Piotra® i innych

—

7 Por. Justyn, Apologia pierwsza, 21-23; 53-54, zwl. 23,3, gdzie podkresla
rézmice migdzy wymy$lonymi mitami poganiskimi anauczaniem chrzescijanskim
Opartym na $wiadectwie i 53,1, w ktorym zarzuciwszy argumentacjg z proroctw
Starotestamentalnych zapowiadajacych wydarzenia z Zycia Jezusa przechodzi
do faktéw jemu wspdlczesnych, jako potwierdzenia autentycznosci nauczania.

® Por. Gianotto, Gli gnostici e Marcione, s. 237. Ze wzgledu na
Syntetycznos¢ i trafno$¢ warto w tym miejscu przytoczy¢ fragment hasta Jre-
heusz bp. Vienny i Lyonu: ,Jreneusz jest bezsprzecznie najwigkszym teolo-
giem [ w,, a jego podejscie do teologii pod katem historii ma nadal posmak
“°W0€Z€snoéc1 Szanuje prawa rozumu, ale na pierwsze miejsce wysuwa fakty
i mys) historyczng w ramach zywej tradycji Kosciola na podstawie Objawienia
Spisanego w ksiggach $wictych”, w: .M. Szymusiak, M. Starowieyski, Slownik
Wezesnochrzescijanskiego pismiennictwa, Poznad 1971, . 207.

¥ Ireneusz, Adv. haer, 3,11,8 (thum. wiasne).
“ Por. tamze, 3,12,1-7.
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uczniow: Filipa*, Pawla®, Szczepana®, stanowi nie tylko historyczny lan-
cuch, ale przede wszystkim przeczy koniecznosci utrzymywania, ze to po-
znanie Boga jest ukryte lub ograniczone do jednej osoby*. Wiarygodnos$¢
Ewangelii zasadza si¢ na elementach: jawnosci, weryfikowalnej statosci
w jej powszechnosci geograficznej* i weryfikowalnym lancuchu przekazu-
jacych, ktory ma swoj poczatek w Jezusie i trwa nieprzerwanie do czasow
Ireneusza. Dla Ireneusz ,.trecia” faficucha jest tradycja apostolska®.

W kontekscie sporu z Marcjonem tradycja jest nie tylko kryterium
hermeneutycznym do prowadzenia autentycznej egzegezy tekstow biblij-
nych, ale staje si¢ tez gwarantem rozpoznania autentycznego corpum Pi-
sma Swigtego’.

3. Znaczenie reguly wiary dla wspélczesnej biblistyki

Wypracowana przez Ireneusza reguta wiary w jej podwdjnym zastosowa-
niu: czy wobec alegorycznych tradycji gnostyckich, czy wobec literalizmu
Marcjona, jest peina odpowiedzig na problem Kosciofa II w., ktéry od-
krywa w swoim fonie obecnos¢ autorytatywnego zbioru Pism, b¢dacych
jedynym pewnym $wiadectwem nauczania apostotow o objawieniu udzie-
lonym przez Boga w Jezusie. Jednocze$nie natura tych tekstow nie pozwa-
lata zaklasyfikowaé ich, uzywajac jezyka wspdlczesnego, jako dogma-
tyczne i normatywne dla Zycia chrzescijanskiego®. ,.Spory prowadzone
w rodzinie” uswiadamiaty, jak to zrédlo autorytatywne moze by¢ roznie
interpretowane i to bez wzgledu na stosowane techniki egzegetyczne.

4 Por. tamze, 3,12,8.
2 Por. tamze, 3,12,9.
4 Por. tamze, 3,12,10-13.
“ Por. tamze, 3,13,1.
5 Por. tamze, 1,10,2.

Tamze, 3,3,1-4,2. Na temat rozumicnia pojgcia tradycji i jej relacji do Pisma
Swietego przez Ireneusza zob. J.N.D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijanskiej,
Warszawa 1988, s. 38-40.

‘7 Por. Gianotto, Gli gnostici e Marcione, s. 273.

“ I tak np. Orygenes uwazal, Ze charakter narracyjny Ewangelii czyni .je
bezuzytecznymi dla Zycia duchowego, dlatego skianiat sie do egzegezy alegoryczne).
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Odwolanie si¢ do kryterium zewngtrznego, a za takie nalezy uwa-
2a¢ regul¢ wiary, pozwolito wskazaé, ktore pisma cieszg si¢ autorytetem
i przekroczy¢ ich ,,wewngtrzng nieczulo$¢” na aspekt doktrynalny. Re-
gula nie moze by¢ jednak uwazana za katalizator, ktéry powoduje wytra-
cenie si¢ ,.krysztatkow” doktryny czy moralnosci z chaosu stéw i zdan
zawartych w tekstach, cho¢ w histori1 egzegezy biblijnej narzucono jej te
rol¢. Ma ona swoj dynamiczny charakter przez to, ze kontaktuje Ko$ciét
z zywym $wiadectwem apostolow*. Reguta wiary umozliwita przerzu-
cenie pomostu od wspéiczesnego Kosciola ku temu, co Bog uczynit i co
czyni dla swojego ludu, a czego $wiadectwem jest Pismo Swigte.

Historyczno$¢ reguly czyni z niej skuteczne narzgdzie przeciwko ta-
Jemnym tradycjom gnostykow. Jawnos¢ tradycji chrzescijanskiej: wyrazo-
na w katalogach biskupéw, potwierdzona praktyka chrztu sprawowanego
powszechnie w wymiarze geograficznym, prowadzi do jednego zrodia,
jakim sg apostolowie®. Powyzsze sformutowania stanowia aspekt nega-
tywny, inaczej apologetyczny, reguty. Wychodzac z punktu, jakim jest
Swiadectwo apostotow, ktorzy maja prawdziwe zrozumienie tego, kim byt
Jezusa Chrystus, mozna wskaza¢ na aspekt pozytywny tej samej reguty.
['w tym przypadku trzeba jeszcze raz zwrdcic sie do biskupa z Lyonu.

Ireneusz zsyntetyzuje swoja odpowiedz na pytanie o Jezusa w pojeciu:
anakephalaiosis, rekapitulacja™'. Za jego pomoca chce wyrazi¢ petne

“ Probke jak dynamiczne jest pojecie reguly wiary dat juz w cytowanym arty-
kule P-S. Grech, The Regula Fidei, zobacz te miejsca, gdzie opisuje poszukiwania
$w. Augustyna zmierzajace do ustalenia zawartosci tej reguty, zwt. s. 593-597.

Dynamizm regut byt oczywisty dla Orygenesa, ktéry uwazal, ze prze-
Powiadanie koscielne zakiada pewna aktywnos¢ badawcza, teologiczna,
gloszacego zmierzajaca do wyjasnienia spraw, ktére pozostaly zawieszone lub
niedokonczone.

% Na temat relacji miedzy tradycja apostolska, formutami chrzcielnymi
| wyznaniami wiary w okresie patrystycznym ukazata si¢ w serii ,Instrumenta
Patristica et mediaevalia nr. 43” szczegétowa i dobrze udokumentowana mono-
grafia. L.H. Westra, The Apotels’ Creed. Origin, History, and Some Early Com-
mentaries, Turnhout 2002.

¥ Wéréd wspblczesnych opracowan na uwage zastuguje monografia
T. Dekerta, Teoria rekapitulacji Ireneusza z Lyonu w swietle starozytnych konce-
Pcji na temat Adama, Krakéw 2007, zwl. s. 17-41, na ktérych autor przeprowad-
22 analizg pojecia , rekapitulacji”.
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$wiadectwo apostoléw o Jezusie. Obejmuje ono cala histori¢ zbawienia
zainicjowana w akcie stworczym, zrekapitulowana w Chrystusie, zmierza-
jaca do swojej petni w Jego krolestwie®. Ta chrystologiczna lektura calego
Pisma Swigtego jest wynikiem przyjecia reguly wiary i jej konsekwentne-
g0 stosowania w rozwiazywaniu pojawiajacych si¢ kwestii teologicznych.
Zainicjowana przez Ireneusza zapewnila fundament pod poszukiwania
teologiczne kolejnych pokolen az do czaséw reformacji.

Majac zatem na uwadze powyzisze obserwacje, mozna si¢ pokusié
o pewne wskazania dla dzisiejszej egzegezy. Zwrdcenie si¢ ku praktyce
egzegetycznej Ojcow Kosciota, zasygnalizowane we wstepie tego artyku-
tu, nie jest tylko sprawa ostatniego roku czy miesi¢cy. Ma ono dlugg histo-
ri¢ w nauczaniu papieskim. Wspolczesnie wypowiadali si¢ w tej sprawie
Leon XIII*, Pius XII*, Pawet VI** czy Jan Pawet 11*. Nie brakuje takich
wskazan w wypowiedziach Benedykta XVI, wyrazem tego sa Lineamenta
do XII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu Biskupdw na temat
Slowa Bozego w zyciu i misji Kosciola”. Potwierdzeniem tego kierunku sa
systematyczne i liczne publikacje artykuléw i monografii poswi¢conych
réznym aspektom egzegeZy patrystycznej, a takze systematyczna publika-
cja dziet egzegetycznych Ojcéw. Te intelektualne i duchowe przebudzenie
ku praktyce egzegetycznej Ojcéw musi uwzglednié jej fundament, jaki
stanowi regula wiary.

%2, Poniewaz bylo niemozliwe stwarzaé na nowo cziowieka, ktéry juz raz
zostal pokonany i niepostuszenstwem ztamany, i da¢ mu monoé¢ odzyskania
wienica Zwycigstwa, a z drugiej strony bylo réwniez niemozliwe, zeby czlowiek
przez grzech upadly uzyskat zbawienie, przeto jednego i drugiego dokonat Syn,
ktéry jest Slowem Boga, ktéry zstapit od Ojca, przyjal cialo, znizyt si¢ az do
$mierci i dokonal ekonomii zbawienia naszego™; Ireneusz, Adv. haer, 3,18,2

* Por. Leon X111, Providentissimus Deus, i paragrafy po$wiccone egzegezie au-
torytecie ojcéw Kosciola i innych komentatordw katolickich Biblii, EB 110-113.

* Por. Pius XII, Divino afflante Spritu, EB 554.
% Por. Pawel VI, Dei Verbum, EB 681.

* Por. Jan Pawet 11, L 'Intepretazione della Bibbia nella Chiesa, EB 1453-1463,
1l popolo ebraico e le sue sacre scrittura nella Bibbia Ciristina, 49-50; KKK 113.

57 Por. Lineamenta 24, www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/ rc_
synod_doc_200704 27_lineamenta-xii-assembly_pl.html, (03.06.2009).
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Regula wiary determinuje eklezjalny sposéb myslenia o Piémie Swie-
tym. Tekst Swigty jest postrzegany jako ekspresja ,,glosu Boga”, ,,zywe
stowo” Prawdy. Dlatego Kosci6t moze mysle¢ o sobie, ze ma posréd sie-
bie zywe stowo Boga, ktore przenika cala ekonomi¢ zbawienia i faczy jej
koniec z poczatkiem. Pismo Swigte jest tego Najwyzszym wyrazem.

Regula wiary nie jest rozwiazaniem technicznym czy metodologicz-
nym, ale duszpasterskim. Sprowadzenie problemu egzegezy patrystycznej
do sporu o techniki egzegetyczne, jak to zauwazy! M. Simonetti, ryzykuje
zbanalizowanie jego istoty i sytuacji Kosciola w I i II w.®® Odpowiedzi
udzielone w czasie trwania sporow z gnostykami i Marcjonem dotycza
sprawy samo$wiadomosci Kosciota wobec Zydéw i pogan®. Wobec tych
pierwszych, kiedy przeciw gnostykom, a zwlaszcza Marcjonowi, broni za
pomoca klucza chrystologicznego sensu Starego Testamentu, jako czgsci
Jjednej ekonomii zbawczej. Wobec drugich, tj. pogan, ktérzy przychodzac
z odmiennego doswiadczenia religijnego, nie majac potrzeby odnoszenia
si¢ do wyrazonych przede wszystkim w Starym Testament tradycji Zydow-
skich, jako obcych kulturowo, a nawet rodzacych niech¢¢ przechodzaca
we wrogosé, dzieki kluczowi chrystologicznemu wskazuje na te ksiggi
jako prawdziwe zrodio poznania Chrystusa i Kosciofa.

Reguta wiary stata si¢ niezbednym czynnikiem ,,normujacym” i gwa-
rantujacym ortodoksje egzegezy alegorycznej. Otworzyla ona drogg do
takiego sposobu interpretacji ksigg Starego Testamentu®, ktéra na trwate
utrwalita ich chrystologicznego przestanie i dominowata w Kosciele az
do narodzin egzegezy krytycznej. Ugruntowana na niej samo$wiadomos$¢
Koéciota pozwolita skupi¢ si¢ na nowych przestrzeniach, ktore z calg sita
i przenikliwoscia swojego umystu zaczal penetrowaé Orygenes i jego

8 Por. M. Simonetti, La Sacra Scrittura nella Chiesa delle orgini (I-1I seco-
lo). Significato e interpretazione, s. 35-50.

* Por. tamze, s. 39.

% Por. tamze, s. 50. Czyniac jeszcze jeden krok wstecz w historii egzegezy,
zeba podkresli¢ wysitek $w. Justyna w zdobyciu dla chrzescijanstwa Starego
Testamentu i, idac za teza E. Norelliego, temu wysitkowi przypisa¢ fakt uformo-
Wania si¢ Kosciota w tym ksztalcie, w ktorym weszly do niego kolejne pokolenia
Z Ireneuszem na czele; por. E. Norelli, // dibattito con il giudaismo nel II secolo.
» Testimonia”; Barnaba; Giustino, w: tenze, La Bibbia nell antichita cristina,
Bologna 1993, 5. 233.
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nastepcy, np. Augustyn. Dzigki nim Pisma staly si¢ narz¢dziem formowa-
nia duchowych chrzescijan.

Myslac o wyraznym ozZywieniu studium egzegezy patrystycznej, na-
lezy podkresli¢ obok wyliczonych wyzej owocéw takze i ten: Ojcowie
tworzyli swoje dzieta w glebokim przekonaniu o dzialaniu tego samego
Ducha, ktdry natchnat prorokéw i apostotéw i uzdolnit ich do rozumienia
dzieta Bozego. Studium ich egzegezy prowadzi do odrodzenia si¢ przeko-
nania, ze dzielo interpretacji Pisma Swigtego jest nie tylko sprawa prywat-
nej sprawnosci i kompetencji egzegety, ale takze jego autentycznej postugi
wobec Ducha ozywiajacego wiare przekazywang przez Kosciét. Jedno-
cze$nie sprawia, i tu jeszcze raz trzeba nawiazac¢ do mysli Ireneusza®, ze
owoce pracy egzegetycznej obok waloru naukowego majg prawdziwy wy-
miar profetyczny i wiaczaja na trwate w depozyt Kosciota.

Integralne podejécie do Pisma Swigtego, ktérego koniecznosé wyczuwa
si¢ szczegolnie mocno we wspélczesnym Kosciele, niemozliwe jest bez
reguly wiary. Biblia dla Ireneusza, a wraz z nim dla innych Ojcow, w jej
catosci, jest Swiadectwem zrozumienia osoby Jezusa bgdacego udzialem
Jego uczniow. Jest ekspresjg ich doswiadczen historycznych zwiazanych
z Jego osoba, a zwlaszcza z wydarzeniami mekg i zmartwychwstaniem.
Odnosi si¢ to takze do tej cz¢sci Pisma, ktora dzisiaj nazywana jest Starym
Testamentem®?.

6! Zostata ona wyrazona w Epideixis (w wydaniach krytycznych dzielo jest
zatytulowane Demonstratio), s. 86-94, w ktérych sw. Ireneusz przerzuca pomost
migdzy dzialalnoscig prorokéw i dzi§ Kosciofa. Szczegélne znaczenie w argu-
mentacji biskupa z Lyonu ma p. 90, w ktorym wskazuje na Ducha Swietego,
ktéry sprawia, 2e poganie w Kosciele bez potrzeby odwotywania sie do normy
Prawa Mojzeszowego. Co zostalo juz zapowiedziane przez prorokéw.

6 Takie rozumienie Pisma Swigtego w pierwszych wiekach udokumentowat
obszernie E. Norelli w pierwszym rozdziale zatytulowanym / ,, Testimonia™
swojego artykutu // dibattito con il giudaismo, s. 199-224. Dalsze dwa rozdziaty
dokumentuja, jak ta $wiadomos¢ Pisma wcielala si¢ w réznego rodzaju strate-
gie obierane, czy to przez autora Listu Barnaby, czy $w. Justyna, zmierzajace
do obrony chrzescijanskiej lektury ST (z pewnoscia obok tych dwéch nalezy
wymieni¢ takze Didiache, ktora interpretuje ST jako ksiege proroctw o Chrystu-
sie, jako zr6dio podstawowej wiadomosci o tym dziele moze stuzyé; B. Altaner,
A. Stuiber, Patrologia. Leben, Schrifien und Lehre der Kirchenviter, Freiburg-
-Basel-Wien 1966, s. 81, wigcej o tym dziele w kontekscie literatury patryst)’cmej
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Ojcowie rozumieli dzigki temu t¢ fundamentalng prawde, ze zycie
chrzescijanskie nie jest wynikiem lektury jakies ksiegi, ale spotkania z Je-
zusem, a mediatorem tego spotkania, czyli nosnikiem nadajacym mu wy-
jatkowos¢ w wymiarze zrozumienia tego, kim jest Jezus i jakie s3 konse-
kwencje tego spotkania dla czlowieka, sg ksiggi, wpierw te wspoldzielone
z judaizmem, a potem te specyficznie chrzescijanskie. Takie rozumienie
udzialu Pisma w tym spotkaniu jest mozliwe dzi¢ki wigczeniu go w dhugi
ciag doswiadczen, moderowanych przez obecnosé i wptyw Ducha Bozego
na ,,prorokow”, ktore byly ,,przestrzeniami” manifestacji samego Boga.

Nie mozna jednak pomina¢ pewnej refleksji krytycznej nad zaintere-
sowaniem egzegeza patrystyczna. W znacznej cz¢$ci wynika ono z roz-
czarowania metodg historyczno-krytyczng i potrzeba metody teologicznej
w interpretacji Pisma Swigtego. Towarzyszy temu przekonanie, ze Ojco-
wie, mimo niedoskonatosci swoich narzedzi, osiagali wyjatkowe i do tego
teologiczne wyniki w studium biblijnym®.

W wyjsciu naprzeciw tym oczekiwaniom za pomoca prostego odwo-
lania si¢ do egzegezy Ojcow Kosciot jest jednak ostrozny i dostrzega
ograniczenia praktyki interpretacyjnej okresu patrystycznego®. Nadto,
jak zauwaza B. de Margerie, temu trendowi towarzyszy¢ moze che¢é two-
rzenia jakiej$ ,.$wieckiej historii egzegezy patrystycznej™. Ten fenomen
domaga sig nie tylko technicznego czy metodologicznego wyjasnienia, ale
takze wyjasnienia teologicznego. Dlatego trzeba uznaé, ze rozczarowa-
nie obecny metoda egzegetyczng i potrzeba dania nowego tchnienia stu-
diom biblijnym nie oddaja jednak sedna fenomenu, jakim jest rozbudzone
zainteresowania wykladem Biblii przez Ojcow. Wyjasnienie teologiczne

G. Menstrina, Bibbia liturgia e letteratura christiana atnica, Brescia 1997,
S. 59-87. Sw. Ireneusz jest kontynuatorem tego sposobu myslenia, opracowujac
doktryne o rekapitulacji, a nade wszytko w tych miejscach w ktorych rozwija
typologie $w. Justyna.

Na temat hipotezy , $wiadectw” zobacz takze zwigzlg dyskusj¢ u T. Etchever-
nia, La Bibbia nel cristianesimo antico, s. 57.

® Na takie przyczyny tego trendu we wspdlczesnej biblistyce wskazuje
W Prefazione do Introduzione alla storia dell ‘esegesi, B. de Margerie, wybitny
€gzegeta I. de la Potterie, zob. s. 5-10,a zwl. 5. 61 8.

* Por. Jan Pawet 11, L 'Intepretazione della Bibbia nella Chiesa, 1463.

* B. de Margerie, Introduzione alla storia dell esegesi, s. 14.
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podkresla obecno$¢ charyzmatu danego przez Ducha Swic;tego Ojcom,
ujawniajacego si¢ ich w praktyce interpretacji Biblii dla dobra Kosciola
i w Kosciele®. Nawiazujac do tematu artykuhu, trzeba wspomnie¢, ze to
regula wiary pozwala w ten sposéb tratowa¢ dzielo interpretacji. Uwol-
niona z swego ekskluzywnie doktrynalnego ukierunkowania wskazuje ona
na sukcesj¢ apostolska jako decydujacy element autentycznosci wykladu
sensu Pisma Swigtego ze strony Ojcéw. Zrozumienie tego faktu wyekspo-
nowane w Providentissimus Deus w stowach: ,,Tak samo byli przekonani
i przykladem swym potwierdzili inni Ojcowie, ktorzy znajomos¢ Pisma
Swigtego zdobyli nie przez wlasne dociekania, lecz z pism i od autorytetu
poprzednikéw, o ktérych byto rzecza pewns, ze norme rozumienia otrzy-
mali z nastgpstwa Apostolskiego™’ moze ulec zaciemnieniu w ferworze
poszukiwan jakiejs metodologii Ojcow.

Ks. dr Cezary Korzec, SBP 206

% Por. tamze, 1. de la Potterie, Prefazione, s. 8.
¢ Leon XIII, Providentissimus Deus, 110.



