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CHARAKTERYSTYKA I POCHODZENIE DEMONOW
RODZAJU ZENSKIEGO W TESTAMENCIE SALOMONA

Wstep

Testament Salomona to apokryficzna ksiega, ktéra powstata prawdopodobnie w III wieku
po Chr.2 Zostata napisana w jezyku greckim?’. Zawiera opowiadanie o tytulowym boha-
terze, przed ktérym zjawiajg si¢ po kolei zte duchy, przedstawiajg sig, informuja o miej-
scu swego przebywania, o swej szkodliwej dziatalnos$ci oraz o aniotach mogacych je
unieszkodliwié. Krol, dzieki otrzymanemu od Boga pier§cieniowi, potrafi przejaé kon-
trole nad kazdym z demondw 1 przydzieli¢ je do pracy przy budowie §wiatyni w Jerozo-
limie. Apokryf prezentuje bardzo mocno rozwinieta demonologie. Pomiedzy licznymi
postaciami demonicznymi pojawiajg si¢ w nim réwniez istoty rodzaju zenskiego. Juz na
samym poczatku ksiegi dowiadujemy sie o ich istnieniu. Salomon otrzymal zapewnie-
nie: ,,I (dzigki niemu [= pier§cieniowi]) uwiezisz wszystkie demony, zaréwno zenskie, jak
i meskie” (1,7). Uzyty tu przymiotnik &nivkc, ktdry oznacza , kobiecy”, ,,zenski™, sta-
nowi okreslenie dla rzeczownika daipovior w liczbie mnogiej’. By¢ moze wiadca nie
pamigtal wyzej przywolanych stéw lub tez im nie dowierzat, skoro potem skorzystat

I Ks. dr Wojciech Kardy$, ur. 1978, dr teologii biblijnej, lic. nauk biblijnych, wykladowca egzegezy Starego i Nowe-
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83-220 Skorcz, ul. Koscielna 5; e-mail: wokard@wp.pl.

2 Taka date przyjmuje wigkszo$¢ uczonych, por.: Chester C. McCown, The Testament of Solomon, Edited from
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bia 9, red. Gonzalo A. Pérez, Fernandez M. Garcia, Fernandez M. Pérez (Brescia: Paideia, 1998), 328; Janusz
Krecidlo, ,, Testament Salomona. Wprowadzenie”, w: Pisma apokaliptyczne i testamenty. Apokryfy Starego Te-
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Istniejace fragmenty osiemnastu rekopiséw zostalty utozone przez C.C. McCowna w trzy recenzje. Jego opra-
cowanie postuzyto do przektadu na jezyk polski, ktérego dokonatl J. Krecidlo (to thumaczenie traktujemy jako
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z okazji, aby zapyta¢ Beelzebula o demony zenskie: daipovwr 6niewn (4,1). Stowo
OnAcie pochodzi od rzeczownika 1 6nAn oznaczajacego ,,sutek”, ,,piers”. W odpowiedzi
Wiadca Demonoéw pokazat Salomonowi Onoskelis. P6zniej zjawily si¢ przed krélem dwa
inne demony rodzaju zenskiego — najpierw Obizut, potem Enefigos. Charakterystyka
tych trzech postaci jest przedmiotem niniejszego artykutu, na koncu ktérego pojawi sie
rowniez krotka wzmianka o ,,siedmiu duchach” personifikujacych wady 1 nieszczescia,
gdyz ich ,,imiona” sg rodzaju zenskiego i poprzedza je rodzajnik 7.

1. Onoskelis

Pierwszym zenskim demonem, jaki pojawia si¢ przed obliczem krdla Salomona, jest
duch o imieniu Onoskelis (4,2n). Jego imi¢ ('OvookeA(lc) oznacza ,.t¢ z oslimi nogami” (od
zbitki stow 6/ dvoc [,,0si01”] i 10 ok€Aoc [,,noga”])’. Sam autor stwierdza, ze miata ona
piekny kobiecy wyglad, lecz nogi osta lub mula (por. 4,2). Onoskelis wyznata, ze zasa-
dza si¢ w rozstepach ziemskich, mieszka w grotach (por. 4,4), ale najczesciej przebywa
na urwistych brzegach, w jaskiniach 1 w wawozach (por. 4,5). Wyjasnita tez, na czym
polega jej ztowroga 1 szkodliwa dziatalno$¢: dreczy ludzi oraz odwodzi ich od ich praw-
dziwej natury (por. 4,5). Czesto spoufala si¢ z m¢zczyznami, zwlaszcza z tymi o miodo-
wym kolorze skory (oni uwazajg ja za kobiete), bo sg z tego samego gwiazdozbioru, co
ona, i jawnie lub skrycie oddajg czes¢ jej gwiezdzie. W ten sposob nieswiadomie ranig
siebie, a Onoskelis popychaja ku wigkszemu ztu (por. 4,6). Mezczyzni ¢i, wspominajac
ja (w ramach swego rodzaju kultu), pragng zdoby¢ zloto, ale w rzeczywistosci otrzymuja
niewiele (por. 4,7). Demon zapytany o aniota, ktéry go unieszkodliwia, odrzekt wtadcy:
,len sam, ktory jest rowniez w tobie, krélu” (4,10). Onoskelis moze by¢ udaremniana
,,przez madros¢ Bozg”, ktora zostala dana Salomonowi (por. 4,11). Tak jak wigkszos$¢
pozostatych ztych duchoéw, réwniez ona otrzymata swdj przydzial przy budowie Swia-
tyni. Miala skreca¢ konopie na liny potrzebne do wznoszenia gmachu. Praca ta nie byta
zbyt cigzka, by¢ moze celowo przewidziana 1 odpowiednia dla , kobiety”? Istota demo-
niczna zostata w ten sposob opieczgtowana 1 pozbawiona mocy, stajac si¢ ,,nocg i dniem”
(4,12). Lektura apokryfu dostarcza nam jeszcze kilku innych informacji na temat Ono-
skelis, dotyczacych na przyktad sposobu jej przyjécia na §wiat. Sama w tajemniczych
stowach wspomina: ,,Zostatam zrodzona z bezczasowego glosu, nazywanego echem bez-
otowianego nieba, ktory zostal wydany w lesie” (4,8). Duch jest szczegdlnie zwigzany
z ksigzycem w pelni, wraz z nim porusza si¢ 1 podrozuje (por. 4,9). Salomon rozkazat
zotnierzowi uderzy¢ demona, sadzac, ze ten stroi sobie z niego zarty (por. 4,11). Z tej
wzmianki mozemy wyciggna¢ wniosek, ze Onoskelis przybrata jakas$ posta¢ materialna.
Dowiadujemy si¢ rdwniez, ze duchy maja (by¢ moze) umiejetnos¢ zartowania. Z kolei jej
reakcja (czyli krzyk) swiadczy o mozliwosci odczuwania fizycznego bolu, mimo ducho-
wej natury bytu.

Probujac okresli¢ tozsamos¢ 1 pochodzenie Onoskelis, warto najpierw przyjrzec si¢
jej dziatalnosci. Demon sam stwierdzit, ze dreczy ludzi, a potem odwodzi ich od praw-

6 Jurewicz, Slownik grecko-polski, t. 1, 448.
7 W apokryfie (w 4,2) pojawia si¢ termin grecki futévoc, ktéry oznacza ,,pétosiol”.
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dziwej natury (dmo ¢ dpuoewc okoAn(w autoug; 4,5). Czasownik okoAld(w oznacza
,,by¢ kretym” (a w potaczeniu z rzeczownikiem ,,droga” — ,,chadza¢ kretymi drogami”)®.
Onoskelis sprawia zatem, ze ludzie schodza z wlasciwej drogi, co, zdaniem niektérych
badaczy, moze oznacza¢ naktanianie do relacji homoseksualnych migdzy nimi lub nawet
do zoofili’’. Wskutek takiego wtasnie aktu miata si¢ poczaé sama Onoskelis. Plutarch
(w Parallela minora 29) opisatl przypadek Arystonymosa z Efezu, ktéry odczuwat awer-
sj¢ wzgledem kobiet, dlatego odbyt stosunek seksualny z ostem. Wéwczas poczeta sie,
a potem przyszla na $wiat, istota bedaca w potowie cztowiekiem, w potowie ostem. Takie
miatyby by¢ poczatki Onoskelis!®. Z Testamentu Salomona dowiadujemy si¢ jednak
o innym jej pochodzeniu. Co prawda zrodzenie z ,,bezczasowego glosu” (0 dwvri¢
dkaipov; 4,8), kojarzonego z zachmurzonym niebem (z echa olowianego nieba [1jyov
oUpavoy poAuBdov pwrnv]; 4,8), wydanego w lesie (dipcvtoc €v UAn, ) to opis poetycki
1 metaforyczny, przez co niewiele nam jest w stanie powiedzie¢ o rzeczywistym stanie
rzeczy, to jednak nie wida¢ w apokryfie zadnej aluzji, ktora mogtaby potwierdzi¢ opo-
wiadanie Plutarcha.

Drugim tlem dla demonicznej tradycji o Onoskelis moglto by¢ satyryczne dzieto
Lukiana z Samosatu (I wiek po Chr.) — Vera historia (por. 2,46n). Pojawia si¢ w nim
tajemniczy gatunek istot okreslanych jako Onoskelidy. Zamieszkiwaty one jedng z wysp.
Whpatrywaty si¢ w morze, a zauwazywszy nadptywajacy okret, dazyly do jego rozbicia.
Marynarzy, ktérzy zdotali przezy¢, upijaty 1 wiktaly w sidta, aby nastepnie ich zjes¢!.
Mamy tu do czynienia z fantastyczng opowiescig autora, ktora — poza imieniem miesz-
kancow wyspy — ma niewiele wspolnego z postaciag demona z Testamentu Salomona.

Imi¢ demona (Onoskelis; *OvookeAic) pojawia sie w mitologicznych przekazach grec-
kich w odniesieniu do p6tbogini Empusy'?, budzacej strach podwtadnej bogini Hekaty
zamieszkujacej obszar Hadesu. Co jaki$ czas opuszczala kraing podziemng, aby szko-
dzi¢ ludziom. Przybierata wowczas rozne formy, m.in. pigknej kobiety, ktéra zwabiata
do t6zka 1 zabijala mlodych mezczyzn, wysysajac z nich krew. W sztuce przedstawiano
ja jako hybryde z jedng osla noga 1 z bragzowa proteza zastepujaca druga'®. Lubieznos¢
1 pozadliwos¢ cechujace Onoskelis w Testamencie Salomona rzeczywiscie upodabniaja
ja w duzym stopniu do greckiej Empusy.

P61 ludzki 1 pdt zwierzecy wyglad demona sprawit, ze niektérzy uczeni poszukuja
analogii pomiedzy Onoskelis a innymi postaciami mitologicznymi. McCown na przy-

8 Turewicz, Stownik grecko-polski, t. 2 (Warszawa: Wydawnictwo Szkolne PWN, 2001), 302.

William Loader, The Pseudepigrapha on Sexuality. Attitudes towards Sexuality in Apocalypses, Testaments, Le-
gends, Wisdom, and Related Literature (Grand Rapids—Cambridge: William B. Eerdmans Publishing Company,
2011), 137.507.

Peter Busch, Das Testament Salomos. Die dilteste christlische Dédmonologie, kommentiert und in deutscher Er-
stiibersetzung, Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur 153 (Berlin: Walter de Gruy-
ter, 20006), 111; Peter Busch, ,,Solomon as a True Exorcist. The Testament of Solomon in Its Cultural Setting”,
w: The Figure of Solomon in Jewish, Christian and Islamic Tradition. King, Sage and Architect, red. Joseph
Verheyden (Leiden: Mohr Siebeck, 2013) 188; Loader, The Pseudepigrapha on Sexuality, 137, 507.

1 Busch, Das Testament Salomos, 111-112; Busch, ,,Solomon”, 188—189.
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ktad widzi w niej zeniski odpowiednik greckiego satyra. Satyrowie (fauny) to w potowie
ludzie, w potowie zwierzeta. Mieli nogi kozta, poros$niete sierscig az do pasa, oraz kopyta.
Dalej, od pasa w gore, przybierali forme cztowieka, chociaz szpiczaste uszy 1 kozia broda
przypominaty bardziej posta¢ zwierzgca. Satyrowie towarzyszyli bogu wina Dionizo-
sowi, wchodzac w sktad jego orszaku. Nierzadko upijali si¢ 1 blgkali po lesie. Co jest
szczegbdlnie wazne, uganiali si¢ lubieznie za nimfami oraz szkodzili ludziom, a nawet
boginiom. Kradli zwierzgta pasterzom, wiedli ludzi na manowce 1 straszyli ich'. Ich
dziatalnos$¢ przybierata zatem (w pewnej mierze) charakter szkodliwy 1 ztosliwy.

Jednym z faunéw byt bozek Pan, prawdopodobnie syn Hermesa. Porosnieta kozig sier-
scig dolna partia ciata, rozszczepione kopyta oraz rogi na glowie sprawiaty, ze bozek
skazany byl na porazke w swych relacjach z kobietami (a probowat zwigzaé si¢ naj-
pierw z Syrinks, potem z nimfg Pitys)>. W §redniowieczu z kolei ze wzgledu na jego
odpychajacy wyglad zaczeto ukazywac go jako demona 1 wykorzystano do nakreslenia
ludowego wizerunku diabta’®. Jesli natomiast chodzi o mozliwe powigzanie historii nie-
szczgsliwego bozka z Onoskelis z Testamentu Salomona, elementem wspdlnym moze
by¢ wiadomos¢ zawarta w 4,6: moéwigc o mezczyznach, ktdrzy spoufalajg si¢ z nig, Ono-
skelis stwierdza, ze jest taka jak oni, ,,z tego samego gwiazdozbioru” (oUtoL ovveotpotl
wou elow). Badacze widzg tu aluzje do gwiazdozbioru Koziorozca (dziesiatego znaku
zodiaku). W starozytnos$ci byt on utozsamiany wtasnie z Panem?.

Poszukujac mitologicznego tta dla postaci Onoskelis, jeszcze innym tropem podaza
Larson. Wskazuje na proces synkretyzmu, w ramach ktorego w okresie bizantyjskim
doszto do utozsamienia klasycznych greckich nimf ze ztymi duchami (zar6wno znanymi
z tradycji judeochrzescijanskiej upadtymi aniotami, jak rowniez ze ztowrogimi mitycz-
nymi demonami greckimi), dlatego tez w Onosekelis mozna, zdaniem autorki, dostrzec
rysy nimfy, a konkretniej miataby ona by¢ jedna z nereid, czyli istot morskich, corek
Nereusa i1 Doris!.

Zupelnie gdzie indziej (bo w Mezopotamii) poszukuje pochodzenia Onoskelis
Schwarz, ktory widzi w demonie figure Lilit. Autor podkresla jednoczesnie roznice
migdzy oboma duchami: w fizycznym wygladzie Lilit odznaczata si¢ w catosci uwo-
dzicielskim pieknem, podczas gdy Onoskelis tylko potowicznie (od pasa w dot miata
bowiem powierzchownos$¢ 0s13). Obie natomiast (co jest ich podobienstwem) zajmowaty
si¢ uwodzeniem mg¢zczyzn, ktdrzy ulegajac im, byli przekonani, ze maja do czynienia
z piekng kobietg. Dopiero pdzniej przekonywali si¢, ze byla to istota demoniczna spro-
wadzajaca na nich powazne zagrozenie!®. Demon Lilit wspomniany jest w Ksiedze Iza-
jasza (w Iz 34,14), gdzie czytamy: ,,Zdziczale psy spotkaja si¢ z hienami 1 kozty beda
si¢ przyzywaé wzajemnie; co wigcej, tam Lilit przycupnie 1 znajdzie sobie zacisze na

Jan Parandowski, Mitologia. Wierzenia i podania Grekow i Rzymian (Londyn: Puls, 1992), 130-132; Duling,
L, Testament of Solomon”, 964—965.

15 Parandowski, Mitologia, 125-126.

16" parandowski, Mitologia, 128.

Krecidlo, ,, Testament Salomona. Ttumaczenie”, 419; Duling, ,, Testament of Solomon”, 965.

18 Jennifer Larson, Greek Nymphs. Myth, Cult, Lore (Oxford: Oxford University Press, 2011), 62—63.

19 Howard Schwartz, Tree of Souls. The Mythology of Judaism (Oxford: Oxford University Press, 2004), 228.
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spoczynek”. W Septuagincie hebrajskie stowo tyliyLi?° llilit oddano greckim terminem
w liczbie mnogiej — ovnoke,ntauroi. Oznacza on ,,onocentaury’” — mityczne istoty spo-
krewnione z centaurami, czyli pét ludzmi 1 p6t konmi. Od pasa w dot onocentaury miaty
sylwetke osla, a od pasa w gore powierzchownos¢ 1 twarz cztowieka (jakkolwiek pokryta
gestymi wlosami). Byly to zatem pot ludzie 1 pét osty. Cechowala je gwattowna natura,
by¢ moze dlatego przypisywano im niszczycielskg dziatalnos¢ 1 traktowano jako pomoc-
nikéw syren atakujgcych zatogi okretéw przeptywajacych w poblizu wyspy. Starozytni
Grecy byli przekonani, ze onocentaury zyly w Afryce. Ich wyglad 1 natura sprawity, ze
zaczeto je postrzegaé jako symbol hipokryzji?!. Zenskim odpowiednikiem onocentaura
mogta by¢ Onoskelis.

Akwila w swym greckim przektadzie Starego Testamentu pozostawit w Iz 34,14
hebrajska transkrypcje jako AtAL6, z kolei Symmach uzyt stowa Adpie. Za nim poszedt
$w. Hieronim, ktory zlatynizowal nazwe wtasna, nadajac jej forme Lamia. On to utoz-
samiat Lamig¢ z Lilit. Greckie imi¢ Lamia moze pochodzi¢ od akadyjskiego Lamasztu.
Ten znany w Mezopotamii zenski demon przedstawiany byl niekiedy w powigzaniu
z ostem??. Analogia migdzy Onoskelis a demonem Lilit jest ciekawym tropem odszuki-
wania pochodzenia 1 tozsamosci ztego ducha, jednak to w przypadku kolejnego ducha
(Obizut) mozemy méwi¢ o duzo wigkszym podobienstwie, dlatego tez do Lilit jeszcze
powrdcimy ponizej.

2. Obizut

Demon o imieniu Obizut (OBulou6) przybrat wyglad kobiety majacej rozczochrane
wtosy (por. 13,1). Po jakims czasie Salomon zauwazyt, ze ,,jej ciato byto ciemnoscia, a jej
wlosy w nietadzie” (13,5). W przeciwienstwie do wigkszosci ztych duchdéw, ktére poja-
wiaty si¢ na kartach ksiggi, brakuje informacji o miejscu zamieszkania lub przebywania
Obizut. Wyglada na to, ze pozostaje ona caly czas w ruchu 1 pojawia si¢ w réznych miej-
scach, przemierzajac nieustannie §wiat (por. 13,3) 1 zapuszczajac si¢ ,,nawet w najbar-
dziej nieznane strony” (13,3). Jesli chodzi o jej ztowrogg dziatalnos¢, dowiadujemy sig,
ze nie $pi ona w nocy, ale poszukuje kobiet z nowo narodzonymi dzie¢mi, gdyz zajmuje
si¢ mordowaniem niemowlat. Wykazuje si¢ duzg aktywnoscig na tym polu 1 nie marnuje
czasu. Nikt z ludzi nie potrafi jej powstrzymaé. Demon rani oczy, zamyka usta, wynisz-
cza umysty, powoduje fizyczne cierpienia (por. 13,3—4). Unieszkodliwi¢ moze go tylko
aniol Rafat. Kobiety, ktore urodzity dziecko, chcgc, aby Obizut od nich uciekta, zapisujg
jej imig¢ na papirusie. Czynnos$¢ ta miata wyraznie charakter magiczny. Nieco inaczej
niz ma to miejsce w przypadku pozostatych ztych duchdéw, demon nie otrzymat zadnego

20" Tmig to miatoby pochodzié¢ od hebr. 75 layld (,,noc™), ale de facto jest to zapozyczenie od akadyjskiego /ilitu,
a ono ostatecznie pochodzi od sumeryjskiego /i/; por. Manfred Hutter, ,,Lilith n">*5”, w: Dictionary of Deities and
Demons in the Bible, red. Karel van der Toorn, Bob Becking, Pieter W. van der Horst (Leiden—Boston—Kéln: Brill,
1999), 520-521; Krzysztof Koscielniak, Zio osobowe w Biblii. Egzegetyczne, historyczne, religioznawcze i kultu-
rowe aspekty demonologii biblijnej (Krakéw: Wydawnictwo ,,M”, 2002), 37.

21 Michael Allaby, Animals. From Mythology to Zoology. Discovering the Earth (New York: Facts of File, 2010), 87.

22 Na amuletach ukazywano ja nieraz jako postaé stojaca na o$le, innym razem przybierala jakies elementy z wygla-
du osta (np. miata osle zeby).
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,przydzialu” do pracy przy budowie §wiatyni jerozolimskiej. Powieszono go za wilosy
przed wznoszonym gmachem, tak aby wszyscy przechodnie mogli go widzie¢ 1 jedno-
czesnie wychwala¢ Boga, ktéry dat krélowi moc unieszkodliwiania ztych duchéw (por.
13,7). Autor apokryfu zanotowat nietypowe zachowanie Obizut: nie chciala ona od razu
zdradzi¢ Salomonowi swej tozsamosci, ale zapytana o nig, kazata krélowi udac si¢ do
komnat krélewskich 1 umy¢ rgce, nastepnie wroci€, usig$¢ na tronie 1 ponowi¢ pytanie
(por. 13,2). Wiadca uczynit to, po czym uzyskat od rozmdéwczyni wszystkie potrzebne
mu informacje (por. 13,3).

Probujac odkry¢ pochodzenie Obizut, niektdrzy uczeni wskazujg na znang z mitologii
greckiej] Meduze, jedng z trzech Gorgon, ktéra spojrzeniem zamieniata wszelkie istoty
zywe w kamienie. Jej rozczochrane wlosy (podobne do wioséw Obizut; por. 13,1) to
w istocie wijace si¢ jadowite weze?*. Ta przestanka wydaje si¢ jednak zbyt staba, aby
dopatrywa¢ si¢ podobienstw miedzy obiema istotami. W rzeczywistosci zaden inny
szczegot, dotyczacy zardéwno wygladu, jak i dziatalnosci Meduzy, nie pokrywa sie z cha-
rakterystyka Obizut?.

O wiele wigksze podobienstwo mozemy zauwazy¢ miedzy Obizut a wspomniang juz
wyzej Lilit. Nie tylko chodzi o samg form¢ zewnetrzng (obie miaty rozczochrane wiosy),
ale rowniez — w pewnym zakresie — o szkodliwa dziatalno$¢. Mezopotamska Lilit zaj-
mowata si¢ przede wszystkim uwodzeniem mezczyzn. Wedrowata po swiecie, aby ich
tapa¢ w swe sidta. Wchodzita ukradkiem do ich doméw wraz z powiewem powietrza.
Zwigzana byta bowiem z wiatrami burzowymi (stad jej rozczochrane przez wicher wilo-
sy)?. Nieco w tle pozostaje druga forma ztowrogiej dziatalno$ci demona przejawiajaca
si¢ w szkodzeniu niemowlgtom. W przypadku Obizut te akcenty roztozyty si¢ odwrotnie,
tzn. aspekt seksualny (pozadliwos¢ 1 usidlanie mezczyzn) ustgpil na rzecz dokuczania
noworodkom, ktére demon usitowat udusic.

Imi¢ Obizut (OBuou6) wystepuje w réznych formach alternatywnych, takich jak: o0
Cou6, Puloud, (8oub i by¢é moze dPulov?. W pdzniejszej, grecko-bizantyjskiej tradycji
na amuletach umieszczano posta¢ demona o imieniu Byza lub Abouzou, ktéry wykradat
dzieci 1 je zabijat. Znano go réwniez jako Gyllu, a to z kolei jest jedno z mistycznych
imion Lilit w tradycji kabalistycznej. W ten sposob Obizut mialoby by¢ tajemnym okre-
sleniem Lilit”. Stad wzigto si¢ przekonanie o podobienstwie obu demonow. W Testamen-
cie Salomona imig¢ Lilit nie pojawia si¢ co prawda, ale wiekszo$¢ komentatoréw nie ma

23 Krecidlo, ,, Testament Salomona. Ttumaczenie”, 432; Duling, ,, Testament of Solomon”, 974.

24 Wszystkie Gorgony wygladaly odrazajaco, oprécz wspomnianych wloséw z wijacych sie wezy miaty kly jak

u dzika, rece z brazu, skrzydta ze zlota. Meduza, najmlodsza z nich, byta najstraszniejsza. Jej to Perseusz odcigt
glowe, z ktérej pdzniej wyskoczyt Pegaz; Parandowski, Mitologia, 196.

25 Hutter, , Lilith”, 37-39.

26 McCown, The Testament of Solomon, 43.

27 Siegmund Hurwitz, Lilith — The First Eve. Historical and Psychological Aspects of the Dark Feminine (Einsiedeln:

Daimon Verlag, 1999), 117.
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watpliwosci, ze jest ona blisko zwigzana z figurg Obizut, a moze nawet z nig tozsama?s.
Proces wzajemnych relacji migdzy obiema istotami mozna w wielkim uproszczeniu stre-
sci¢ nastgpujaco: demon o imieniu Lilit stat si¢ popularny na terenach starozytnej Syro-
-Palestyny 1 dlatego trafit do Biblii hebrajskiej (por. 1z 34,14), a potem pojawit si¢ takze
w Testamencie Salomona pod imieniem Obizut. P6zniej jednak imie to zanikto, a zasta-
piono je (by¢ moze) synonimicznym Lilit, ale w znaczeniu, jakie nadata jej pozniejsza
literatura zydowska zabarwiona kabalistycznie.

Kara, jakiej (wedtug apokryfu) zostal poddany demon, jest do$¢ nietypowa. Podczas
gdy wiekszos¢ ztych duchow Salomon zmusit do konkretnych prac na rzecz wznoszenia
$wiatyni jerozolimskiej, Obizut miata by¢ jedynie powieszona za wtosy w widocznym
miejscu. Zdaniem Sary Schwartz taka kara $wiadczy o wielkim zhanbieniu demona, kto-
rego dokonano ze wzgledu na jego pte¢. Taka nieuzyteczna czynnosé, jakiej zostat on
poddany, swiadczy o niskim statusie 1 dyskryminacji kobiet oraz jest potwierdzeniem
patriarchalnej dominacji w hierarchii spolecznej, tym bardziej ze wspomniani w ksiedze
Izraelici, ktorzy przechodzac 1 spogladajac na Obizut, mieli chwali¢ Boga 1 podziwiaé
skuteczno$¢ kréla, to mezczyzni*®. Opini¢ Schwartz nalezy jednak uzna¢ za wielce prze-
sadzong, gdyz: (1) forma kary miata wyrazny zwigzek z rozczochranymi wlosami, ktére
w ten sposob zostaty niejako ,,ujarzmione”, a nie z niskim statusem kobiety; (2) innemu
demonowi (Onoskelis) przydzielono konkretng pracg, mimo ze byt istotg zenska, a Ene-
figos zwigzano, ale nic nie wskazuje na to, ze chciano jg zhanbi¢ czy dyskryminowac
ze wzgledu na pte¢. Obizut jawi si¢ zatem na ich tle jako wyjatek. Wnioski Schwartz
bazuja na feministycznej interpretacji epizodu, ktora wydaje si¢ nieuzasadniona 1 obca
intencjom autora apokryfu.

3. Enefigos

Kolejnym demonem zenskim, jaki poznajemy z lektury Testamentu Salomona, jest Ene-
figos CEvndryoc) — duch, ktdry tak naprawde posiada bardzo wiele r6znych imion i okre-
slen (por. 15,2). Przyjmuje wyglad podobny do kobiety, ale na ramionach ma dodatkowe
dwie inne glowy z rgkami (por. 15,1). Enefigos moze jednak zmienia¢ swoj wizerunek
(staje si¢ np. podobna do bogini; por. 15,3). W swym wygladzie zasadniczo przybiera
jedng z trzech form: (1) czasem, ,wyczarowywana przez mgdrcow”, staje si¢ Krono-
sem; (2) wsrdd ludzi, ktérzy ja sprowadzajg w dot, ukazuje si¢ w innej postaci (choé

28 Hurwitz, Lilith, 116; o utozsamieniu obu demondw, por.: Judit M. Blair, De—Demonising the Old Testament. An
Investigation of Azazel, Lilith, Deber, Qeteb and Reshefin the Hebrew Bible. Forschungen zum Alten Testament, 2.
Rethe (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2009), 27-28; Loader, The Pseudepigrapha on Sexuality, 139. 7 kolei Schwarz
uwaza, ze Obizut, jeszcze obecna w Testamencie Salomona, potem zanika, a jej role przejmuje wiasnie Lilit. Autor
nazywa ten proces ,,mythic absorption”; por. Schwartz, Tree of Souls, 223.

29 Wedhug legendy zydowskiej Lilit byla pierwsza zona Adama, lecz po kl6tni z mezem odfruncta od niego. Od tej

pory stanowi zagrozenie dla malych dzieci i nalezy chroni¢ si¢ przed nig za pomocg amuletow. Inny przekaz mowi
o tym, ze Lilit byla jedng z zon Salomona. Za Lilit niektérzy uwazali rdwniez krolowg Saby; por. Hutter, ,,Lilith”,
221; Na temat obecnosci 1 tozsamosci Lilit w tradycji zydowskiej por. w: Schwartz, Tree of Souls, 216-226.

30 Qarah L. Schwarz, ., Her Share of the Cursing. Grid and Group, Gender and Demons”, w: 4 Most Reliable Witness.

Essays in Honor of Ross Shepard Kraemer, red. Susan A. Harvey, Nathaniel DesRosiers, Shira L. Lander, Jacqu-
eline Z. Pastin, Daniel Ullucci. Brown Judaic Studies 358 (Providence: Brown University, 2015), 256-259.
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w teks$cie nie podano, w jakiej); (3) jeszcze inny ksztatt przybrata w obecnosci Salomona
(por. 15,4-5). Jesli chodzi o miejsce zamieszkania lub przebywania — Enefigos zasiada
w poblizu ksiezyca (por. 15,4). W tekscie brakuje informacji na temat jej szkodliwej dzia-
talnosci. Dowiadujemy si¢ natomiast, ze potrafi przepowiadac przysztos¢ (,,prorokowac”;
15,8). Wiescita Salomonowi roztam jego krolestwa, potem zburzenie $wiatyni, przejecie
Jerozolimy (przez Persow, Meddw 1 Chaldejczykdw), zbezczeszczenie naczyn swietych,
ktoére zostang wykorzystane do kultu poganskich bostw, a potem takze ich rozbicie na
kawatki przez ludzi. Kiedy to nastgpi, demony (a wraz z nimi Enefigos, bo odtad zaczeta
si¢ wypowiadaé w pierwszej osobie liczby mnogiej) wyjda z cata moca, rozproszg si¢
po swiecie, zwiodg ludzkos¢ na dtugi czas — az do momentu $mierci na krzyzu ,,Syna
Bozego” (por. 15,8—10). Dalej zty duch opisuje moc Chrystusa: bedzie On wyjatkowy,
jedyny taki sposrdéd wszystkich ludzi, niepokonalny, zrodzony bez seksualnych relacji
Jego Matki z me¢zczyzng, majacy wladze nad duchami, w tym takze nad diabtem, ktdry
bedzie prébowal Go bezskutecznie zwies¢ kuszeniem (por. 15,10—11). Dowiadujemy
si¢ dalej, ze Jezus (cho¢ to imie, podobnie jak okreslenie Chrystus, w tekScie nie pada)
bedzie ,,Emmanuelem” oraz ze Jego ,.elementy imienia sumujg si¢ w szescéset czterdzie-
sci cztery” (15,12).

Enefigos moze by¢ unieszkodliwiona przez aniota Ratanaela. W apokryfie czytamy,
ze aniot natozyl na demona ,,piecz¢¢ potrdjnego tancucha”, a Salomon natozyt na niego
,piecze¢ Boga” (15,7). Potem raz jeszcze autor apokryfu wzmiankuje, ze krol nakazat
zwigza¢ Enefigos ,,nierozerwalnymi wiezami” (15,15). Co jest ciekawe 1 zarazem niety-
powe, demon nie otrzymal zadnego zadania przy wznoszeniu Swigtyni.

Enefigos to najprawdopodobniej odpowiednik greckiej bogini ksigzyca Hekate, ktéra
réwniez przybierata trzy rézne formy wygladu® (tym bardziej ze demon chetnie poja-
wiat si¢ w poblizu ksiezyca). Niektdrzy ponadto utozsamiajg Enefigos z czczong w Kolo-
sach boginig Selene, ktéra wraz z Hekate 1 Artemida wchodzita w sktad triady bostw
ksiezycowych, chetnie przywotywanych w ramach praktyk magicznych. Starozytni
Grecy wierzyli, ze wymienione wyzej boginie mogg ochroni¢ swych wyznawcow przed
wrogimi duchami zamieszkujacymi niebiosa, ziemi¢ 1 $wiat podziemny*?.. W tym miej-
scu napotykamy jednak na powazng trudnos¢, jesli chodzi o ukazanie analogii miedzy
wskazanymi wyzej greckimi bostwami a interesujacym nas duchem. W Testamencie
Salomona Enefigos (czy to jako Hekate, czy tez jako Selene) nie tylko nie ma natury
dobroczynnej, ale wrecz odwrotnie, jawi si¢ jako istota wroga wzgledem ludzi, jako

3L McCown, The Testament of Solomon, 67. Od V wieku przed Chr. wyobrazano sobie Hekate na wzor rzezby Alka-
menesa. Wykonat on posag bogini przedstawiajacy trzy kobiece postacie, zwrocone do siebie tytem, trzymajace
w rekach pochodnie 1 dzbanki (wcze$niej miala postaé dojrzatej kobiety w pelni ubranej, z dwiema pochodniami
w dtoniach); Parandowski, Mitologia, 78.

32 Clinton E. Amold, The Colossian Syncretism. The Interface Between Christianity and Folk Belief at Colossae.
Wissenschaftlische Untersuchungen zum Neuen Testament, 2. Reihe (Tiibingen: Mohr Siebeck, 1995), 216.



39

demon?®. Na czym jej szkodliwe dzialanie miatoby polega¢, tego z ksiggi si¢ nie dowiadu-
jemy, ale nie ulega watpliwosci jej ztowrogos¢. Demon nie wykazuje rowniez, inaczej niz
to byto w przypadku Onoskelis, zadnych sktonnosci do wykonywania czynnos$ci natury
seksualne;.

4. Siedem duchow

Omawiajac kwestie zwigzane z zenskimi demonami obecnymi w Testamencie Salomona,
nie mozna nie wspomnie¢ tajemniczej grupy siedmiu duchéw (mvevpate émte) (8,1)
przybytych przed oblicze krdla®*. W sensie $cistym nie mamy tu do czynienia z imionami
istot demonicznych, lecz z ich personifikacjami. Poszczegolne demony otrzymuja pisane
wielka litera nazwy (okreslajace jakis stan lub wadg), ktére poprzedzone sg rodzajnikiem
okreslonym rodzaju zenskiego (1). Nalezg do nich: (1) Fatsz (n ’Amatn) (8,5); (2) Spor/
Niezgoda (M "EpLc) (8.6); (3) Przeznaczenie (n Kiwbw) (8.7); (4) Rozpacz (n ZdAn) (8,8);
(5) Btad (n TTAxvn) (8.,9); (6) Moc (N Auvapic) (8,10); (7) Najgorszy (n Kaklotn) (8,11)%.
Liczba siedem ma tu szczegodlne znaczenie. Juz w najstarszych wierzeniach mezopotam-
skich spotykamy zte duchy zgrupowane w siddemki, np. assaku (siedem sumeryjskich
duchow $mierci stworzonych przez Anu) czy Sebbiti (siedem demondw)*. W tradycji
nowotestamentalnej nie sposob nie przywoltywaé w tym miejscu siedmiu ztych duchéw,
ktore wraz z wyrzuconym uprzednio demonem zamieszkaly we wnetrzu cztowieka ope-
tanego (por. Lk 11,24-26), jak tez siedmiu demondw, ktére opuscity Marig Magdalene
(por. Lk 8,2). Motyw siedmiu ztych duchdéw nie jest tez obcy literaturze apokryficzne;j.
W Testamencie Rubena® czytamy o siedmiu duchach falszu, jakie ukazaly si¢ Rube-

33 W mitologii greckiej Hekate to jeden z przydomkow Artemidy, a w poezji Hezjoda — dobroczynne i zyczliwe
ludziom boéstwo. Z drugiej strony, jesli przyjmiemy jako wzoér wizerunek Hekate czczonej na terenach Azji Mniej-
szej, to bedziemy mieli do czynienia z boginig $mierci, chodzaca po grobach, majaca upiorny wyglad. Zjawiata si¢
w takiej postaci w noce ksi¢zycowe na rozstajach drog w towarzystwie duchéw 1 pséw. Stanowita zagrozenie dla
ludzi, ale mozna byto ja skutecznie przebtagac¢, wynoszac na rozdroza resztki ofiar sktadanych zmarlym. Hekate
byta czczona réwniez jako bogini czardw 1 czarownic (Parandowski, Mifologia, 78-79). Demonicznych cech
nie przypisywano natomiast bogini Selene, wrecz odwrotnie, ze wzgledu na jej mito$é do pasterza Endymiona
postrzegano ja nawet jako posta¢ romantyczna; Parandowski, Mitologia, 101.

34 Sa one rowniez okreslone jako ,.ciala niebieskie” (otoLyeln) i ,,wladcy $wiata ciemnosci” (koopokpdtopelc Tod
okdtouc) (8,2).

35 W wickszosci przypadkéw okreslenia i ,,imiona” demonéw maja greckie pochodzenie. I tak na przyktad: Falsz
(M ’Amdtn) przywoluje na mys$l mitologiczng Apate — bogini¢ uosabiajgcg zdrade i oszustwa. Wydostata si¢ na
$wiat wraz z innymi nieszcze$ciami po otwarciu puszki Pandory; Spor/Niezgoda (7'Epi¢) to Eris (Eryda) — bogini
niezgody i chaosu (jej rzymski odpowiednik to Dyskordia); Przeznaczenie (1 KAw8w) Kloto to jedna z mitologicz-
nych Mojr (przedstawiano ja z wrzecionem w dloniach, gdyz zajmowata si¢ przedzeniem nici ludzkiego zycia);
z kolei nazwa Rozpacz (n ZdAn) pochodzi od stowa nawigzujgcego do wzburzonych fal morskich (Krecidlo,

., Testament Salomona. Ttumaczenie”, 425). W przypadku demona okres$lonego jako Moc (7 Adveplg) mozemy
mie¢ do czynienia z nawigzaniem do nowotestamentalnych istot nazywanych ,,Mocami” (SuvapeLg), ktére wraz
z ,,Wladzami”, ,, Tronami” 1 ,,Potegami” (Kol 1,16) odnosza si¢ prawdopodobnie do demonow. Kwesti¢ t¢ anali-
zuje: Koscielniak, Zto osobowe w Biblii, 106—111.

36 Wojciech Kardys, Szatan w Starym Testamencie oraz w judaizmie Drugiej Swiatyni. Studium z historii tradycji.
Studia Biblica Lublinensia 12 (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2015), 28-29.

37 Jest to jeden z utworéw sktadajacych si¢ na apokryf Testamenty dwunastu Patriarchéw. Polski przektad: Antoni
Paciorek, ,, Testamenty dwunastu Patriarchéw — syndéw Jakuba”, w: Apokryfy Starego Testamentu. Prymasowska
Seria Biblijna, red. Ryszard Rubinkiewicz (Warszawa: Vocatio, 1999), 46-81.
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nowi w jego widzeniu. Zostaty one przydzielone ludziom przez Beliara. Kazdemu z nich
mozna przypisac jaki§ grzech lub wade moralng (por. 2-3). Z kolei czytelnik zaznajo-
miony z kulturg hellenistyczng mogt mie¢ skojarzenia zwigzane z astrologia™®.

Z.akonczenie

W apokryficznym Testamencie Salomona pojawiajg si¢ trzy demony zenskie — Onoske-
lis, Obizut 1 Enefigos. Wszystkie one majg nietypowy wyglad (odpowiednio: pot kobieta
1 pot osiot, istota z rozczochranymi wlosami oraz posta¢ z trzema gtowami, moggca
przybiera¢ rozne formy). Onoskelis zamieszkuje rozstgpy 1 jaskinie, Obizut pozostaje
w cigglym ruchu, a Enefigos zasiada w poblizu ksiezyca. Dwa pierwsze duchy szkodza
ludziom, naktaniajac ich do czyndéw o charakterze seksualnym (zwodzenie m¢zczyzn,
homoseksualizm, by¢ moze nawet zoofilia) lub duszac nowo narodzone dzieci. Wszyst-
kie postacie mozna w jakiej$ mierze skojarzy¢ z mitologia grecka. Onoskelis przypo-
mina Empusg, zenski odpowiednik satyra, onocentaura lub nimfg (nereidg). Zwigzana
jest by¢ moze z bozkiem Panem (ze wzgledu na gwiazdozbidr Koziorozca) oraz z legenda
o Onoskelidach. Obizut niektdrzy identyfikujg z greckg Meduza, a Enefigos z boginiami
Hekate 1 Selene. Tto hellenistyczne wydaje si¢ mie¢ najwigkszy wptyw na ksztaltowa-
nie wizerunku 1 na pochodzenie wymienionych wyzej demonoéw, cho¢ réwniez silne
pozostaja powigzania z wierzeniami Mezopotamii 1 Syro-Palestyny, a to ze wzgledu na
wyrazne podobienstwa migedzy demonem Lilit a Onoskelis, a jeszcze bardzie] miedzy
Lilit a Obizut (co potem podchwycita tradycja zydowska ukierunkowana kabalistycznie).
Jesli chodzi o nawigzania biblijne, to oprocz obecnosci krola Salomona mozna wskazaé
na anioty (w tym na znanego z Ksiggi Tobiasza Rafata) oraz na Madro$¢ Boza, ktoére
dziatajg unieszkodliwiajgco na zle duchy. Prawie wszystkim demonom wzmiankowa-
nym w ksigdze krol zlecit jakie§ zadanie przy budowie Swiatyni jerozolimskiej, nato-
miast w przypadku demondéw zeniskich zauwazamy nieregularnos¢: Onoskelis miata
skreca¢ liny konopi (praca delikatna, odpowiednia dla ,,kobiety”), Obizut nic nie robita,
jedynie wisiata w widocznym dla przechodniow miejscu, a Enefigos pozostata ,,bez przy-
dziatu”. W apokryfie pojawiaja si¢ tez motywy nowotestamentalne, zwigzane z Jezu-
sem Chrystusem 1 Jego Matka. Jak wida¢, na obraz zenskich demonéw ztozyty si¢ rézne
motywy 1 nawigzania, dlatego mozemy méwic o ich synkretycznym charakterze. Doty-
czy to rowniez grupy siedmiu duchow personifikujacych wady, nazwanych ,,imionami”
rodzaju zenskiego.

38 Mogt skojarzyé siodemke demonéw ze siedmioma Plejadami, corkami Atlasa (McCown, The Testament of So-
lomon, 70; Duling, ,,Testament of Solomon”, 969-970) lub tez zestawi¢ poszczegdlne demony z konkretnymi
planetami (Dorian G. Greenbaum, The Daimon in Hellenistic Astrology. Origins and Influences [Leiden: Brill
2016], 132-134).
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Streszczenie

Apokryficzny Testament Salomona prezentuje mocno rozbudowang demonologie. Pomiedzy
ztymi duchami, ktére przybywajg przed oblicze kréla Salomona, sg rowniez demony rodzaju
zenskiego: Onoskelis, Obizut 1 Enefigos. Osobng kategori¢ stanowi grupa siedmiu ztych
duchéw, ktéorym autor nadaje okreslenia rodzaju zenskiego. Charakterystyka 1 pochodze-
nie demondw rodzaju zenskiego, wzmiankowanych w apokryfie, stanowi przedmiot niniej-
szego artykutu.

Stowa kluczowe: demony, demony rodzaju zenskiego, zte duchy, demonologia pozabiblijna,
Testament Salomona

Abstract

CHARACTERIZATION AND PROVENANCE OF THE FEMALE DEMONS
IN THE TESTAMENT OF SOLOMON

The pseudoepigraphical Testament of Solomon presents highly developed demonology.
Among the evil spirits, who arrive and appear in the presence of king Solomon, there are also
the female demons: Onoskelis, Obyzouth and Enepsigos. The category by itself is the group
of seven evil spirits who have feminine designations. The characterization and provenance of
the female demons, mentioned in our pseudoepigraghic writing — this 1s a subject of the article.

Keywords: demons, female demons, evil spirits, extra-biblical demonology, the Testament of
Solomon



