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Z imjeniemm Hermesa Trismegistosa (trzykroéwielkiego) wiazaly sie
w starozytno$ci liczne teksty o réinorodnej w zasadzie tresci. Siedem-
nascie mniejszych i wiekszych traktatéw ztoiylo sie na tzw. Corpus
Hermeticum (=CH). Do pism hermetycznych naleiy réwniez zaliczyé
lacinskie tlumaczenie tekstu pod tytutem Asclepius, przypisywane
Apulejuszowi, wypisy u Stobajosa, a zwlaszcza tzw. Kore Kosmu,
rozdzial VIII De mysteriis Jamblicha oraz odkryte w Nag-Ham-
madi trzy utwory w jezyku koptyjskim.! Pisma hermetyczne nalezg do
Przejawdw twoérczos$ci religijno-filozoficanej z I i II w. po Chrystusie
Nie mozna jednak wykluczyé, ze zawieraja takie jakie$ starsze frag-
Mmenty lub watki Sa owocem religijno-filozoficznego synkretyzmu kuil-
tury hellenistycznej, w ktérej elementy greckie, tak filozoficzne jak
i religijne, polaczyly sie z orientalnymi. Zasadmiczo nie wykazuja 2Zad-
nych zwigzkéw z chrzescijanstwem.®2 Uksztaltowane literacko pod ko-
ndec II w. odznaczaja sie obca chrzesicijanstwu misteryjna poboznoscia.
Tym nie mmiej zastuguja na uwage, przede wszystkim ze wzgledu na
widoczng w mniech pozachrzescijanska religijnosé epoki. Na podstawie
innych zabytkéw literackich tego okresu wiadomo, ze wyksztatcone
warstwy w I i II w. nde wierzyly juz w bogbébw greckiej, literackiej mi-
tologii. Czym zatem zaspakajano potrzeby religijne? Wydaje sie, ze
jednym z ulubionych kierunkéw religijnych owych czaséw byl herme-
tyam. Studia nad nim, a zwlaszcza w powigzaniu z oryginalnymi tek-

! Por. M. P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion, t. 2,
Minchen 1974 s. 582—612; P. Nagel, Studia Coptica, Berlin 1974
S. 175—190. Studia nad hermetyzmem w czasach nowozytnych rozpoczal
1 najdalej posungl R. Reitzenstein, Poimandres, Leipzig 1904. Do
Dowszych uczonych zajmujacych sie tg literatura nalezg réwmiez: J.
Kroll, Die Lehren des Hermes Trismegistos, Strassburg 1928; A.
Nock, Corpus Hermeticum, t. 1, Traités I—XII (texte etabli par
A. D. Nock et traduit par A. J. Festugiere), Paris 1945; T. Zielinslki,
Hermes Trzykrobwielki, Zamos$é 1921; K. W. Trdger, Mysterien-
Ulg’ube und Gnosis in Corpus Hermeticum XIII, Berlin 1971.

T. Zielinnski usilowal przedstawié hermetyzm jako jednego ze
’éxspémwodun‘i;kéw" chrzescijafistwa, por. Hermes Trzykrodwielki, dz.
- S. 75,
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stami gnostykéw odkrytymi w Nog-Hammadi, pozwalajg ukazaé coraz
peiniej obraz religijno$ci 11 w. w Egipcie, gdzie pisma te najprawdopo-
dobniej powstaty.

Corpus Hermeticum, najlepiej dotgd przebadane, zawiera utwory
obejmujace trzy grupy. Sa to traktaty o charakterze monistycznym
i optymistycznym (CH II, V, VIII, XIV i Asclepius), traktaty o tendencjach
dualistycznych i pesymistycznych (CH I, IV, VI, VII, XIII) oraz o tre-
§ci mieszanej (CH IX, X, XII, XV). Najciekawsza wydaje sie grupa
druga, dualistyczna, a sposréd nich traktat pierwszy, Corpus Hermeti-
cum I, Poimandres. Poimandres jest utworem poganskiej gnozy. Prze-
de wszystkim brak w nim postaci Jesusa-Zbawcy, a nawet w ogéle
jakiegokolwiek zbawcy. System, o ile moina o takim moéwié, wynika
z refleksji nad sytuacja czlowieka w $wiecie, Refleksja ta, o tendencji
pesymistycznej, rozwija sie w prébe mnaszkicowania stanu ,,przed”
i,po0” tj. w wyklad kosmogenezy i antropogenezy oraz eschatologii,
zwlaszcza w odniesieniu do czlowieka. W traktacie dadzs sie wydzielié
nastepujace czesci.d

1. Objawienie béstwa (1—3). 2. Kosmologia (4—11), a w niej opisy,
ktére mozna zatytulowaé: od boskiej $wiatto$ei do powstania elemen-
téw $wiata (4—5), wyjasnienie relacji miedzy Rozumem a Slowem (6);
boska $wiatlo$é a sfera ognia (7); boska swiatlosé a elementy Swiata
(8); powstanie Rozumu-Demiurga (9); powstanie zycia (10—11). 3. An-
tropologia (12—23), a w niej czesci: ,,Czlowiek” (12—15), tj. stwo-
rzenie ,,Czlowieka” (12—13) i jego uradek (14—15); siedmiu pierw-
szych ludzi (16—17); obecna ludzkosé (18—23), gdzie mowa jest o mi-
loéci jako przyezynie smierci (18—21) oraz o losie i wolno$ei ludzi
(22—23). 4. Eschatologia (24—26). 5. Opis dzialalno$ci misyjnej narrato-
ra (27—29). 6. Modlitwy koricowe (30—32). Zasadnicze objawienie Poi-
mandresa zawarte jest w czesciach 2—4. W tych fragmentach tekstu
wystepuje charakterystyczna dla hermetyzmu forma dialogu, ktéra
w pewnym miejscu przechodzi w dialog katechetyczny, oparty na sche-
macie pytan dla utrwalenia wiedzy. Cze$ci 1, 5 i 6 przedstawiaja re-
lacje narratora, ktérym najprawdopodobniej jest osoba ,,pierwszego
gnostyka”, podobnie jak to spotykamy w niektérych gnostyclkich tek-
stach z Nag-Hammadi* Jego role posrednika podkresla fragment mi-
syjny (27—29).

Jest rzecza znamienng, ze utwér ten, pierwszy w Corpus Hermeti-
cum, nie zawiera w ogbéle wzmianki na temat Hermesa. Uznawany po-

3 Por. doskonate przedstawienie tresci traktatu w: E. Haenchen,
Gott und Mensch, Tiibingen 1965 s. 335—377.

4 Np. postaé Jakuba w NHC I, 1; NHC V, 3 i 4. Skréty cytowanych
tekstow z Nag-Hammadi zob.: W. Myszor, Gnostycyzm — przeglad
publikecji, STV 13 (1975) nr 1 s. 194.



[3] POIMANDRES 207

wszechnie za gnostycki wyréinia sie stwierdzeniami niegnostyckimi.
Brak w nim skrajnego dualizmu, aiemno$é bowiem powstaje po obja-
wieniu $wiatlo$ai, Demiurg i jego stworzenia mnie przeciwstawiaja sie
dobremu Bogu. Swiat rzadzony przez Przeznaczenie nie jest okreslony
jako zly, przeciwmnie, jest $wiatem pieknym. Charakferystyczna jest
réwniez mauka o powstaniu ,,Czlowieka”, czyli boskiego Praczlowieka.
Dopiero jego polaczenie z natura, zwiagzanie z cialemm mozna by na-
zwaé upadkiem. Jest to zatem préba wyjasnienia genezy zia i mnie-
szczes$é spadajacych na ludzkosé. Mamy tu do czynienia z dualizmem
antropologicanym, a $cislej méwiac antysomatyzmem. Wyzwolenie do-
konuje sie oczywiscie dzigki gnozie, ktébra obejmuje poznanie swego
pochodzenia, uswiadomienie sobie swej tozsamosci z Bogiem, obudze-
nie ze snu i upojenia. Ta wlasnie idea tozsamosci wewmetrznego czlo-
wieka z Bogiem, ukazana jednoczesnie w dramacie upadku i uwiezie-
nia w ciele, oraz mozliwosci uwolnienia za pomoca gnozy tworzy pod-
stawe gnostyckiego $wiatopogladu tego pisma.

Z innymi tekstami gnostyckimi lgczy go nie tylko tresé, ale rOwniez
wiele szczeg6ldw literackich, np. wzmianka o uspieniu, upojeniu,
a zwlaszeza najbardziej rozbudowany watek wstepowania czlowieka
brzez siedem sfer planetarnych. Zdawaé by sie moglo, ze dualizm ko-
smiczny pojawia sie jedynie na plaszezyznie przeciwstawiemia natury
Bogu. Okazuje sie jednak, ze tylko dwa elementy natury pozbawione
Sa uksztaltowania przez Stowo, f{j. woda i ziemia. Réwniez w antropo-
logii dualizm zostat zlagodzony, w czlowieku bowiem boski jest nie
tylko Rozum, ale réwniez i dusza (17). W innych tekstach gnostyckich
wystepuja ponadto tendencje ascetyczne, ale w Poimandresie zwiazek
godziwego zycia ze zbawieniem jest mocniej zaakcentowany. Dia pism
gnozy hermetycznej charakterystyczne sa réwniez modlitwy i aluzje
liturgiczne. Poimandres zawiera pod koniec traktatu przyklady tej tra-
dycji religijnej. Jezeli chodzi o zwiazki bhiblijne, autor traktatu mégt
mie¢ na uwadze jedynie aluzje do Ksiegi Rodzaju, choé i to jest rze-
¢za problematyczng.b

Poimandres jest traktatem wskazujacym na powigzania z réznymi
tradycjami hermetyzmu. Z tej racji w tlumaczeniu tekstu ¢ staraliSmy
si¢ podstawowe pojecia oddawaé zawsze przez te same odpowiedniki

Polskie. I tak ,Rozum” wskazuje na Nus, ,Slowo” — Logos, ,Czlo-
Wiek” — Anthropos, ,natura” — fysis, ,uklad calo§ci” — harmonia,
»Przeznaczenie” — heimarmene, ,duch” — pneuma. Nie chcemy przez

interpretacje przesgdzaé o genezie poszczegblnych terminéw.
—_—
> Por, T. Zielinski, dz. cyt. s. 61.

S “BTlizgnaczenje tekstu greckiego z wydania: A. D. Nock, dz. cyt,
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1. Pewnego razu, gdy zdarzylo mi sie zastanawiaé nad bytami
i gdy mysl moja wzniosta sie nadmiernie, a moje zmysly cielesne
zostaly przytepionel, na wzor tych, ktéorzy z przejedzenia albo
z przemeczenia ciala pograzyli sie we S$nie 2, sadzilem, ze jaki$
olbrzym niezmiernego wzrostu3 wola mnie po imieniu i méwi do
mnie: ,,Co pragniesz slyszeé¢ i ogladaé i czego w poznaniu chcesz
sie nauczy¢ i widzieé¢”?

2. Odrzeklem: ,Kim jestes?”. ,Ja jestem — powiada, Poiman-
dres, Rozum 1 absolutu.’ Wiem, czego pragniesz i jestem stale
z toba”.

3. Odrzeklem: ,,Chce pouczenia o bytach i zrozumienia ich na-
tury i poznania Boga. Jak bardzo — powiedzialem — pragne to
ustyszeé!”. Ponownie rzekl! do mnie: ,,Zachowaj w swym rozumie
to, czego pragniesz sie nauczy¢, a ja cie poucze”

4. Mowigc to zmienil swéj wyglad, a dla mnie natychmiast
wszystko stalo sie jasne w tym momencie. I dostrzegam widok
niezmierzony; wszystko stalo sie przyjemna i radosng $wiatloscia
i zakochalem sie w tym widoku. Wkrétce nastata ciemno$é, ktéra
rozciggala sie w dbél, w te cze$¢ (przestrzeni), straszna i posepna,
rozpostarta w splotach, wydawala sie podobna do weza.6 Ciem-
nos¢ ta zmienita sie nastepnie w jaka$s wilgotng nature niewy-
mownie zmacong, ktéra wydzielala dym, jak gdyby z ognia i wy-
dawala rodzaj dzwieku, jakis lament nie do wypowiedzenia. Na-
stepnie wydobyl sie z niej nieartykulowany krzyk, jak sie zdaje,
podobny do huku ognia.

5. Ze $wiatloéci jednak zstapilo ku naturze $wiete Stowo, a ogien
czysty wyskoczyl z wilgotnej natury do gory. Byt bowiem lekki,

1 Por. CH, X, 5: zawieszenie czynnos$ci zmystéw jest warunkiem
wizji.

2 Analize wizji por. R. Reitzenstein, Poimandres, dz. cyt,
s. 12 nn.
_ 3 Locus communis niemal wszystkich opiséw wizji. Por. Meczenstwo
swietych Perpetuy i Felicyty. W: M. Michalski, Antologia litera-
tury patrystycznej, Warszawa 1975 s. 139; lub Pasterz Hermasa
POK t. 1 s. 405.
_ % Chodzi o nus. W innych gnostyckich tekstach stowo to wystepuje
jako imie wlasne. Por. Ireneusz, Adversus hareses I, 24, 3. Wyste-
puje tam jako okreflenie bytu wspolistotnego Bogu wzglednie okresle-
nie samego Boga.

5 Absolut = aquthentia. Pojawia sie takie w inmnych tekstach gno-
styckich: por. AJ w NHC II, p. 23, 25; 29, 12—13.

® Na temat weza i ciemmosci por. Pistis Sophia 126, C. Schmidf—
W. Till, Koptisch-gnostische Schriften, Berlin 1962 s. 207; W. Bous-
set, Hauptprobleme der Gnosis, Gottingen 1907 s. 100.
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szybki i silny jednocze$nie, a powietrze, ktdre bylo lotne, podazalo
za Duchem, wstepujac od ziemi i wody az ku ogniu jakby zdawa-
lo sie z nim zmieszane. Ziemia za$ i woda pozostaly zmieszane ze
sobg, tak ze ziemi nie mozna bylo zobaczyé z powodu wody. Po-
ruszane jednak byly przez unoszace sie ponad duchowe Stowo?7,
ktore mozna styszec.s

6. Poimandres zwroécit sie do mnie: ,,Zrozumiale§ — powiada —
to, na co to widzenie pragnie wskazaé?” ,,Zrozumialem” —. odpo-
wiedziatem. ,,To Swiatlo — rzecze tamten — to ja, Rozum, twdj
Bég, ktéry istnieje przed naturg wilgotna, ktéry sie objawil z ciem-
nosci, Zas pochodzgce z Rozumu, Swietliste Stowo, to Syn Bozy”.
»Jak to”? — powiadam. ,Poznaj to tak: to, co w tobie patrzy
i styszy, jest Slowem Pana, zas§ Rozum to Bég Ojciec.? Nie sg bo-
wiem oddzieleni od siebie, gdyz ich zjednoczenie oznacza zycie”.
»Dziekuje ci” — odpowiadam. ,,Teraz wiec zrozum $wiatlosé i po-
znaj ja”.

7. Powiedziawszy to, przypatrywal mi sie przez diuzszy czas,
tak ze pod jego spojrzeniem zadrzalem. Gdy podniostem glowe,
dostrzegam w swoim Rozumie 10 §wiatlo§é zlozona z niezliczonych
mocy. Widze, ze powstal nicograniczony $wiat, ze ogien zostal oto-
czony wielka moca i osiagnawszy trwale miejsce zostaje opano-
wany. To wlasnie rozpoznalem w widzeniu dzieki pouczeniu Poi-
Mmandresa.

8. Gdy bylem jeszcze opanowany przestrachem, zwrocil sie da
Mmnie znowu: ,,Widziale§ w Rozumie rodzaj pierwowzoru, pierwsza
zasade 11 bezkresnego poczatku” To powiedzial mi Poimandres
Wiec ja méwie: ,,Z czego powstaly elementy natury?”’ On odrzekl:
»nZ Woli Boga 12, ktéra wziawszy Slowo i widzac piekny $wiat na-
Sladowala go tworzac go z wlasnych elementéw oraz zrodzonych
(przez siebie) dusz.

" Por. Hipolit, Refutatio, V, 19, 17. W tekstach gnostycko-koptyj-
skich nad woda unosi sie Sofia (por. BG p. 45, 29). Caloéé zdaje sie
byé aluzja do Rdz 1, 2. Stad tez, byé moze, powstalo wyrazenie pneu-
™atikos logos. Por. takze W. Myszor, Pradzieje biblijne w tekstach
2 Nag-Hammadi. W: Warszawskie Studia Biblijne, Warszawa 1976
S. 154—157.

: Eis akoen.

Okreslenie najwyzszego bytu ,B6g Ojciec” pojawia sie najczeéciej
W CH I i XIII. Por. Nilsson, dz. cyt, s. 584. W innych tekstach
Enostyckich por. np.: EV p. 16, 32 nn.

% Istnieje zatem lacznosé Rczumu boskiego, ludzkiego oraz posredni-

Czicego.
;; Por. Ireneusz I, 1, 1.

O stwoérczej mocy Woli Ojea wypowiada sie réwmiez Ewangelia
Prawdy. Por. NHC I, p. 30, 36.
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9. Rozum, Bég, bedac mesko-zenski 13, zyciem i $wiatloscig 14
zrodzit przez Slowo drugi Rozum, Demiurga.ls Ten bedac bogiem
ognia i ducha wytworzyl siedmiu zarzadcoéw, ktoérzy na okregach
otaczaja Swiat widzialny 16, a ich rzady nazywa sie Przeznacze-
niem.1?

10. Natychmiast z nizej lezacych elementéw Slowo Boga 18 po-
mkneto ku czystemu stworzeniu natury i zjednoczylo sie z De-
miurgiem-Rozumem, bylo bowiem mu wspblistotne, a nizsze ele-
menty natury pozostaly bez Slowa 19, tak ze staly sie prosta ma-
terig.

11. Demiurg-Rozum zjednoczony ze Silowem otacza okregii kre-
cac nimi syczy; zwrécil swoje stworzenia i pozwolil im zawracaé
sie od nieokreslonego poczatku ku nieokre§lonemu kresowi, zaczy-
naja bowiem tam, gdzie koncza.2¢ Ich krazenie — tak jak Rozum
postanowit — wyprowadza z nizej lezacych elementéw nierozum-
ne zwierzeta (nie maja juz bowiem Stowa). Powietrze wprowadzi-
lo ptactwo, woda zwierzeta wodne. Gdyz woda i ziemia zostaly
oddzielone od siebie, tak jak Rozum postanowil, a ziemia wypro-
wadzila sama z siebie to, co miala, zwierzeta czworonozne, pelza-
jace, zwierzyne dzikg i oswojong.21

12. Ojeciec wszystkich bytéw, Rozum, bedac zyciem i §wiatloscia.
zrodzil Czlowieka 22 réwnego sobie, ktérego kochat jak wtasne
dziecko, gdyz noszac obraz Ojca, byl nadzwyczaj piekny. Bog ko-
chal wiec wlasciwie swoja postaé. Przekazal mu wszystkie swoje
stworzenia.

13. A gdy rozpoznal tworzenie Demiurga w ogmu 23, zechcial

13 Idea androgymii znama jest z wielu innych Zrbdel gnostyckich. Por.
Hipolit, dz. eyt., VI, 18 2—7; ExAn: NHC II, p. 127, 24; HA: NHC
II, p. 94, 18—34; 95, 3; 96, 7 1 in.

1 Swiatlosé i zycie”, por. nizej w 12 araz CH XIII, 9, 18, 19.

15 Rozum-Demiurg jest wiec odzwierciedleniem najwyzszej istoty Bo-
ga, Zrodzenie wskazuje réwmiez na jego androgyniczna mnature.

13 Dostowmie . $wiat zmystowy” — kosmos aisthetos.

17 Heimarmene.

18 Stowo zaistnialo na $wiecie przed powstaniem heimarmene. Por.
wyzej 5.

» To znaczy aloga.

¥ Wyjasnienie heimarmene.

€l Fragment moze byé aluzja do Rdz. 1, 20—26.

22 Najwyzszy byt rodzi Czlowieka, wiec pod«ubme jak Demiurga isto-
te androgynicazng. Chodzi tu o Czlowieka nie- Z1emskr1ego Nie mozna
zatem dopatrywaé sie tu aluzji biblijnej, majwyzej aluzji do jakiego$
gnostyckiego opracowania Ksiegi Rodzaju.

8 Lub ,w ojcu”, jak wpodan inne rekopisy. Uzupelnienia tekstu na
podstawie réznych wersji tekstu podaje w nawiasach. Niektére uzu-
pelnienia pochodzg ze zrozumienia sensu wypowiedzi.
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i sam tworzy¢, a jego Ojciec pozwolil mu na to. Po wejsciu w sfe-
r¢ stworeza, gdzie powinien mieé calg moc, zauwazyl stworzenia
brata.2¢ Ci, ktorzy go kochali, kazdy przekazal mu cps$ ze swego
porzadku. A poznawszy ich istoty i gdy otrzymal udzia} w ich
naturze, postanowil przelamaé zewnetrzny z okregdéw i poznaé site
Postawionego nad ogniem.25

14. On, ktéry posiadat calkowita wladze nad swiatem Smiertel-
nych i nierozumnych zwierzat, pochylil sie poprzez ukiad calosei,
rozerwal powloke i ukazat lezacej nizej naturze piekna postaé Bo-
ga.26 Gdy zobaczyla go jako czysta pigekno$¢ i jako posiadacza
wielkiej mocy zarzadcéw i jako boska postaé, uSmiechnela sie
z milos$cia, poniewaz zobaczyla w wodzie wyglad pieknej postaci
Czlowieka, oraz cien jego na ziemi. On za§ widzac w niej postaé
jemu podobng, odbijajaca sie w wodzie, zakochal sie i postanowi}
tam zamieszkaé. Wraz ze chceniemn nadeszito i wykonanie. I za-
mnieszkal w bezrozumnej postaci. Natura za$ wzieta ukochanego,
otoczyla go calkowicie i zjednoczyli si¢ pochlonieci mitoscig.2?

15. I dlatego czlowiek w przeciwienstwie do wszystkich zywych
istot na ziemi jest podwéjny: $miertelny ze wzgledu na cialo, nie-
Smiertelny ze wzgledu na istotnego w nim Czlowieka. Gdyz on,
chociaz jako niesmiertelny posiada wladze nad wszystkim, pod-
porzadkowany przeznaczeniu, doznaje losu rzeczy Smiertelnych.
On, ktéry jest ponad uktadem calosci, stal sie niewolnikiem w tym
ukladzie. Jako mesko-zenski, ze wzgledu na mesko-zenskiego Ojca,
nie potrzebuje (wspélnego) spania — pochodzi od Ojca, ktéry
takiego spania nie potrzebuje, zostaje pokonany (przez milc$é we
Wspélnym spaniu).

16. Nastepnie (powiedzialem): ,,O Rozumie méj (poucz mnie),
8dyz i ja lubie takie pouczenie”. Poimandres za$ powiada: ,To
Jest tajemnica zakryta az do dnia dzisiejszego. Natura bowiem
zjednoczona z Czlowiekiem wyprowadzila rzeczy nadzwyczaj cu-
downe. Poniewaz posiada on nature ukladu calosci siedmiu, o kto-

% To jest: drugi , Rozum-Demiurg”.

% ,Czlowiek” zdobywa pelng wladze nad sfera stworzen, tu plane-
tamna. Byé motze, chodzi o aluzjg do Rdz 1, 28.

© ,Rozerwanie ukladu caloéci” (harmonia) powoduje, ze natura wi-
dazi boskie piekno ,,Czlowieka” choé nie beaposredmio, lecz w odbiciu
W wodzie i jako cien na ziemi. Por. uwagi na ten temat: H. M.
fChepke, Der Gott-Mensch in der Gnosis, Berlin 1962 s. 47. Chodzi
U Moze o plodny zwiazek nieba i ziemi ,Czlowiek” miluje wlasciwie
Nie tyle ,nature”, ile swe wlasne odbicie, por. wyzej: 12.
. Mﬂos’_é byta zatem przyczyng upadku Czlowieka. Na tym konhczy
51§ opowies¢é o Czlowieku-Anthroposie. Zdaniem Schenkego, jest to

?lg"‘z"{'iesl‘_i etiologiczna, dowodzaca boskiej istoty w kazdym czlowieku
iemi.



212 WINCENTY MYSZOR [8]

rych méwilem ci, Zze s3 z ognia i ducha, natura nie czekala, tylko
natychmiast zrodzila siedmiu ludzi wedlug natury siedmiu zarzad-
c6w, meskoszehiskich i wyniostych”. Po czym ja: ,,Poimandresie!
Teraz doszedlem do wielkiego pragnienia, spragniony jestem stu-
chania, nie zbaczaj od tematu!” Na to powiada Poimandres: ,Za-
milcz! Jeszeze nie uzupelnilem ci pierwszej nauki’., Oto milcze” —
powiedziatem.

17. ,,Stalo sie wiec tak, jak powiedzialem. Powstanie owych
siedmiu dokonalo si¢ w nastepujacy sposéb. Zeniska byla ziemia,
meska woda, z ognia nadeszla dojrzalosé, z powietrza wziela du-
cha i tak natura wytworzyla ciala na wzér Czlowieka.?8 Czlowiek
za$ z zycia i Swiatlosci stal sie dusza i rozumem, z zycia powsta-
la dusza, ze $SwiatloSci rozum. W ten sposéb trwalo wszystko na
widzialnym $wiecie az do kresu kolejnej przemiany oraz do po-
czatkéow rodzajéow.

18. Postuchaj wiec teraz tego, co pragniesz ustyszeé! Gdy spel-
nila sie kolejna przemiana, zwiazek wszystkich rzeczy na rozkaz
Bozy zostal rozwigzany. Wszystkie bowiem zywe istoty, ktére sa
mesko-zenskie, zostaly razem z czlowiekiem rozdzielone i powstaly
z jednej strony istoty meskie, z drugiej strony istoty zenskie.29
Bég zas rzekl! natychmiast w $wietym slowie 30: rosnijcie i roz-
mnazajcie sie wszystkie stworzenia i dziela, a obdarzony rozu-
mem nie pozna siebie samego jako nieSmiertelnego oraz przyczy-
ne $mierci — milos¢ 31, jak i wszystko, co istnieje.

19. Gdy to powiedzial, opatrzno§¢ dokonala za pomoca przezna-
czenia i ukladu calo$ci sfer 32 zjednoczenia i spowodowala naro-
dzenie i wszystkie byty dokonaly sie zgodnie z rodzajem. Kto po-
znal samego siebie, doszedl do istotnego dobra, kto za§ z powodu
bledu milosci ukochal cialo, ten pozostaje w ciemnosci, bladzi
i doznaje w spos6b zmyslowy cierpien Smiereci.

20. ,,Jakiz to wielki blad popelniaja ci, ktérzy nie poznaja, tak
ze pozbawieni sg nie$miertelnosci?” — spytalem. ,, Ty zdaje sie nie
zwracasz uwagi na to, co uslyszate§; czy nie powiedziatem ci, abys$

28 Natura tworzy siedmiu pierwszych ludzi na wzér ,zarzadcé6w” sfer
planetarnych, ale elementy bierze z czterech elementé6w kosmosu: zie-
mi, wody, ognia i powietrza.

2 Por. Platon, Uczte 189—193.

0 Swiete stowo” jest moze aluzjg do Rdz 1, 28.

31 Chodzi o milosé skierowana do ciala, por. w. 14 oraz 19. Pozna-
nie, gnoza zapewnia zbawienie, por. 1 J 2, 15—16, jak podaje H. Jo-
nas, Gnosis und spitantiker Geist, Gottingen 1964 s. 118.

2 Pronoia, heimarmene, harmonia zjedncczone powoduja rowstanie
istot zywych na ziemi, nie milosé.
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rozumowal?”.33 , Rozumiem i przypominam sobie, dziekuje ci jed-
noczesnie”. ,Jesli zrozumiales, to powiedz mi, dlaczego zasluguja
na Smieré ci, kt6érzy istnieja w Smierci?”’ 34 ,Poniewaz posepna
ciemno$é¢ 35 zapoczatkowala poszczegélne ciala, z niej pochodzi wil-
gotna natura, z ktorej z kolei powstalo cialo na swiecie widzial-
nym, a tym nasyca sie 3¢ Smier¢”

21. ,WiaSciwie zrozumiale§, méj drogi! O co jednak chodzi
W wyrazeniu: kto poznal siebie samego, wraca do siebie — jak po-
wiada Stowo Boze?’ Odpowiedzialem: ,Poniewaz Ojciec Pehi
stworzyl Swiattosé i zycie, z czego powstat Clowiek”.37  Odpowia-
dasz znakomicie! Swiatlosé i Zycie to wlasnie Bog i Ojciec. Z nie-
8o zrodzil sie Czlowiek. JeSli wiec dowiesz sie, ze skladasz sie
z zycia i $wiatlosci oraz ze z takich skladnikéw pochodzisz, wré-
cisz do zycia” To powiedzial Poimandres. ,,0 Rozumie méj — za-
Pytalem — powiedz mi, jak dojde do zycia? Przeciez Bég powie-
dziat: czlowiek rozumny ma rozpoznaé siebie.

22. Czyz nie wszyscy ludzie korzystaja z rozumu?” ,Zachowaj
Swiete milczenie, mo6j drogi! Ja, rozum, jestem blisko Swietych,
dobrych, czystych, milosiernych, poboznych 38, a moja obecno$é
Jest pomoena i natychmiast rozpoznaja wszystko i zjednuja sobie
Ojca miloscig i sktadaja mu dzieki w nalezny spos6b, w blogosta-
wienstwach i hymnach wyrazajacych przywiazanie.?® Przed po-
Wwierzeniem ciala wlasnej $mierci, znienawidzili rzeczy zmystowe,
bPoniewaz poznali ich dzialanie. A raczej to ja sam, Rozum, nie
Pozwole, aby narzucajace sie dzialania ciala byly doprowadzone
do kofica. Jak dobry odzwierny, zamkne dostep zitym i wstretnym
oddzialywaniom odcinajac juz zamysty.

23. Daleko natomiast jestem od nierozumnych, zlych, niegodzi-
Wych, zazdrosnych, chciwych, zabdjcdéw, bezboznych. Ustapilem
Miejsca dla demona kary %0, ktory stosuje ostrze ognia, dotkliwie
dopada takiego i to tym bardziej dobiera sie do takiego przeciw-

. % Rodzaj katechizmu, powtérki otrzymanej nauki, przy pomocy pytan
! odpowiedzi. Forma czesto stosowana przez gnostykéw.

M Tzn. istnieja w $miertelnym ciele.

% | Ciemnosé” oznacza zlo.
na: Dostownie: ,jnawadnia sie”, ,,pije” gdyz chodzi o wode ,wilgotnej
atury”,

% Poznaé siebie oznacza poznaé Czlowieka, a tym samym Boga,
W kiébrym jest zyoie i $wiatlosé, por. w. 12.
. ¥ Précz mozliwosci poznawania warunkiem zbawienia gnostykéw jest
1°h_d-_0bre zyecle. Brak wiec dowodu na amoralno$é gnostykdéw, przymaj-
mniej zwolennikéw hermetyzmu.

1 oniec traktatu podaje przyklad takiego dzigkczynienda.

Por. Pasterz Hermasa, Sim V, 2, 5—3, 3. ,,Aniol kary” i sie-

dem wystepkéw ludzi idacych na potepienie.
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ko bezprawiom, aby wiekszg kare otrzymal. A ten nie zaprzestaje
sklaniaé sie ku bezgranicznym zgdzom w walkach ciemnosci bez
nasycenia. I to wlasnie jest torturg i przez to ogien stale si¢ po-
wieksza’ 41

24. ,,Wszystko mi dobrze wyjasniles, o Rozumie, jak chcialem.
Powiedz mi jeszcze, jak dokonuje si¢ wstepowanie”. 42 Na to Poi-
mandres odrzek!: ,Najpierw przy rozwigzaniu ciala materialnego 43
przekazujesz to cialo dla przemiany, a postaé, ktéra miate§, znika.
A charakter, jako niezdatny do dziatania, oddajesz demonowi. Po-
niewaz zmysty ciala wracajg do swych zrddel, sa rozczlonkowane
i ponownie zestawiane dla dziatan. Takze i uczucie i pozgdanie
wracajg do nierozumnej natury.

25. I w ten sposéb wyrusza (czlowick) dalej, w gére ukladu ca-
tosci.4¢ W pierwszej sferze oddaje sile wzrostu i pomniejszania,
w drugiej sferze dzialanie zlych czynéw i nieuzyteczny podstep,
w trzeciej sferze nieuzytecznag ulude pozadan, w czwartej sferze
wladcza wystawno$é, wolna (juz) od chciwosci, w piatej sferze
bezbozng zuchwalo$é 1 lekkomys$lna bezczelno$é, w szostej sferze
zle sklonnoéci ku bogactwu jako bezuzyteczne, w siédmej sferze
podstepne klamstwo.

26. Nastepnie uwolniony od dzialann ukladu calosci, wchodzi do
natury sfery 6smejits Posiada wlasna moc i Spiewa hymny ku czci
Ojca razem z bytami. Wszyscy za$ obecni ciesza sie wspélnie z je-
go przybycia. A on stawszy si¢ podobnym do wspéttowarzyszy
wstuchuje sie w stodki Spiew mocy znajdujacych sie ponad na-
turg sfery 6smej, ktére wielbia w hymnach Boga. A wtedy w usta-
lonym porzadku dochodzg (gnostycy) do Ojca i sami zmieniajg sie
w moce — stawszy si¢ mocami trwajacymi w Bogu. To jest osta-

41 Amiolemn kary” jest zatem sam czlowiek postepujacy miemoralnie.
Anmalogia: jak czlowiek rozumny, kierujac si¢ Rozumem zdaza ku zba-
wieniu, tak pozbawiony Rozumu gotuje sobie zgube.

2 Wstepowanie” (anodos) czyli powr6t do Boga.

4 Analysis — odlaczone hyliczne cialo zostaje poddane przemianie
(alloiosis), na skutek czego znika jego wyglad, postaé (eidos), a jego
charakter (ethos), tj. zdolnosci zmystowe, powracaja do zZrédla czyli
sfery planetarnej demono6w.

4 Uklad calosci” (harmonia) otrzymuje tu nowe okreslemdie: ,sfer
(zonai). Kolejne sfery planetarme wskazujj na: Ksiezyc, Merkurego, We-
nus, Slonce, Marsa, Jowtisza, Saturna. Por. R. Reitzenstein, dz. cyt,
s. 53. Namietno$ci ludzkie s3 wynikiem oddzialywania sfery planet.
Por. ITeneusz I, 29, 4.

4 Ogdoada czyli 6sma sfera jest juz ponadplanetama, oznacza wiec
wyawolenie spod wplywu planet, heimarmene. Ogdoada jest miejscem
(okresem czasu) oddawania czci Bogu. Poglad ten wystepuje zar6wno
w judaizmie oraz kulturze poganskiej jak 1 w chrzeseijanstwie. W in-
nych tekstach gnostyckich, por. NHC VI, p. 52, 4; 58, 17, 59, 29.
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teczne dobro dla tych, ktérzy posiadaja gnoze: staé sie¢ bogiem.%6
A wiec czemu zwlekasz? Nie chcesz jako ten jeden, ktéry otrzy-
mat wszystko, staé sie¢ przewodnikiem dla tych, ktérzy sg tego
godni, tak aby dzieki tobie rodzaj ludzki zostal zbawiony przez
Boga?” 47

27. To powiedziawszy Poimandres zjednoczyl sie w mojej obec-
nosci z mocami. Ja zas po zlozeniu dziekczynienia i pochwaly
Ojca wszystkiego, umocniony i pouczony o naturze wszystkiego
oraz o wielkim widzeniu, zostalem przez niego wystany i rozpo-
czatemn glosi¢ ludziom piekno poboznosci i gnozy. O narody! o me-
zowie z ziemi zrodzeni, ktérzy oddaliscie samych siebie pijanstwu,
uspieniu 48 1 nieznajomosci Boga, badzcie trzeiwi, zaprzestancie
oczarowani glupim snem % oddawaé sie pijanstwu!

28. Ci za$ postuchali i przybyli jednomys$lnie. Ja znéw mowie:
O mezowie z ziemi zrodzeni! Dlaczego oddaliscie siebie samych
na sSmieré, chociaz macie moc uczestniczenia w niesmiertelnosci?
Nawréécie sie 59, wy, ktérzy wspélnie kroczycie droga bledu i sto-
warzyszeni jesteScie niewiedzg. Odlaczcie sie od $wiatla ciemno-
§ci, porzucajac zgube, miejcie udzia? w nieSmiertelnosci.

29. Jedni spo$réd nich po$miali sie, odeszli, a tym samym skie-
rowali sie na droge $mierci. Drudzy upadlszy mi do stép prosili
mnje o mozliwo$é pouczenia. Ja podniostem ich i stalem sie prze-
wodnikiem rodzaju (ludzkiego) pouczajac ich, jak i jakim sposo-
bem bedy zbawieni. Zasialem w nich slowa madrosci i nasyecili sie
z boskiej wody.5! Gdy nastal wieczér, a promienie slonca zaczy-
naly catkowicie zanikaé, nakazalem im sklada¢ dzieki Bogu. I od-
mowiwszy dziekczynienie 52 kazdy udal sie ku swemu postaniu.

30. Ja za$ spisalem dla siebie dobry czyn Poimandresa i ucie-
Szylem sie spelniwszy to, co zamierzalem. Sen ciala bowiem stat
si¢ czuwaniem duszy, zamkniecie oczu prawdziwym widzeniem,
moje milczenie brzemienne w dobro, a gloszenie nauki plonem
dobrych czynéw. To przydarzylo mi sie, gdy zaczerpnglem z mo-

“ Polgczenie gnostyka z Bogiem polega na jego przemiamie w Boga.
Jest to zasadnicza réznica gnozy w stosunku do judaizmu i chrzedei-
janstwa,

7 Tu nastepuje zakonczenie objawienia Poimandresa.

“ Sen i upojenie stuzg w literaturze gnostyké6w dla okreslenia stanu
beﬁ gnozy. Por. NHC I, p. 3, 9—14; EvThom log. 28.

" Por. Ewangelia prawdy: NHC 1, p. 29, 9—30.

) Gnostycka metanoia oznacza odwréeenie sie od bledu i mapelnie-
mse wiedza, a nie zmiane kierunku zycia.

S: Byé moze, aluzje do jakich§ czymmosci liturgicznych.

.. Inne pisma hermetyczne réwniez polecaja ma zakonczemie pouczeh
:)akélgssgesty liturgiczne i modlitwy. Por. CH XIII, 16—20; NHC VI,
- 03, 33—65, 1.
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jego Rozumu, to jest, z Poimandresa, ze Slowa absolutu. Przyby-
temm wypelniony bozym duchem prawdy. Dlatego skladam dzieki
Bogu Ojcu z calej duszy i calg moca:
31. Swigty jest Bog, Ojciec wszystkiego,

Swiety jest Bég, ktéorego Wole spelniaja wlasne jego moce,

Swigty jest Bog, ktory chce byé¢ poznany i bywa poznany

przez swoich,

Swiety jeste$, co slowem ustanowiles byty,

Swiety jeste$, ktérego cala natura stala sie¢ obrazem,

Swiety jestes, ktérego natura nie uksztaltowala,

Swiety jestes$, silniejszy od wszelkiej mocy,

Swiety jestes$, wiekszy od wszelkiej wielkosci,

Swiety jestes, wigkszy od wszelkiej wielkosci,

Swiety jestes, wznioslejszy nad pochwaly.
Przyjm rozumne, czyste ofiary 53 z duszy i serca natezonego ku
tobie, o Niewypowiédziany, Niewymoéwiony, nazwany Milezeniem.

32. Prosze, abym nie odpad: od gnozy, ktéra naszej istocie od-

powiada, i wzmocnij mnie, a ja o$wiece, z tej wlasnie laski, zro-
dzonych w niewiedzy braci moich a twoich synéw. Dlatego wie-
rze i daje $wiadectwo. Ide do zycia i Swiatlosci. Blogostawiony
jestes Ojcze, twdj Czlowiek pragnie byé z tobg uswiecony w mia-
re tego, jak mu calag moc przekazales.

52 Logikai thysiai, por. CH XIII, 13, 20; Rz 12,



