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Powotanie proroka Elizeusza w 1 — 2 Krl jako wyraz troski
Boga-Zbawcy o lud w $wietle innych opiséw powotan
Starego Testamentu

1. Starotestamentowe opisy powotan

Wsréd opiséw powotan prorockich w Starym Testamencie najprostsza
formg odznacza si¢ wypowiedZ znajdujaca si¢ w Am 7,10-17. Stad uwa-
za si¢ ja za najstarsza wypowiedZ o powotaniu prorockim!. Amos w spo-
rze z Amazjaszem, kaplanem z Betel, legitymuje si¢ jedynie postannictwem
udzielonym w formie rozkazu przez Jahwe o$wiadczajac, ze On wzigl go od
trzody i skierowal do niego slowo: ,Idz, prorokuj do narodu mego, izrael-
skiego!” (w. 15). Podobnie Ozeasz otrzymuje nakaz zawarcia symbolicznego
malzenstwa w slowach: ,IdZ, a weZ za Zone kobietg, co uprawia nierzad,
i [badz ojcem] dzieci nierzadu: kraj bowiem uprawiajac nierzgd — odwraca
siec od Jahwe” (1,2). Stanowi on tez prosta forme powolania prorockiego.
Dlatego mozemy jg réwniez zaliczy¢ do najstarszych opiséw powolan obok

1 T, Brzegowy, Najstarsza wypowied? o powolaniu prorockim (Am 7,10-17), w: Scruta-

mini Scripturas. Ksigga Pamigtkowa z okazji zlotego jubileuszu kaplaristwa Ks. prof.
Stanislawa Lacha, Krakéw 1980, s. 112-125.
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wypowiedzi prorockiej Amosa. Poréwnujac je, t¢ druga nalezy uwazaé za
pdzniejsza ze wzgledu na zawarta w niej symbolike.

Wsrdéd opiséw powolan, ktére wywarly decydujacy wplyw na péiniej-
sze opisy powotan prorockich i pdzniejsze formy literackie tego typu, nalezy
wymienié powolanie Gedeona (Sdz 6,11-24), a przede wszystkim powolanie
Mojzesza (Wj 3,1-12), a takze wezwanie Abrahama (Rdz 12,1-2), przynaj-
mniej co do niektérych elementéw literackich i kerygmatycznych?.

a) W opisie powoltania Gedeona wystepuje wigkszosé stalych elementéw
ktére znajduja sie w wigkszosci opisow tego typu w Starym Testamencie.
Pierwszym z nich jest ,wkroczenie” w sposéb nieoczekiwany Boga litujacego
sie nad Izraelitami uciskanymi przez Madianitéw. Autor opisu czyni to
najpierw ukazujac przyjécie ,aniola Jahwe” do Ofra (por. w. 11) i jego
epifanie (w. 12), a nastepnie samego Jahwe (w. 14.22) na jawie i podczas
snu (w. 25-27). To ,wkroczenie” Jahwe w zycie Gedeona jest polaczone
z pewnymi cudownymi znakami: ogniem spalajacym ofiare (w. 21) czy tez
mokrym i suchym runem (w. 36-40).

Drugim waznym elementem sg rozwiniete dialogi, w ktérych Jahwe za-
pewnia Gedeona o trwalej asystencji i obecnosci. Mozna jg wypowiedzieé
stowami w. 16 tego opisu: , Poniewaz Ja bede z toba, pobijesz Madianitéw”
To stanowi trzeci element w tym opisie ukazujacy jasno charakter jego misji
zleconej przez Jahwe, ktora juz wczes$niej uwidacznia si¢ w stowach: ,1dz!
Wybaw! Zniszcz! Zbuduj!” (por. Sdz 6,14.25-27). Trudno$¢ w powolaniu
Gedeona dotyczy tego, ze jego r6d w pokoleniu Manassesa jest najbiedniej-
szy, a on ostatni w domu swego ojca Joasza (por. w. 15). Zwykle po takiej
odpowiedzi zjawia sie powtdrne zapewnienie o skutecznosci opieki i pomo-
cy zbawczej Boga-Jahwe, to stanowi kolejny element opisu powolania (por.
w. 16.23)3 Mysli kerygmatyczne w tym opisie 1acza sig z trzema wartoscia-
mi, a mianowicie: Bozego wybrania, czyli oddzielenia Gedeona od codzien-
nych zajeé, Bozego uposazenia w postaci ,ducha Jahwe” (Sdz 6,34) i takiego
uformowania jego woli, aby z przekonaniem poéwiecil sie misji zbawczej*.

b) Opis wybrania Mojzesza, ktory zawarty jest w Wj 2,23 - 4,311 6,2 -
- 7,13, laczy sig, zdaniem krytykow tekstu, w pierwszym opisie zasadniczo

2 G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 462nn.

3 L. Stachowiak, Prorocy — sludzy slowa, Katowice 1980, s. 129.

4 E. Kutsch, Gideona Bearbeitung und Aufban Jud VI,11-24, ThLZ 81(1956) s. 75-84;
takze A. Dlugosz, Teologiczne tresci opowiadania o Gedeonie, w: Scrutamini, s. 158-
-172.
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z tradycjami J i E, a w drugim z tradycja P® Opis za$ powolania zawiera si¢
zasadniczo w Wj 3,1-12, ktéry laczy sie gléwnie z tradycja E® Bezposred-
nig przyczyna powolania Mojzesza byl ucisk spoleczny i religijny narodu
wybranego (por. Wj 2,23nn; 5,22-23). W samym opisie powolania Mojze-
sza mozemy wyrézni¢ wszystkie elementy, wystepujace w opisie powolania
Gedeona. W zycie Mojzesza, ktory pasie owce swego tescia Jetry, wkracza
Bég-Jahwe (Wj 3,1) i objawia si¢ w postaci gorejacego krzewu (w. 2). To
dziwne zjawisko zaciekawia Mojzesza i dlatego zbliza sie on do plongcego
krzewu (w. 3). Mojzesz podczas epifanijnego dialogu z Jahwe dowiaduje
sie o Swietosci Bozej i udrece ludu izraelskiego. Nastepnie otrzymuje mi-
sje: ,ldZ zatem teraz, oto wysylam cie do faraona, i wyprowadz lud mdj,
Izraela, z Egiptu” (w. 10). Podobnie jak w opisie pewolania Gedeona, poja-
wia sig¢ czwarty element w postaci opisu trudnosci w podjeciu zleconej misji
(w. 11), a w rozszerzonej wersji w Wj 4,10-12 i 6,12 (P). W koficu Jahwe
zapewnia Mojzesza, ze bedzie z nim (w. 12a): ,Znakiem za$ dla ciebie, ze
jestes powolany, bedzie to, ze po wyprowadzeniu ludu tego z Egiptu oddasz
pokion Bogu na tej gérze” (w. 12b). W dalszej czesci opisu nastepuje jego
rozszerzenie o nowe szczegély, gtéwnie na podstawie tradycji P7

c¢) Po tym klasycznym opisie powolania, ktére stalo si¢ wzorem dla péz-
niejszych opiséw powolah prorockich, przedstawimy powolanie Abrahama,
ktérego opis opiera si¢ na tradycji J (Rdz 12,1nn). Jahwe, objawiajac sie
Abramowi w Haranie, zgda od niego opuszczenia trzech rzeczy, a miano-
wicie: ziemi, gdzie si¢ urodzil, plemienia, z ktérego pochodzil i rodziny,
w ktorej si¢ wychowal (por. w. 1a). Ta ingerencja Jahwe w Zycie Abrama
i nakaz péjscia do ,ziemi, ktérg On mu wskaze” (w. 1b) staly si¢ dla na-
rodu wybranego wskazéwka na dalsze zycie (por. Lb 23,9; Hbr 11,8). Mimo
ze polecenie Jahwe bylo cigzkie, obietnicg wielkiej nagrody Bég pragnal
skloni¢ Abrama do jego wypelnienia. Zawarta jest ona w w. 2-3: Uczynie
ci¢ ludem wielkim, bed¢ blogostawil tobie i wywyzsze imig twoje i staniesz
sie blogostawiefistwem. Bede bowiem blogostawil tym, ktérzy ciebie beda

% S. Lach, Ksiega Wyjscia. Wstep — przekled z oryginalu — komentarz (PST 1 2),
Poznanhi 1964, s. 100-114.

® N.C. Habel, The Form and Significance of the Call Narratives, ZAW 77(1965) s. 303~
~-304.

T K. Gouderes, Die prophetischen Bearbeitungsberichte Moses, Isaias, Jeremias und
Ezechiel. Auslegung, Form- und Gattungsgeschichte. Zu einer Theologie ihrer Bear-
beitung, Bonn 1971; tenze, Zu einer Theologie der Prophetischen Bearbeitung, BuL
12(1971) s. 79-93.
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blogostawié, a bede przeklinal tych, ktérzy tobie beda zlorzeczyé i beda
blogostawione w tobie wszystkie ludy ziemi” Za cene tak wielkiej obietnicy
Abram wypelnil misj¢ zlecong mu przez Boga (w. 4a), stajac si¢ przez swe
postuszeistwo i zawierzenie Bogu ojcem wszystkich wierzacych i idgcych za
wezwaniem Boga8.

d) Niektére opisy lacza powolanie z wizjg inauguracyjna. Do tych opiséw
nalezy zaliczy¢ powolanie proroka Izajasza (Iz 6,1-13). Dokonalo si¢ ono
podczas wizji w $wiagtyni. Swiadcza o tym takie wyrazenia, jak I3, tj. dom
(domyslnie: Bozy, czyli $wiatynia), M3, tj. oltarz czy 'D;‘:_'J, tj. miejsce,
sanktuarium. Znamy réwniez rok powolania Izajasza na proroka. Autor
opisu laczy go z rokiem $mierci kréla Ozjasza, tj. wedlug jednych z r. 740,
a wedlug innych z 1. 738, a nawet p6zniejszym?®.

Pomijajac kwestie literackie nalezy stwierdzic, ze opis ma regularng ryt-
mike 3 + 3, a w w. 9b i 10 2 + 2, a takze duza ilo§¢ paralelizméw, co
wydaje si¢ potwierdzaé jego poetycki charakter!® Caloéé opisu odpowiada
w zasadzie schematowi w tego typu opisach, przy czym wszystkie elementy
opisu s3 zdominowane przez sceneri¢ zwigzang z inauguracyjna wizjg. Glow-
nym elementem w tej wizji jest krolewska godnos¢ Jahwe. Stad pojawiaja
sie takie obrazy, jak: ,widzialem Boga-Jahwe siedzgcego na tronie wysokim
i wyniostym” (w. 1b) czy ,tren Jego szaty wypelnial §wiagtyni¢” (w. 1lc),
a takze dwdr krélewski serafinéw (w. 2), oddajacy czeéé Krélowi pieénia:
,Swiety, Swiety, Swiety (W), Bog-Jahwe Zastepéw! Ziemia cata peina
jest Jego chwaly” (w. 3). Te wizje liturgii niebieskiej wzmacniaja wystepu-
jace w opowiadaniu elementy teofanijne znane z innych perykop biblijnych,
jak: trzesienie ziemi (por. np. Sdz 5,4; Ps 18,8; 68,8), dym i ogien (por. Wj
19,16.18).

Uswiadomienie sobie przez proroka krélewskiej godnosci Jahwe i Jego
trzykrotnej Wﬁ‘lp, tj. najwyzszej transcendencji i wylacznosci, ktéra nie-
zbyt adekwatnie oddajg ttumaczenia przez: ,$wiety”, rodzi u niego potrzebe
oczyszczenia, gdyz sam ,jest czlowiekiem o wargach skalanych i przebywa
wéréd ludu o wargach nieczystych” (w. 5b). To wyznanie stanowi klasyczne
polaczenie odpowiedzialnosci indywidualnej ze zbiorows, co znajduje rezo-
nans w oczyszczeniu proroka za pomoca ognistego wegla z oltarza §wiatyn-
nego (w. 6-7). Po tej monumentalnej wizji, ktéra przezy! Izajasz, a poprzed-

8 S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz (PST I 1),
Poznan 1962, s. 328-331.

® R. North, Reges, Roma 1971, s. 200.

10 C H. Steck, Bemerkungen zu Jes 6, BZ 16(1972) s. 188-206.
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nio Micheasz, syn Jimli (1 Krl 22,19-21)!1 jako uczestnik ,rady Jahwe”12
u Boga-Kroéla i trzykroé W'\'ll? (por. w. 8), otrzymuje polecenie znane z po-
przednich opiséw: ,Idzl...” (w. 9)13.

e) Do opiséw powolan typu wizyjnego nalezy zaliczy¢ takze powolanie
proroka Ezechiela (Ez 1,1 - 3,15), mimo sporu, jaki istnieje wokét zagadnie-
nia stosunku wizji tronu Bozego (Ez 1,1n) do wlasciwego opisu powolania
(2,1 - 3,15). Wielu wspbiczesnych komentatoréw wystepuje przeciwko la-
czeniu wizji tronu Jahwe (Ez 1) z opisem powolania (Ez 2 - 3). Niektorzy
nawet widzg w tych trzech poczatkowych rozdziatach podwéjne powotanie,
a mianowicie jedno zawarte w Ez 1, majace miejsce w Judei przed upro-
wadzeniem do Babilonii, a drugie zawarte w rozdz. 2 i 3, ktére znéw mia-
lo miejsce po uprowadzeniu w Babiloniil4. Wydaje sie, ze opierajac sie na
schemacie, ktéry pojawia si¢ zazwyczaj przy biblijnych opisach powolan Mi-
cheasza, syna Jimli (1 Krl 22,19-21) i Izajasza (6,1n), lacznoséé¢ wizji tronu
z opisem powolania w Ksiedze Ezechiela jest bardzo prawdopodobna. Réz-
nice, jakie istniejg pomiedzy Ez 1 a Ez 2 - 3 da si¢ wyjasnié¢ ewentualnym
redakcyjnym zestawieniem elementéw wystepujacych w wizji z tradycyjnymi
wzorami powolan?’,

Przychylajac si¢ do opinii o zwarto$ci perykopy o powotaniu kaplana
Ezechiela na proroka i jej redakcyjnej jednolitosci, mozna w niej wyréznic
cztery czeéci. Na poczatku jest wstep (Ez 1,1-3), ktéry ma dwa wprowadze-
nia. Pierwsze zredagowane w 1 os. 1. poj. informuje o czasie i miejscu teofanii
(w. 1), a drugie zredagowane w 3 os. 1. poj. posiada charakter sprawozdaw-

11

E. Haller, Charisma und Ekstasis. Die Erzéhlung von dem Propheten Micha ben Jimla,
1 Kon 22,1-28a, Miinchen 1960.
H.P. Miiller, Die himmilische Ratsversammlung, ZAW 54(1963) s. 254-267; E.C. Kings-
bury, The Prophets and the Council of Yahweh, JBL 83(1964) s. 279-286.
Zob. nadto: J.P. Love, The Call of Isiah, Interpr 11(1957) s. 282-296; E. Jenni, Jesajas
Bearbeitung in der neuen Forschung, ThZ 15(1959) s. 321-339; B.M. Leiser, The
trishagian of Isaiah’s Vision, NTS 6(1959-60) s. 261-263; F. Montagini, La vocazione
di Isaia, BibOr 6(1964) s. 163-172; B. Knierim, The Vocation of Isaiah, VT 18(1968)
s. 47-68; B. Renaud, La vocation d’Isaie, ezperience de la foi, VS 119(1968) s. 129-145;
K. Gouders, Die Bearbeitung des Propheten Jesaja (Jes 6,1-13), BuL 13(1972) s. 89—
-116 i 172-184; C.H. Steck, Bemerkungen zu Jes 6, BZ 16(1972) s. 188-206; O. Keel,
Jahwe — Visionen und Siegelkunst. Eine neu Deutung der Majesttschilderungen in
Jes 6, Ez 1 und 10u. Sach 4, Stuttgart 1977,
Zob. W. Zimmerli, Ezechiel I, Neukirchen 1969, s. 13-83; H.M. Orlinsky, Where did
Ezekiel receive the Call to Prophecy?, BASOR 122(1951) s. 34-36; P. Auvray, Le
vocation d'Ezechiel, BiViCh 43(1962) s. 18-26.
Stachowiak, Prorocy — sludzy slowa, s. 133.

12

13

14

15
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czy i podaje blizsze szczegdly o osobie Ezechiela i czasie jego powolania
(w. 2-3). Wedlug opinii wielu egzegetéw, wprowadzenia te nie muszg mieé
koniecznie réznych redaktoréw.

Drugg czeéé opisu stanowi perykopa o wizji (Ez 1,4-28). Opis ten posiada
dwie charakterystyczne cechy, a mianowicie tradycyjny schemat polegajacy
na tym, ze redaktor w opisie teofanii Jahwe postuguje sie zjawiskami natury,
jakie spotykamy w innych tego rodzaju opisach, np. gwaltowny wiatr,
burza, chmury, blyskawice, $wiatlo, ogien, grzmot jako glos Jahwe (zob.
Wj 19,16-19; 24,15-18; Iz 6,1-4; Ps 18,8-14). Ponadto mozna zauwazy¢ ten
sam sposob opisu obrazu, zaczynajacy sie zawsze od rzeczy drugorzednych,
a nastepnie przechodzacy do rzeczy istotnych. Nigdy nie opisuje samego
Boga-Jahwe. Oprécz tego przy przedstawianiu obrazu wizji rozpoczyna sie
ona od dolnej czgséci obrazu i stopniowo odkrywa to, co znajduje sie na
gérze. Wielka drobiazgowo$é — to nastepna cecha opisu wizji w Ksiedze
Ezechiela. Zdradza ona w wyraZny sposéb niemoznoé¢ oddania stowami tej
rzeczywistosci, ktdra oglada prorok.

W trzeciej czesci opisu (2,1 — 3,3) mozna wyrdzni¢ najwazniejsze ele-
menty relacji biblijnych o powolaniach, choé¢ i tutaj, jak przy opisie wizji,
wystepuja charakterystyczne motywy, jak ,zjedzenie ksiegi” (,zwoju”) ,spi-
sanej z obu stron” i ,wyciggnieta reka” (Ez 3,1-3; por. Jr 15,16).

Czwarta cze¢s¢ opisu (3,4-15) stanowi zapowiedz misji proroka, ktéra juz
pojawia sie w trzeciej czeSci w postaci wypowiedzi Boga, wprowadzajacej
jej udzielenie (Ez 2,3-5), a takze wezwania do odwaznego wystgpowania
proroka (Ez 2,6-7), co odpowiada znanemu ,umocnieniu” osoby powola-
nej w klasycznych schematach oraz wyzej wspomnianej czynnosci symbo-
licznej i konsekracyjnej ,zjedzenia zwoju” i ,wyciagnietej reki” jako znaku
Bozego powotania i postannictwa w imieniu Boga-Jahwe. Postannictwo to
bedzie trudne ze wzgledu na lud, ktéry nosi tu nazwe W N3, tj. ,dom
buntowniczy”

f) Wéréd wielkich prorokéw-pisarzy na uwage zastuguje réwniez po-
wolanie Jeremiasza (Jr 1,4-10), zawierajace wszystkie elementy przyjete-
go schematu, bedac jednak nietypowym powotaniem, ktére mialo miejsce
przed urodzeniem, juz w lonie matki (w. 4-5a). Wtedy Bog go ,.konsekro-
wal i ustanowil prorokiem narodéw” (w. 5bc). Zastrzezenia wyrazone przez
Jeremiasza (w. 6) przypominaja stowa Mojzesza (Wj 4,10; 6,12), ale nawia-
zujg do faktycznego usposobienia proroka (Jr 15,10; 20,7). Dalsze wersety
opisu, zwlaszcza przekazanie postannictwa charyzmatycznego, przypomina-
ja perykope Iz 6,6n, z tym, ze Bog dokonal oczyszczenia proroka przy po-
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mocy serafina, ktéry weglem z oltarza Panskiego dotknal ust proroka, tu
za$ czyni to sam Jahwe, bezposrednio ,wyciagajac swa reke i dotykajac ust
jego” (w. 9ab), wyjasniajac te czynnoéé: ,,Oto stowa moje wkiadam w two-
je usta” (w. 9c; por. Pwt 18,15-22). Tak umocniony przez Jahwe prorok
otrzymuje misje, ktora zostala sformulowana najpierw w sposéb negatywny
(w. 10abed): ,Patrz: ustanawiam cie dzisiaj nad narodami i nad krélestwa-
mi, aby wykorzeniaé i burzyé, wytracaé¢ i rozwalaé¢”, nastgpnie (w. 10e)
w formie pozytywnej: ,aby budowaé i sadzi¢” (zob. Jr 1,18)16

g) Mniej typowym opisem powolania prorockiego jest fragment Deutero-
-Izajasza 40,1-11. Odbiega on od dotychczas przedstawionych opiséw tym,
ze powolanie zostalo skomponowane w formie dialogu pomiedzy Deutero-
-Izajaszem a Bogiem i dwoma trudnymi do okreslenia ,,glosami” z otoczenia
Jahwe!” Niemniej jednak mozna stwierdzié wptyw klasycznego schematu
na to opowiadanie®. Ujawnia si¢ on zasadniczo w w. 3-5.6a, gdzie zwiastun
»dobrej nowiny” spotyka si¢ z Bogiem i otrzymuje nakaz misji: ,Wolaj”
(w. 6a), a takZe w zastrzezeniu proroka do misji w w. 6b-7. Wystepuje tez
umocnienie zniecheconego nico$cig i przemijalnoscia stworzen proroka w po-
staci stwierdzenia, ze ,stowo Jahwe trwa na wieki!” (w. 8), ktére w dalszych
wersetach przechodzi w obraz Pasterza, ktérym jest sam Jahwe — ostoja
calej owczarni, nawet stabej i skaleczonej (w. 9-11).

h) Do powolan o charakterze liturgicznym nalezy zaliczyé opowiadanie
o powolaniu Samuela (1 Sm 3,1-21). Wprawdzie juz w opisach powolan typu
wizyjnego — Micheasza syna Jimli, Izajasza, Ezechiela, a takze w relacjach
o wyborze Abrahama i Mojzesza (powolania teofanijne) wystepuja elementy,
ktére mozemy nazwaé liturgicznymil®, to jednak wyrazne tlo liturgiczne
uwydatnia si¢ w tym opisie.

Powolanie ma miejsce w $wigtyni (My™ 5;‘:3;:), gdzie mlody Samuel
spal (w. 3), a takze gdzie uslugiwal Panu pod okiem Helego, kaplana
w Szilo (w. 1). Redaktor specjalnie przedstawia te wszystkie szczegély,
aby podkreslié zwigzek powolania ze $wiatyniag Pana. Wyjasnia takze, ze
tam, gdzie Samuel spal, znajdowala sie Arka Przymierza, znak obecnosci
Jahwe (w. 3-4a). Powolanie ma charakter wizji, a ,w tym czasie rzadko

16 H. Michaud, La vocation du ,prophéte de nations”, w: Hommage ¢ W. Vischer,
Montpellier 1960, s. 157-164.

17 G.I Botterweck, Die Frohbotschaft von Kommen Jahwes (Jes 40,1-11), BuL 15(1974)
s. 227-234; R. Lack, La symbolique du Livre d’Isaie, Rome 1973, s. 83-88.

18 1. Krinetzki, Zur Stilistik von Jes 40,1-8, BZ 16(1972) s. 54-69.

19 E.L. Ehrlich, Kultsymbolik im AT und im Jundentum, Stuttgart 1959.
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objawial si¢ Jahwe, a wizje nie byly czeste” (w. lb; por. Sdz 6,8; 1 Sm
2,27). Jednak opis tej wizji stanowi opowiadanie polaczone z codziennymi
realiami z zycia. Mlody chlopiec slyszy wolanie: ,Samuelu!” (w LXX to
wolanie w w. 6 wystepuje podwdjnie). Odpowiada on typowym zwrotem
biblijnym wyrazajacym gotowosé: ,Oto jestem” (w. 4). Chcac podkreslié
dramaturgie tego wydarzenia, redaktor laczy to opowiadanie z Helim, do
ktérego przychodzi Samuel, nieSwiadomy, od kogo pochodzi ustyszane przez
niego wolanie (w. 5). Redaktor biblijny powtarza te scen¢ dla wzmocnienia
dramaturgii opowiadania az trzy razy (zob. w. 6.8), zaznaczajac w w. 7,
ze ,Samuel nie znal jeszcze Jahwe, a slowo Jahwe nie bylo mu dotad
objawione” Pouczony przez Helego, jak ma si¢ zachowaé¢ w przypadku,
gdy powtdrzy si¢ wolanie (w. 9-10), otrzymuje od Jahwe ,slowo o domu
Helego” (w. 11-14) i zostaje powolany na proroka. To powolanie ma dwie
charakterystyczne cechy: ,Jahwe byl z nim” i ,nie pozwolil [Samuel] upasé
zadnemu stowu Boga na ziemie” (w. 19)%.

2. Powolanie Elizeusza — analiza literacka

a) Powolanie Elizeusza na stuge Eliasza (1 Krl 19,15-21)

A. Najstarszy obraz tradycji

[...] i Eliasz spotkal Elizeusza, syna Szafata przy orce. Dwanascie par
woléw mial przed soba, sam za$ byl przy dwunastej. Eliasz podszedt ku
niemu i zarzucil swéj plaszcz na niego.

20 Elizeusz wtedy zostawil woly, pobiegl za Eliaszem i prosit: — Pozwol,
ze ucaluje mego ojca i mojg matke i pdjde za toba. Powiedzial mu: — Idz!
Wréé! Albowiem wiesz, co ci uczynitem.

21 Odszedl od niego, wzigl zaprzeg woléw, zabil je, na sprzecie [dla]
woléw ugotowal mieso i dal ludziom, aby jedli. Potem wstal, poszedl za
Eliaszem i stuzyl mu.

B. Opracowanie z ,Jahwe” (Jahwe bearbeitung)

15 Jahwe rzekl do niego: — Id%, wré¢ sie [obrana] przez siebie droga
na pustyni¢ Damaszku. Przyjdziesz [tam] i namascisz Chazaela na kréla
Aramu, a

20 J. Each, Ksiggi Samuela. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz (PST IV),
Poznafi -Warszawa 1973, s. 125-129.
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16 Jehu, syna Nimsziego, namascisz na kréla izraelskiego |[...]

17 I stanie sig, [2e] kto uniknie miecza Chazaela, tego zabije Jehu.

18 Pozostawi¢ w Izraelu siedem tysiecy tych wszystkich, ktérzy nie
zginali kolan przed Baalem i ktérych usta go nie calowaly

C. Opracowanie ,Meza Bozego” (Gottesmann bearbeitung)

[...] Elizeusza za$, syna Szafata z Abel Mechola, namascisz na proroka
po sobie.

. ..] kto za$ uniknie miecza Jehu, tego uémierci Elizeusz.

19 Eliasz poszed! stamtad (... ).

b) Powolanie Elizeusza na proroka (2 Krl 2,1-25)

A. Najstarszy obraz tradycji

Eliasz i Elizeusz szli z Gilgal (w. 1b).

7 Pieédziesigciu mezéw z synéw prorockich poszlo [za nimi] i staneli
naprzeciw, z daleka. Oni za$ obydwa] zatrzymali si¢ nad Jordanem.

8 Eliasz wzial swéj plaszcz, zwinal go i uderzyl wode. Rozstapila sie na
te i na tamta strone, a oni obaj przeszli po suchym [dnie].

9 Gdy przeszli, Eliasz rzekt do Elizeusza: — Proé co mam ci uczynié,
zanim bede wziety od ciebie? Elizeusz poprosil: — Niech mam podwdjna
czes¢ twojego Ducha.

10 [Eliasz] odrzek!: O trudna rzecz prosisz. Jesli mnie zobaczysz [w chwi-
li] gdy bede wzigty od ciebie, stanie si¢ zadoéé twojej [prosbie|. Jedli zas nie,
nie stanie sie.

11 I stalo si¢, ze w czasie ich marszu, gdy szli i rozmawiali, oto ognisty
rydwan oraz ogniste konie rozdzielily ich obydwdéch. I nie ujrzal go wigcej.
Chwycil swe szaty i rozdar} je na dwie czesci.

13 [Potem] podnidst plaszcz Eliasza, ktéry zsunal si¢ z niego, wrécil sie
i stanal nad brzegiem Jordanu.

14 Elizeusz wzia! teraz plaszcz Eliasza, ktéry zsunat sie z niego, uderzyl
wode i rzekl: Gdzie jest [...] Bég Eliasza. Takze on uderzy! wode i rozstgpita
si¢ na te 1 na tamta strone i Elizeusz przeszedl.

15 Synowie prorokéw |[...] ujrzeli go z naprzeciwka i rzekli: — Duch
Eliasza spoczal na Elizeuszu. Wyszli naprzeciw niego, poklonili si¢ gteboko
ku ziemi [...]. A przebywal on w Jerychu |...].
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19 Mezowie miasta powiedzieli Elizeuszowi: — Oto polozenie miasta jest
dobre, jak pan mdj widzi, ale woda jest niedobra i ziemia nieurodzajna.

20 Odrzekl: — Przynie$cie mi nowa mise i wsypcie do niej soli. Przy-
niesli mu.
21 Poszed! do Zrédla wody, wsypal tam sél i rzekl — |...] Uzdrawiam

te wode. Nie wyjda stad wigcej Smieré i nieurodzayj.

22 I uzdrowiona zostala woda az do dnia dzisiejszego |...].

23 Stamtad udal si¢ do Betel. Kiedy szedl droga, mali chlopcy wybiegli
z miasta, wySmiewali sie z niego i méwili mu: — Wstap lysy.

24 Obejrzal sie za siebie, spojrzal na nich i zlorzeczyl im [. . .}. [Wéwczas]
dwa niedZwiedzie wypadly z lasu i rozszarpaly sposrdd nich czterdziesci
dwoje dzieci.

B. Opracowanie z ,Jahwe”

2 Eliasz rzek} do Elizeusza: — Zostaih — prosze — tutaj, gdyz Jahwe
posyla mnie az do Betel. Elizeusz odpowiedzial: — Na zyjacego Jahwe, na
zycie twojej duszy: nie opuszcze cie. I zeszli do Betel.

3 Synowie prorokéw, ktérzy byli w Betel wyszli do Elizeusza i powiedzieli
mu: — Czy wiesz, ze Jahwe zabiera dzi$ twojego pana [w gore] ponad twoja
glowe? Odrzekl: — Ja tez wiem. Zachowajcie milczenie.

4 Eliasz za$ rzek! do niego: — Elizeuszu, zostan — prosze — tutaj, gdyz
Jahwe posyla mnie do Jerycha. Odpowiedzial: — Na zyjacego Jahwe, na
zycie twojej duszy: nie opuszczg cie. I przyszli do Jerycha.

5 Synowie prorokéw, ktorzy byli w Jerychu, przystapili do Elizeusza
i powiedzieli mu: — Czy wiesz, ze Jahwe zabiera dzi$ twojego pana [w gére]
ponad twoja glowe? Odrzekl: — Ja tez wiem. Zachowajcie milczenie.

6 Eliasz prosil go: Zostan — prosze — tutaj, gdyz Jahwe posyta mnie
az nad Jordan. Elizeusz odpowiedzial: — Na zyjacego Jahwe, na zycie
twojej duszy: nie opuszcze cie. I poszli obydwaj. [...] Jahwe [...] ktérzy
byli w Jerychu |...].

25 Stamtad poszed! na gére Karmel.

C. Opracowanie ,Meza Bozego”

1 Gdy Jahwe mial zabraé Eliasza w wichrze do nieba [...] Eliasz wstapit
do nieba w wichrze.

12 Elizeusz widzac [to] krzykngl: — Méj ojcze, méj ojcze, rydwanie
Izraela i jego rycerzu [...] Tak méwi Jahwe [...].

21b [...] w imi¢ Jahwe [...]
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24d [...] powrdcil péZniej do Samarii (w. 25b)

D. Uzupelnienia

16 I powiedzieli mu synowie prorokéw: — Oto wéréd twoich stug jest
pieédziesigciu dzielnych mezéw. Pozwél, ze pdjda i beda szukaé twojego
pana, moze [przypadkiem| duch Jahwe unidst go i zostawil na jednej z gér
lub w jednej z dolin. Odpowiedzial: — Nie posylajcie.

17 Nalegali [jednak] na niego, az do uprzykrzenia. Wtedy rzekl: —
Poslijcie. Postali wiec pieédziesigciu mezéw. Szukali trzy dni i nie znalezli go.

18 Wrécili zatem do niego [...] i powiedzial im: — Czy nie méwilem
wam: Nie chodzcie?

Wydaje sie, ze w przedstawionym podziale literackim H.Ch. Schmit-
ta?! nalezy poczynié¢ pewne korekty. Otéz niezbyt szczesliwe z literackiego
punktu widzenia jest laczenie z opracowaniem ,Meza Bozego” nastepujacej
frazy:

»,Gdy Jahwe mial zabraé Eliasza” (w. 1a), ze wzgledu na wystepujace
tu stowo ,Jahwe”;

,lak méwi Jahwe...” (w. 21b) czy ,w imie Jahwe” (w. 24d) z tego
samego wzgledu.

Laczac wiec te frazy z wyréznionym opracowaniem ,z Jahwe”, a nie
z opracowaniem ,Meza Bozego”, jak to uczynil H.Ch. Schmitt uzyskujemy
bardziej wiarygodny (z literackiego punktu widzenia) obraz ksztaltowania
sie tradycji o Elizeuszu, ktéra byla SciSle zwigzana z postacig proroka
z Tiszbe — Eliasza.

c) Zwiazki literackie opisu 2 Krl 2,1-25 z 2 Krl 1,1-18 i 3,1-3

Zbior tradycji zawarty w opisie 2 Krl 2,1-25 zostal umieszczony w kon-
tekscie dziejow kréléw Ochozjasza (por. 2 Krl 1,1-18) i Jorama (por. 2 Krl
3,1-3). Zakoriczenie dziejéw jednego kréla laczy autor z dziejami drugiego
poprzez wskazanie nastepcy. Uwaza sie,2? ze pisarz, ktéry wlaczyt do swe-
go dziela o krélach tradycje o Eliaszu i Elizeuszu, probuje usilnie polaczy¢

2 Elisa. Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zur vorklassischen nordisraelitischen
Prophetie, Giitersloh 1972, s. 252.
22 J. Fichtner, Das erste Buch von den Kénigen, Stuttgart 1972.
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opowiadania o Eliaszu z opowiadaniami o Elizeuszu, nawet kosztem prze-
rwania cigglosci dziejéw Jorama (zob. 3,1-3). Wprawdzie nie mozna w opi-
sie dziejéw Eliasza czy Elizeusza znalezé ani danych chronologicznych, ani
formuly wprowadzajacej czy konczacej (jak to uwidacznia si¢ przy opisach
dziejow krélow Judy i Izraela), ale w tym opisie w szczegdlny spos6b ujawnia
sie cheé przedstawienia dziejow Elizeusza jako wyraznego nastepcy Eliasza
posiadajacego w podwdjnym wymiarze ,jego ducha” (2 Krl 2,9.15). K.D.
Fricke ttumaczac brak danych chronologicznych, formuly wst¢pnej i kofico-
wej przypuszcza, ze ,wzigcie” Eliasza dokonalo si¢ poza konkretng historig
Izraela i stad to wydarzenie nie zostalo oznaczone za pomocg jakichkolwiek
danych historycznych. Podobnie ma sie rzecz z przekazaniem przez Eliasza
ducha Elizeuszowi. Nie moze ono byé wydarzeniem $cisle historycznym. Stad
Fricke traktuje te opisy jako ,elipse wydarzen $ciéle historycznych”23,

W opisie zaakcentowano wszystkie tradycje i przedstawiono zwarte opo-
wiadanie, ktorego uklad tresci jest bardzo jasny. W w. 1-8 przedstawio-
no wielkie przywigzanie Elizeusza do swego mistrza — Eliasza. Z kolei
w w. 9-18 ukazano w formie opowiadania biblijnego ,wziecie” Eliasza do
nieba i obdarzenie duchem proroczym Elizeusza. Dalej w w. 19-22 na po-
twierdzenie tego, ze ,duch Eliasza” przeszedl na Elizeusza dodano opo-
wiadanie biblijne o cudzie dobroczynnym oraz drugie opowiadanie, ktore
przedstawia cud o charakterze karzacym (w. 23-25). Caloé¢ opowiadania
ma na celu przedstawienie poczatku drogi profetycznej Elizeusza jako na-
stepcy Eliasza.

3. Powotanie Elizeusza — analiza egzegetyczna

a) Egzegeza 1 Krl 19,15-18

Niewatpliwie redaktor 1 Krl laczy cykl opowiadan o Elizeuszu z cyklem
opowiadai o Eliaszu (19,1-15) w miejscu kulminacyjnym, jakim jest w tym
rozdziale teofania na gérze Horeb (Synaj; 19,9-14). Owo objawienie si¢ Boga
Eliaszowi zostalo ujete w forme dialogu miedzy Bogiem a prorokiem. Bég
pyta si¢ Eliasza: ,,Co ty tu robisz Eliaszu?” (w. 9b). Na to pytanie Eliasz
odpowiada w formie dluzszego wywodu, ktéry $wiadczy o jego wielkiej
zarliwoéci w walce o cze$é dla Jahwe, ,Boga Zastepéw” (por. w. 10a; 1 Krl

23 K.D. Fricke, Das zweite Buch von den Kénigen, Stuttgart 1972.
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18,40). Stowo ,zarliwoéé” (N3D) wiaze si¢ z okresleniem Jahwe z Synaju jako
R3p by (tj. Boga zazdrosnego) ktére to wyrazenie w Wj 1 Pwt laczyto sie
z wyraznym zakazem oddawania czci innym bogom (Wj 20,5; 13,14; Pwt
4,24; 5,9; 6,15; por. Joz 24,19; Na 1,2). Drugie za$ okreslenie Jahwe jako
Boga NiN3X ‘-j'3§, tj. Boga Zastepéw (1 Krl 18,15) ma podkreslaé dostojnosé
i wielkosé Boga. OdpowiedZ Eliasza zostala ujeta przez redaktora w dobrze
wypracowang forme literacka z paralelizmami i regularnymi akcentami (4-+4,
3+3, 4+4), stanowiaca jeden z czlonéw ukiadu chiastycznego calego opisu
teofanii.

Pierwszym motywem zarliwoéci Eliasza, wedlug wypowiedzi redaktora
pierwszego dystychu, bylo to, ze Izrael porzucil przymierze zawarte z Jahwe.
Przez oddawanie czci Baalowi naruszyl pierwsze wymaganie Prawa Przy-
mierza (Wj 20,3), ktére zostalo objawione Izraelowi przez Boga na Horebie
(Synaju). W tym pierwszym dystychu w formie paralelizmu antytetycznego
ukazana zostala wielka zarliwosci proroka i jego wierno$é¢ Prawu Przymie-
rza. W drugiej frazie motywem zarliwoéci Eliasza bylo to, ze Izrael zburzyt
ottarze poswigcone Jahwe. Tego rodzaju ubolewanie Eliasza nad zniszczo-
nymi oltarzami Jahwe poza Jerozolimg $wiadczy o starozytnosci tego opo-
wiadania, ktére powstalo zapewne przed prawem o jednoéci kultu (Pwt 12).
Trzecim motywem zarliwosci Eliasza bylo wyniszczenie prorokéw Jahwe. By-
lo ono zapewne dzielem Jezabel (por. 18,4.13). W ostatnim zdaniu Eliasz
stwierdza, ze tylko on zostal z prorokéw Jahwe (zob. 18,22) i jeszcze nastaja
na jego zycie (por. w. 10b). Ta formula koficowa stanowi nie tylko przed-
stawienie faktow, ale ma charakter blagania i prosby o ratunek i pomoc.
Motywem tego blagania bylo przeswiadczenie, ze Jahwe nie chce $mierci
swoich prorokéw.

Po tym smutnym wyznaniu proroka, Jahwe wzywa go do czynnej po-
stawy méwige: ,WyjdZ, stah na gérze przed Jahwe” (w. 1la). Gdy Eliasz
to uslyszal (w. 13a), stangl u wejécia do groty i zgodnie z przekonaniem,
ze czlowiek nie moze ogladaé ,twarza w twarz” Boga i pozostac przy zyciu
(por. Wj 19,21; 33,20; Kpt 16,2; Lb 4,20), zastonil si¢ plaszczem. Objawie-
niu si¢ Jahwe towarzyszyly zewnetrzne zjawiska, ktére redaktor ujat w forme
triady: huragan, trzesienie ziemi, ogien. Wystepuja one przy opisach teofanii
Boga (Wj 19,16-20; 1 Krl 18,38), zwlaszcza na Synaju. W opisie tej teofa-
nii autor wprowadza zjawiska znane z poprzednich opiséw, ktére moga by¢
pézniejszymi dodatkami (np. ,wicher” posiada rodzajnik meski), wprowa-
dzonymi oczywiscie przed ostateczna redakcja, ktéra wykazuje niezwykla
zwartos¢ stylistyczna i ideowa. Dwa z tych zjawisk wystapily w pierwszym
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akcie tego opowiadania, podczas objawienia si¢ Boga na gérze Karmel (1 Krl
18,20-40), mianowicie ogien (W8) i wiatr (M"7). Na Horebie huragan, podob-
nie jak grzmoty i trzesienie ziemi oraz ogien (=blyskawice) sg zjawiskami,
ktére poprzedzaja nadejscie Jahwe w postaci delikatnego powiewu wiatru
(por. w. 12). Delikatny szum wiatru, zdaniem niektérych egzegetéw symbo-
lizuje duchowoéé Boga i Jego duchowy sposéb kontaktowania sie z ludzmi,
a by¢ moze redaktor podkresla, ze Bég objawiajac sie Eliaszowi w tej po-
staci chcial da¢ mu do zrozumienia, ze metody gwaltu, przemocy i sily
nie sg zgodne z pedagogia Boza. Jednak tego rodzaju interpretacji wyda-
ja sie przeczy¢ dalsze wydarzenia z zycia Eliasza, ktére nacechowane sg
zdecydowaniem i niezwykla zarliwoscia w obronie wiary w Jahwe, grani-
czaca niemal z brutalnoscia (por. 2 Krl 1,9-14). Otéz trzeba stwierdzié¢ za
I. Bronnerem?*, ze caly cykl o Eliaszu zawiera jako zasadniczy cel walke
z baalizmem.

W tekstach ugaryckich Baal ustawicznie wystepuje jako bég ognia. To
oznacza jego imie, ktére znalazto miejsce w poéZniejszych opowiadaniach:
Baal — Zebub, ktére nalezy wiazaé z ugaryckim dbb, tj. plomien, a ktdre
czesto wystepuje w paralelizmie do 8t, tj. ogien. Tak wiec Baal, ktéry byt
powszechnie uwazany za boga ognia, zostal pokonany na gérze Karmel.
Nie zdolal zapali¢ ofiary, tylko sam Jahwe zeslal ogien (1 Krl 18,38).
Podobnie ujawnil swoja moc Jahwe w czasach Ochozjasza (zob. 2 Krl 1,1-
-17). W czasie teofanii na Horebie Jahwe dal si¢ poznaé Eliaszowi jako ten,
ktory przewyzsza Baala jako Pan ognia, blyskawic i huraganu. Koficowe
w. 13b-14 stanowig jakby refren calego opisu. Sg powtdrzeniem w. 9b i 10,
bedac wprowadzeniem do nastepnego opowiadania.

Dotyczy ono udania si¢ do Damaszku i namaszczenia Chazaela na kréla
Aramu. W rzeczywistosci Elizeusz, a nie Eliasz przepowiedzial Chazaelowi
(= Bég widzi), wysokiemu urzednikowi dworu damascefiskiego, tron w Da-
maszku (por. 2 Krl 9,1-10). Czy go namascil, czy tylko raczej to przepo-
wiedzial? Raczej to drugie wydaje si¢ bardziej prawdopodobne. Starotesta-
mentowy redaktor wierzyl, ze to, co stalo sig w Damaszku bylo wyraZnie
zwigzane z dzialaniem Jahwe i wyznaczeniem go na krdla, co okresla przy
pomocy wyrazenia, zawierajacego w sobie wybranie przez Jahwe, a miano-
wicie, ze zostal namaszczony.

Drugie polecenie Jahwe skierowane do Eliasza odnosilo si¢ do namaszcze-
nia Jehu. Zostal on krélem w Izraelu, kiedy wystapit przeciwko Joramowi,

24 The Stories of Elijah and Elisha as Polemics against Baal Worship, Leiden 1968.
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stajac si¢ drugim nastepca po Achabie. Podobnie jak przy namaszczeniu
Chazaela nie byt Eliasz, lecz Elizeusz, tak namaszczenie Jehu na kréla zo-
stalo dokonane przez ucznia Elizeusza (zob. 2 Krl 9).

Trzecie polecenie Jahwe namaszczenia Elizeusza na proroka réwniez na-
suwa trudnoSci merytoryczne, ktére mozna tylko rozwigzaé traktujac te
wiersze jako ogdlne wskazanie zwigzku Chazaela, Jehu i Elizeusza z dzialal-
noscig Eliasza. Namaszczenie Elizeusza nalezy raczej laczyé z ideg kontynu-
owania misji prorockiej lub udzielenia ducha Eliasza (por. Iz 61,1), a nie jako
obrzed, ktéry stosowano przy powolaniu nowego kréla (por. 1 Krl 1,34.39.45)
czy przy ustanawianiu nowych kaplanéw — namaszczeniu ich, wprowadze-
niu w czynnosci kaplanskie i poswieceniu (por. Wj 28,41; 29,1.36). Potwier-
dzajg to dalsze wiersze 1 Krl 19 o powolaniu Elizeusza na stuge Eliasza
(19-21), a takze 2 Krl 2,1n, ktére poza symbolicznym przekazaniem plasz-
cza nie wspominaja o zadnym obrzedzie namaszczenia.

Owi trzej mezczyzni stang sie rzecznikami Bozej sprawy przeciwko rozpo-
wszechnionemu kultowi balwochwalczemu. WyraZnie §wiadczg o tym teksty:
2 Krl 10,32n; 13,7 (Chazael); 2 Krl 9,16 - 10,27 (Jehu). Wiersz 17 przypo-
mina w swym sformulowaniu inng formul¢ zlorzeczaca, ktéra spotykamy
zwlaszcza u prorokéw: ,Kto umknie przed krzykiem grozy, wpadnie w dél,
a kto wydostanie si¢ z dolu, w sidla si¢ omota” (zob. Iz 24,18); inne przykia-
dy to: Jr 48,44; Am 5,19; takze 1 Krl 14,11. Dzialalnoéé Jehu opisana w 2 Krl
9,16nn, zwlaszcza odnosénie krwawej rozprawy ze zwolennikami Baala, zosta-
la przypisana réwniez prorokowi Elizeuszowi (w. 17), podobnie jak krwawa
rozprawa Eliasza z prorokami Baala na gérze Karmel (18,40). Wiersz 18 mé-
wiacy o pozostawieniu przez Boga siedmiu tysiecy tych, ktérzy nie zginali
kolan przed Baalem i ktérych usta go nie calowaly, stanowig jakby wczesny
wzér starotestamentowej koncepcji teologicznej o ,Reszcie Izraela” (por. Iz
10,20-21; Ez 14,22-23). Liczbe ,siedem tysigcy” nalezy traktowaé jako war-
tosé symboliczng oznaczajacy jakas calo§é (7 x 1000), w tym wypadku tych
wszystkich, ktérzy pozostali wierni Jahwe. Tak wigc redaktor, przy pomo-
cy dostepnych mu tradycji, przekazal piekne i zwarte ideowo opowiadanie,
ktére mialo na celu umocnié wiare w jedynego i prawdziwego Boga Jahwe.

b) Powolanie Elizeusza na stuge Eliasza (1 Krl 19,19-21)

Okreslenie miejsca, w ktérym rozpoczyna si¢ opowiadanie o powola-
niu Elizeusza (,poszed} stamtad”) stanowi potwierdzenie opinii, Ze ten opis
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zostal przyjety z innego Zrédla niz to, ktére zawiera sie w wierszach po-
przedzajacych w. 19. Z tego blizej nie znanego opowiadania dowiadujemy
sie tylko, ze tym miejscem najprawdopodobniej byto Abel-Mechola (por.
w. 16). Polozenie tej miejscowosci nie jest pewne. Nalezy jej prawdopodob-
nie szuka¢ we wschodniej czesci Jordanii. Wielu jednak komentatoréw laczy
te miejscowos¢ z terytorium na zachdd od rzeki Jordan, z dzisiajszym Tell
abu-Sifri na poludnie od Bet Szean.

Wzmianka o dwunastu parach woléw, ktérymi Elizeusz oral, $wiad-
czy o wielkoSci jego gospodarstwa i ziemi. Przez symboliczny czyn, ja-
kim bylo narzucenie plaszcza, Eliasz bral Elizeusza, jego osobe i jego
prace na stuzbe Jahwe. W Starym Testamencie mamy inne opisy tego
symbolicznego czynu. Poddani kréla Jorama przez rozlozenie swoich szat
przed Jehu uznali go za nowego kréla (zob. 2 Krl 9,13). Podobnie czyni-
li ludzie przy wejSciu Jezusa do Jerozolimy (Mt 21,8). Jonatan na znak
zawartego przymierza zdjal swoj plaszcz i wraz z reszta swojego stro-
ju przekazal go Dawidowi (1 Sm 18,4). Wedilug Rt 3,9 i Ez 16,8 roz-
ciggniecie plaszcza nad kobieta bylo obowigzkiem powinowatego i ozna-
czalo wziecie jej za zone. Plaszcz, zwlaszcza proroka, stuzyl jako znak
jego obecnosci i symbolizowal jego misje (por. 1 Sm 28,14; 2 Krl 1,8;
Za 13,4). Elizeusz zrozumial gest Eliasza. Zostawil woly i pobiegl za
nim. Ten element uwidocznil si¢ réwniez w opisach powolan apostoléow
Chrystusa (zob. Mt 4,20-22). Elizeusz pragnie jeszcze przed swoja mi-
sja, do jakiej zostal powolany, pozegnaé sie z rodzicami. Odpowiedz Elia-
sza jest trudna do interpretacji, poniewaz wystepujace w niej stowo W
(w. 20) moze oznaczaé w tym kontekscie ,wréé z powrotem” albo ,idz
tam, a potem wréé z powrotem” Jednak uktad sléw, a zwlaszcza fra-
za w. 20:  wiesz co ci uczynilem” wydaje si¢ przemawia¢ wbrew po-
dobnej scenie w Mt 8,22 i Lk 9,62 za drugim znaczeniem tego czasow-
nika, ze Eliasz pozwolil Elizeuszowi pozegnaé sie¢ z ojcem i matks. Bi-
blia Tysigclecia niezbyt jasno tlumaczy ten tekst: ,idz i wracaj, bo po
co to ci uczynilem?”, podobnie Biblia Poznanska: ,Idz. Wréé, albowiem
wiesz, co ci uczynilem” Odpowiedz Eliasza nie zawiera w sobie wyrzu-
tu proroka, ze Elizeusz przedklada sprawy codzienne nad urzad proro-
ka (13a), ani tez nie ma w niej nakazu powrotu do rodzicow (13b), tez
nie jest jakim$ wyjasnieniem, ktére go powstrzymuje, lecz stanowi wy-
pelnienie zyczenia Elizeusza. Przez zniszczenie narzedzi rolniczych Elize-
usz wyrazil, ze juz nie chce wiecej wraca¢ do dotychczas wykonywanego
zawodu (2 Sm 24,22n). Na zniszczonym sprzecie, po zabiciu woldw, zlo-
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zyl ofiare oddajac sie¢ calkowicie na stuzbe Bogu, stal si¢ ulegly swemu
mistrzowi.

¢) Elizeusz sukcesorem Eliasza

W 2 Krl redaktor umieszcza na wstepie opisu powolania Elizeusza na
proroka Jahwe — pierwszego po Eliaszu, opowiadanie o jego zniknigciu
(2,1-13a), ukazujac najpierw symptomy przywigzania Elizeusza do swego
mistrza (2,1-8), a nastepnie prosbe Elizeusza o ,,podwdjna czesé jego ducha”
(2,9-10), aby w koficu przedstawié jego $mieré jako tajemnicze odejscie (11~
-13a). Druga cze$é swego opisu laczy redaktor z opowiadaniem o pierwszym
cudzie Elizeusza (w. 13b-15) i o poszukiwaniach Eliasza przez uczniéw
prorockich (w. 16-18), aby przedstawié¢ dalsze cuda, jak uzdatnienie wody
(w. 19-22) i kare, jaka spotykala chlopcéw na$miewajacych sie z proroka
(w. 23-25).

d) Tajemnicze zniknigcie Eliasza (2 Krl 2,1-13a)

Pierwszym objawem przywigzania Elizeusza do Eliasza bylo ,pdjscie
za nim” Trzy razy Eliasz (w. 2.4.6) usiluje odwrécié Elizeusza od tego
zamiaru i trzy razy Elizeusz oSwiadcza mu, ze go nie opusci. Dwa razy,
a mianowicie w Betel i Jerycho przystepuja do Elizeusza uczniowie z tym
samym pytaniem i otrzymaja te sama odpowiedZ (por. w. 3.5). Samo za$
opowiadanie zaczyna si¢ dwa razy, a mianowicie w w. 1 stwierdzeniem, ze
wEliasz i Elizeusz szli do Gilgal”, a drugi raz w w. 6 zwrotem ,,i szli dalej
razem” Podobnie jak tutaj, tego samego wyrazenia na okre$lenie ,szli” do
nieco odmiennej sytuacji uzywa autor opisujacy droge Abrahama ze swoim
synem Izaakiem, ktérzy ,szli”, aby zlozy¢ ofiare (por. Rdz 22,8).

W w. 8 znajduje sie opis ostatniego cudu dokonanego przez Eliasza.
Dotyczyt on rozdzielenia wod Jordanu, sam opis przypomina za$ przejécie
Izraelitéw przez Morze Czerwone. Mojzesz wtedy wyciagnal swa laske,
a wody rozstapily si¢ na dwie czesci (Wj 14,21nn). Podobny opis pojawia
sie w zwigzku z przejSciem przez Jordan za czaséw Jozuego (Joz 3,lnn;
4,1nn). Eliasz postuzy! si¢ plaszczem, ktéry zwingl i uderzyl nim w wode
tak, Ze rozstgpila si¢ na dwie strony (w. 8). Uzyty plaszcz jest tutaj
znakiem mocy Eliasza. Stad Elizeusz, ktory chcial byé nastepcg Eliasza
i ,mie¢ podwdjng cze$é jego ducha”, postuguje si¢ przy swoim pierwszym
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cudzie plaszczem Eliasza, ktéry spadl mu z ramion w czasie jego zniknigcia
i wziecia do nieba (w. 14nn). Autor plastycznie ukazuje te cheé Elizeusza
do sprawowania urzedu prorockiego i kontynuowania misji Eliasza. Gdy inni
uczniowie proroccy wiedza, ze Eliasz ma by¢ wzigty do nieba i nie idg za
nim, to Elizeusz chce towarzyszyé prorokowi w jego wedréwce z Gilgal do
Betel oraz z Jerycha w strone Jordanu. Pragnal bowiem przez usilne trwanie
przy Eliaszu i ponoszenie trudéw podrézy zdoby¢ nagrode proroka i zostac
jego ,pierworodnym synem” sposréd wszystkich ,uczniéw prorockich” (Pwt
21,17). Dzigki swej wytrwalosci byt swiadkiem ostatniego cudu Eliasza (w. 8)
i ogladal wzigcie proroka do nieba (w. 11n).

Eliasz po sprawdzeniu wytrwalo$ci Elizeusza zwrécit si¢ do niego z py-
taniem: ,,Co mam ci uczynié zanim zostane wzigty od ciebie?” (w. 9a). Opis
przypomina opowiadanie z 1 Krl 3,5n o zdarzeniu, ktére mialo miejsce w Gi-
beonie, gdzie Salomon prosil! Boga o madros¢ na poczatku swych rzadow.
Podobnie Elizeusz jako bardziej zwiazany z Eliaszem niz inni uczniowie pro-
roccy (por. 19,19-21) prosi o ,podwdjna czesé” (2¢B) jego ducha. Uwazal
bowiem siebie za gléwnego nastepce i spadkobierce jego ducha oraz najstar-
szego (=pierworodnego) duchowego syna, co wedlug prawa izraelskiego da-
walo mu podstawe do podwdjnej czeéci dziedzictwa (por. Pwt 21,17). Eliasz
w w. 10 zwraca uwage, ze prosba Elizeusza jest trudna dla niego do spelnie-
nia, poniewaz duch proroczy zalezy od woli Boga, ktory sam nim dysponuje
i rozdziela wedlug swego upodobania. Jednak obiecuje Elizeuszowi, ze da mu
znak, po ktérym rozpozna, czy Bog spelni jego prosbe i gorace pragnienie.

Tajemnicze znikniecie Eliasza nalezy do biblijnych opowiadan, ktére
podkreslajg specjalng interwencje Boza przy odejsciu czlowieka z tej ziemi.
Ogien i wicher sa tutaj zjawiskami przyrody, o ktérych czesto wspominaja
teofanijne opisy biblijne (por. Wj 3,2; 19,18; Ps 50,3). Na okreslenie ta-
jemniczego znikniecia Eliasza autor uzywa wyrazenia Hp‘?, ktére podobnie
jak w opisie o zabraniu Henocha oznacza najprawdopodobniej przedwczesna
émieré (por. Rdz 5,23). Ten cudowny, przynajmniej co do sposobu przed-
stawienia, fakt zniknigcia Eliasza odbil si¢ ‘mocno w tradycji judaistyczne;
i chrzescijanskiej 1aczac si¢ gléwnie z wiara, ze Eliasz pojawi si¢ powtdrnie
na ziemi przed przyjéciem Mesjasza (por. Ml 3,23; Mt 17,10-13; Lk 1,17).
Zawolanie Elizeusza: ,Méj ojcze, mdj ojcze, rydwanie Izraela i jego rycerzu”
(w. 12a), ktére zdaniem K. Gallinga® jest duzo starsze od w. 11 méwiacego
o zabraniu Eliasza na ,ognistym rydwanie” zaprzezonym w ,ogniste konie”,

% Der Ehrenname Elisas und die Entriickung Elias, ZThZ 53(1956) s. 129-148.
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moglo prawdopodobnie wplynaé na tradycje w nim zawartg. Samo zawola-
nie podkreslalo, ze Eliasz w walce o czystos$é religii jahwistycznej znaczyt
tyle co cala potega militarna Izraela (1 Mch 2,58; Syr 48,1-11).

Elizeusz rozdar! szaty na znak zaloby, a nastepnie podnidsiszy plaszcz
Eliasza, przyszedl nad brzeg Jordanu, aby si¢ przekonaé, czy rzeczywiscie
Bég wybral go na swego sluge, obdarzajac go duchem proroczym i moca
Eliasza. Tradycja owo zniknigcie Eliasza umiejscawia na malym wzniesieniu
potozonym w Wadi Harrar naprzeciw Jerycha, ok. 2 km od wschodniego
brzegu Jordanu.

e) Elizeusz prorokiem w miejsce Eliasza (2 Krl 2,13b-25)

Poniewaz Eliasz podczas jego ,wziecia do nieba” dal znak Elizeuszo-
wi, dlatego ten powinien sprawdzié, czy rzeczywiscie spoczal na nim duch
Eliasza. Bierze wigc plaszcz Eliasza i uderza nim w wody Jordanu, jednak
za pierwszym razem ,nie rozdzielily sie” Tekst hebrajski nie ma tej fra-
zy w w. 14. Zapewne istniala ona w tekScie oryginalnym, ale na skutek
przeoczenia kopisty nie zostala umieszczona w w. 14. Przemawia za tym za-
wolanie Elizeusza po pierwszym uderzeniu w wode: ,,Gdzie jest Jahwe, Bog
Eliasza”, ktére nalezy raczej uwazaé za skutek niepowodzenia w pierwszym
cudzie, a nie stwierdzenie faktu odejscia Eliasza i wyznanie niezachwianej
wiary, ze jest to ten sam Bég, ktory obdarzyt Eliasza moca czynienia cudéw.
Przy powtérnym uderzeniu wody Jordanu rozstapily si¢, podobnie jak wte-
dy, gdy to czynil Eliasz. Uczniowie proroccy, ktérzy byli w Jerycho, ujrzeli
to i uznali, ze duch Eliasza spocza! na Elizeuszu (por. w. 15). Tego rodzaju
stwierdzeniu towarzyszy hold dla osoby proroka w postaci glebokiego sklonu
az do ziemi (por. 1 Krl 1,16.23.31).

Uczniowie proroccy podejrzewali, ze Eliasz zniknal tylko na pewien czas
i przebywa gdzie$ w ukryciu, podobnie jak to mialo miejsce w czasach Acha-
ba (por. 1 Krl 17,3; 18,12). Stad tez nalegali na Elizeusza, aby pozwolil na
odszukanie Eliasza. Mimo ze Elizeusz zdawal sobie sprawe z daremnosci
tego przedsiewziecia, na usilne nalegania uczniow prorockich, zezwolil pie¢-
dziesieciu mezom na sprawdzenie, czy ,duch Jahwe unidst go i zostawil na
jednej z gér lub w jakiejé dolinie” (w. 16c). Poszukiwania nie przyniosty
spodziewanego skutku, chociaz trwaly ,trzy dni” (por. w. 17).

Opowiadanie zawarte w w. 16-18 stanowi pdZniejsze uzupelnienie do
poprzedniego opowiadania o zniknigciu Eliasza, aby uczniowie proroccy,
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a przez nich inni upewnili si¢ w przekonaniu, Ze nie ma go juz miedzy nimi.
Pozostal jego nastepca — Elizeusz. Znajduje to oddzwiek w pdzniejszych
opisach biblijnych, zwlaszcza w Nowym Testamencie, w opisach chrystofanii
pojawia sie motyw ,,pustego grobu”, ktdory stanowi argument egzystencjal-
ny przemawiajacy za zmartwychwstaniem Chrystusa. Tu réwniez byl po-
trzebny motyw ,dwéch $wiadkéw” Swiadkiem wziecia do nieba Eliasza byt
tylko Elizeusz. Zgodnie z prawem Starego Testamentu §wiadectwo, aby bylo
prawdziwe, powinno opiera¢ si¢ na zgodnym zeznaniu przynajmniej dwéch
$wiadkéw (por. Pwt 17,6; 19,15). Dlatego pojawia si¢ dodatkowe opowiada-
nie o piecdziesigciu stugach, ktérzy stwierdzaja, ze nigdzie nie ma Eliasza,
a wigc zostal wzigty do nieba.

Drugie z kolei wydarzenie cudowne, o ktérym méwi autor w w. 19-22,
dotyczylo uzdatnienia wody. Polozenie miasta bylo dobre, a jednak zrédlo
wody, ktére w nim si¢ znajdowalo nie nadawalo si¢ do uzytku. Elizeusz
wsypujgc mise soli przy pomocy Bozej uzdatnia zawartg w Zrédle wode
méwiac, ze ,nie wyjda stad wiecej $mieré i nieurodzaj” (w. 21}. To cudowne
wydarzenie dokonane przez Elizeusza przypomina podobne, ktére mialo
miejsce w czasie wedréwki Izraelitéw na pustyni ku gérom Synaju, w Mara,
kiedy wrzucenie kawalka drewna, uczynilo wodg zdatng do picia (por. Wj
15,22nn). Autor nie okresla dokiadnie nazwy miasta, ani nie méwi w ogéle
o miejscu tego Zrédla. Z w. 18 wynika, ze Elizeusz znajdowal sie w Jerycho
i z pewnoécia tutaj réwniez mialo miejsce uzdatnienie wody.

Dzié starozytne Jerycho laczy sie z Tell es-Sultan, ktére polozone 5 km
na péinocny wschéd od dzisiejszego Jerycha, bylo juz zamieszkane — jak
potwierdzaja wykopaliska — w VII, a byé moze nawet VIII tysiacleciu
przed Chrystusem. Zalicza si¢ je powszechnie do najstarszych miast Swia-
ta. Istniala tu z pewnos$cia oaza, ktéra dostarczala obficie wody rosngcym
palmom i innej roslinnosci. Stad w Biblii okresla si¢ Jerycho jako ,mia-
sto palm” (zob. Sdz 3,13). Zrédlo, o ktérym mowa w komentowanym tek-
écie, to z pewnosécia dzisiejsze Ain es-Sultan, potozone u stép Tell es-Sultan
starozytnego Jerycha, ktére tradycja chrzeécijanska nazwala ,Zrédlem Eli-
zeusza’

Nastepne opowiadanie o cudzie jest paralelg antytetyczng do poprzed-
niego wydarzenia. Gdy pierwsze méwi, ze moc cudowna Elizeusza stuzyla
dobru innych, to drugie opowiadanie poucza, ze bylo przyczyna zguby dla
tych, ktérzy niezaleznie od stopnia swej winy, nie uszanowali godnoéci ,,pro-
roka” i ,Meza Bozego” To wydarzenie przypomina opis méwiacy o ukaraniu
,piorunem” dwéch ,pieédziesiatnikéw” kréla Ochozjasza (por. 2 Krl 1,9-
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-15). Motyw ,niedZwiedzia” w tym opowiadaniu przypomina motyw ,lwa”,
ktéry wystepuje w 1 Krl 13,24.26.28-29.

Wedlug opisu tragedia dotknela chlopcéw, poniewaz wysSmiewali sie
z proroka, nazywajac go ,tyskiem” Mialo to miejsce po wyjsciu z miejscowo-
Sci Betel, ktorg utozsamia si¢ dzi$ z Beitin, polozonym 16 km na péinoc od
Jerozolimy (2 Krl 2,23). Zlorzeczenie, ktére wypowiada Elizeusz w imieniu
Boga Jahwe, od razu dotyka czterdzieSci dwoje dzieci. Zostaly one rozszar-
pane przez dwa niedZwiedzie, ktére wypadly z lasu (2 Krl 2,24). W Izraelu
wierzono w wyjatkowy sposéb w skutecznoéé zlorzeczen. Tutaj kara wydaje
si¢ byé nieproporcjonalna do winy chlopeéw. Inaczej postepuje Chrystus,
ktéry wobec niegoécinnych Samarytan zachowuje spokédj (por. Lk 9,51-57)
i nakazuje podobng postawe swoim uczniom (zob. Mt 26,53).

Podsumowujac powyzsze analizy literacko-egzegetyczne o powolaniu
Elizeusza nalezy stwierdzié, iz:

1. Powotanie Elizeusza (1 Krl 19,15-21 i 2 Krl 2,1-25) nalezy umiesci¢
w rzedzie dobrze rozwinietych opowiadan tego typu, jak o Gedeonie,
Mojzeszu czy Jeremiaszu.

2. Nawet w najstarszych tradycjach tego opisu wystepuja niektére kla-
syczne elementy opiséw o powolaniach. Niektore z nich, jak ,namasz-
czenie na proroka”, ,udzielenie ducha” czy tez cudowne odejscie Elia-
sza (teofania) i zlaczone z nia ,zrzucenie plaszcza” odchodzacego do
nieba proroka, maja najprawdopodobniej zwiazek z opisami powolai
typu teofanijnego (Gedeon, Mojzesz, Abraham), a zwlaszcza z opisami
u Deutero-Izajasza (42,1) czy u Trito-Izajasza (61,1).

3. Ogélnym zamyslem kerygmatycznym, ktéry wplynal na redaktora, by-
lo przedstawienie powolania proroka Elizeusza jako rzecznika spra-
wy Jahwe i1 kontynuatora misji Eliasza. Korzysta wiec on ze sta-
rych tradycji o tym proroku, ktére przedstawiaja go w zasadzie ja-
ko stuge Eliasza (1 Krl 19,19.20-21) i SciSle zwiazanego z tym pro-
rokiem jako pierwszego spoéréd ,synéw prorockich” w Gilgal (2 Krl
2,1b.7-11.12.13-14.15.18.19-21.22.23-24). Laczy je takze z innymi tra-
dycjami, ktére w zasadzie zachowuja kerygmat najstarszych tradycji,
zwracajac uwage w prezentacji powolania Elizeusza na jego zwiazek
z Jahwe i samodzielng misje prorocka. W sumie na podstawie naj-
starszych tradycji i opracowania ,z Jahwe” czy ,Meza Bozego”, ko-
rzystajac z elementéw biblijnych opowiadan o powolaniach, zwlasz-
cza w ostatniej fazie redakcji, stworzyl éw redaktor opis oryginal-
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ny, odzwierciedlajacy rzeczywiste cechy powolywanego proroka. Moz-
na jednak w nim zauwazyé istnienie podwéjnego opowiadania: o po-
wolaniu Elizeusza na stuge Eliasza (1 Krl 19,15-21) i proroka Jahwe
(2 Krl 2,1-25).

. Pomijajac inne opisy powolania w Starym Testamencie, jak pie-
$ni o ,Sludze Jahwe” (Iz 42,1-7; 49,1-6; 50,4-9; 52,13 - 53,12)
czy wizje w Ksiedze Daniela (2,19nn; 7,1nn), ktére w coraz wigk-
szym stopniu odchodzg od realizmu opisu wchodzac w styl apoka-
liptyczny, nalezy przynajmniej wymieni¢ poszczegélne obrazy wyste-
pujace w tych perykopach. Sa to: ,spoczecie Ducha Bozego” (Iz
42,1), ,ujecie za reke” (42,6), uczynienie ust ,ostrym mieczem”
i ,zaostrzona strzaly” (49,2), ,otwarcie ucha” (50,5) czy tez otrzy-
manie namaszczenia (por. 1 Krl 19,16). Wszystkie te obrazy po-
dobnie jak czynnosci symboliczne w Ksiedze Izajasza (6,1n) czy
Jeremiasza (1,9), maja na celu uwydatnienie i zilustrowanie efek-
tywnej misji proroka jako herolda Boga-Zbawcy. Uwydatnia sie ta
idea w najstarszych opisach powolah prorockich (Amos, Ozeasz),
a takze pdzniejszych, zredagowanych na podstawie schematu po-
wolania prorockiego (Micheasz syn Jimli, Izajasz, Ezechiel), w Jr
(1,9) czy Iz (40,1-11). Ma to takze miejsce w opisach o charakte-
rze liturgicznym (Samuel) czy pézniejszych o charakterze mesjafiskim

(,,Sluga Jahwe”), czy wreszcie utrzymanych w stylu apokaliptycznym
(Daniel).

Zakonczenie

W Swietle tych uwag literacko-egzegetycznych o wazniejszych powola-

niach w Starym Testamencie, zwlaszcza powolaniu proroka Elizeusza, mo-
zemy powiedzie¢ za Janem Parandowskim?6: laska tworzy prorokéw i apo-

stolow” Ksiegi prorockie Starego Testamentu naleza do najwyzszych wzlo-

téw slowa [...] Tak samo listy $w. Pawla, przejmujace w swym stylu, ktéry
rozsadza tradycje literatury greckiej, bedgc gwaltownym, zacieklym szamo-
taniem si¢ mysli z krngbrnym slowem — mysli, ktéra musi byé wypowiedzia-

na, choéby na zgliszczach skladni. Ten wladnie przymus, tak potezny, ze go
niepodobna wytlumaczy¢, jak tylko natchnieniem, lasks, nakazem Bozym,

26 Alchemia slowa, Warszawa 1976, s. 11-12.
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jest tu istotnym Zrédlem twdrczosci, a ona sama tylko odblaskiem wielkiej
duszy. Jakie musialo byé bezposrednie oddzialywanie tej indywidualnosci,
czym byto zetkniecie wspoélczesnych z tym zywym ogniem!”

Die Berufung des Propheten Elischa
als Zeichen der Sorge Gottes um sein Volk
im Lichte anderer Berufungserzhlungen des Alten Testaments

ZUSAMMENFASSUNG

In seinem Beitrag — der als Inaugurationsvortrag am 2.10.1997 im Priesterseminar
des Karmeliternordens im Krakau vorgetragen war — zeigt der Verfasser, mit Hilfe
literar-exegetischer Analyse, welche Rolle spielt die Berufung des Propheten Elischa im
Lichte anderer Berufungserzahlungen des Alten Testaments. Die Ergebnisse kann man auf
folgende weise kurz zusammenfassen:

Die Berufung Elischas (1 Kén 19,15-21 und 2 Kon 2,1-25) passt literarisch und
kerygmatisch zu der erhaltenen Reihe Berufungserzahlungen in der Bibel (z. B. Amos —
7,10-17; Gideon — Ri 6,11-24; Moses Ex 3,1-12; Abraham — Gen 12,1-9 Jesaja — Jes
6,1-13; Jeremia — Jer 1,4-10 Ezechiel — Ez 2-3; Samuel 1 Sam 3,1-21);

In den &ltesten Traditionellen Berufungserzdshlungen finden wir die klassischen
Elemente der Berufung. Einige von ihnen, wie zum Beispiel: die Salbung, Geistabgabe,
oder die wunderbare Abfahrt des Propheten Elia und die Abgabe seines Mantels dem
Propheten Elischa, stehen bestimmt in Verbindung mit den typischen theophanischen
Berufungen (Abraham, Moses, Gideon), die besonders bei Deutero- und Tritojesaja
vorkommen (Jes 42,1nn; 61,1nn);

Kerygmatisch gesehen, hatte der Redaktor die Absicht, die Berufung des Propheten
Elischa so zu zeigen, als wire er einerseits ein Fiirsprecher Jahwes und andererseits der
Nachfolger des Propheten Elija. Um das zu erreichen nahm er aus der Tradition erstens
das, was den Elischa als Diener Elija zeigte (1 Kén 19,19. 20-21) oder was ihn mit Elija in
Verbindung brachte (2 Kén 2,1b.7-11.12.13-13.18.19-21.22.23-24), und zweitens was ihn
als treuen Gottesmann bezeichnete. Im Endeffekt konstruierte der Redaktor — von dem
zahlreichen traditionellen Material — zwei Berufungserzidhlungen des Elischa. Die erste
stellt den Gottesmann Elischa als Diener Elija (1 Kon 19,15-21), die zweite zeigt ihn als
selbststdndigen, wahren Propheten Jahwe (2 Kén 2,1-25).

Zusammengefafit von Bernard Polok



