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POJECIE MILOSIERDZIA BOZEGO
W DZIENNICZKU SW. FAUSTYNY KOWALSKIE]J
W SWIETLE ZALOZEN TEOLOGII SWIETYCH

Tresé: 1. Kro nie mituje nie zna Boga (1 ] 4, 8) - Poznanie i milo$¢; 2. Najwigkszy przymiot; 3. Analogia
wyrazenia fono Boga z hebrajskim terminem rahamim; 4. Pragne — jezyk testamentu z krzyza teologicz-
nym miejscem przekazu orgdzia o Bozym milosierdziu; 5. Milosierdzie jako ostatnia deska ratunku w
kontekscie misji do calego $wiata na czasy ostateczne; 6. Przekaz siostry Faustyny najpelniejszym wyko-
naniem zalozen teologii $wictych.

Przy okazji dyskusji teologicznych wokét nadania Teresie od Dzieciatka Jezus ty-
tutu doktora Kosciola wylonil si¢ wyrazisty nurt zwany teologia $wigtych. Zaktada
on, ze $wigci s teologami. Spotyka si¢ dzisiaj nawet poglad, ze tylko $wigci sa teolo-
gami, a rozszerzenie tytuhu teologa na wszystkich $wietych i ograniczenie tego tytutu
tylko do $wigtych, powoduje nalozenie granic teologii na granice $wigtosci w Koscie-
le' Wyklucza natomiast sytuacje mozliwa w Kosciele Zachodnim, a nie do przyjecia
we Wschodmm zeby tytut ten byt rozciagniety na tych teologdw, ktérzy nie osiagneli
$wigtosci’, lub przynajmniej nie posmdall wiary. Takie najbardziej radykalne zaloze-
nia teologii $wietych moga oczywiscie wzbudzi¢ natychmiastowy sprzeciw, ale sa
one postulatem coraz czg¢scie) stawianym przez samych teologow, w ostatnim za$
czasie zwlaszcza tych, ktorzy badajac doktryng Teresy od Dzieciatka Jezus przygoto-
wali grunt do nadania jej tytutu Doktora Kosciota.

Nazwa ,teologia swigtych”, coraz czg¢éciej pojawiajaca si¢ w refleksji posoboro-
wej, stawia przed badaczem podstawowy wymog: okreslenia, kto moze by¢ jej repre-

' E-M. LETHEL, Connaitre !'amour du Christ qui surpasse toute connaissance. La théologie des saints,
Venasque 1989, 3 ; TENZE, "Connaitre et révéler I' Amour: théologie de la voie d’enfance”, w Thérése de
I'Enfant Jésus Docteur de I’Amour, Venasque 1990, 113-156.

2 Uzywanie pojecia $wigto$¢ w odniesieniu do teologéw moze stwarza¢ wrazenie, Ze stawia si¢ im
wymagania, ktérym malo kto jest w stanie sprostaé, tymczasem w odniesieniu do stosowania tego terminu
W podre¢cznikach z zakresu duchowosci L. Balter zauwazyl: ...niektérzy autorzy... zastepuja niezbyt jasne,
by¢ moze, w og6lnym odbiorze pojecie $wigtosci terminem: doskonalosé chrzescijariska, tak ze méwiac o
niej, majg faktycznie na uwadze wewnetrzng swieto$¢ oraz uswigcenie cztowieka. Ale nie da si¢ wykluczy¢
catkowicie innej jeszcze ewentualnosei polegajacej na tym, ze $wigtosé traktuje sig jako cel i kres — a dos-
konalo$¢ jako droge do tego celu... A przeciez $wigto$é jest i powinna byé dostepna dla wszystkich. Tak
przynajmnicj uczy Pismo $w.; 0 powszechnym powolaniu do $wigtosci mowi takze Sob6r Watykanski II. L.
BALTER, "Swigtos¢ jako cel i kres rozwoju duchowego”, Duchowosé chrzescijariska (Kolekcja Communio
10), Poznan 1995, 191-192.
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zentantem, kto moze by¢ teologiem, a kto nim nie jest. Ta potrzeba definicji teologa
wylonita si¢ juz bardzo wyraznie m. in. w zorganizowanym w 1970 r. w Brukseli
przez Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny Concilium Swiatowym Kongresie Teo-
logicznym pod hastem ,,Przysztos¢ Kosciota™ Stwierdzono na nim m. in., ze dotych-
czasowe rozumienie kwestii, kim jest teolog, nie odpowiada wspolczesnemu oczeki-
waniu® J. P. Jossua podkreslit dobitnie, ze dla niego uprzywilejowanym punktem
referencji nie jest, jak dotychczas teologia to postulowala, ,,akt specjalisty, ktéry sig
odznacza jakims$ szczegdlnym doswiadczeniem, $Smiatoécia spekulacji, doktadnoscia
doktrynalna, czy tez kompetencja naukowa, lecz akt kazdego prawdziwie wierzacego
czltowieka, zastanawiajacego si¢ nad swoja wiara i posiadajacego niezbgdne kwalifi-
kacje z racji swego chrzcielnego wiaczenia do Ludu Bozego (DZ’ 2, 17-18; 1 P2, 9; 1
J 2, 27). Wedlug sformulowania o. Congara Wszyscy sq oswieceni i aktywni, co doty-
czy tak owocnosci myslowej, jak i wyrazania wiary. Radykalnie biorac, idea teologa
zawodowego to bluznierstwo: Czyzby w chrystianizmie mieli by¢ specjalisci od Bo-
ga?"® Od teologa oczekuje si¢ zatem, by byt on ,niestrudzonym $wiadkiem sprawy
Bozej” Przedstawione tutaj zatozenia wykluczaja rowniez sytuacje, w ktorej za teolo-
ga uchodzitby ktos, kto w Boga nie wierzy, skoro istotg¢ chrystianizmu stanowi wia-
$nie wiara.

1. Kto nie mituje nie zna Boga (1 J 4, 8) — Poznanie i mito$¢

Identyfikacja teologii ze $wigtoscia wydaje si¢ znajdowac najlepsze potwierdzenie
w Pierwszym Liscie $w. Jana:

...kazdy, kto mituje

narodzit sig¢ z Boga i zna Boga.
Kto nie mituje nie zna Boga,

bo Bog jest mitosciq (1] 4,7-8).

Wedlug swietego Jana, znajomo$¢ Boga jest uwarunkowana miara mitosci. Mozna
zatem wnioskowac, ze teologia jest obecna tam, gdzie obecna jest mifos¢, a nie ma jej
tam, gdzie mifosci brak; jest takze tym glebsza, im wigksza jest mito§é. Mitos¢ pro-
wadzi bowiem do poznania, ale poznanie prowadzi, a przynajmniej powinno prowa-
dzi¢, do mitosci’ W ten sposéb znajomosé Boga — teologia — jest zawsze obecna i

¥ Na tym Kongresie referaty wyglosili m. in. Y. Congar, A. Greeley, K. Rahner, E. Schillebeeckx, L. 1.
Suenens.

4 Zob. L. BALTER, "Profetyczny charakter teologii”, AK 66(1974), 52-68.
> E M. KOWALSKA, Dzienniczek Mitosierdzie Bose w duszy mojej, Warszawa 1999.

8 J. P. Jossua, "Od teologii do teologa”, Concilium (Materiaty kongresu , Przyszlos¢ Kosciota™, Brukse-
la 12-17 wrzesnia 1970), Warszawa- Poznan 1971, 42.

7 E-M. Léthel podkresla jeden dynamiczny kierunek procesu $wigtosci: milos¢ prowadzi do poznania.
L. Balter widzi tu dzialanie w dwdch kierunkach:; ,,Skoro $wi¢to$¢ ... utozsamia si¢ z zyciem Boga, a zycie
to polega na poznaniu i milosci, to analogiczna, rozwijana przez czlowieka $wigto$é, musi sila faktu mieé
rowniez te dwa wymiary. Nie mozna wigc jej ograniczy¢ do samej tylko mitosci, bo mito§é bez wiedzy i
poznania stanie si¢ jedynie zaprzeczeniem samej siebie, ale nie mozna jej tez zacieéniaé do samego tylko
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zawsze gleboka u wszystkich swietych z racji ich wielkiej mitosci. Odnosi si¢ to za-
réwno do takich swigtych, jak Franciszek z Asyzu, Teresa z Lisieux, czy s. Faustyna,
u ktérych wyksztalcenie byto bardzo ograniczone, jak tez do takich, ktorzy - jak na
przykfad Augustyn, Anzelm, Tomasz z Akwinu, Bonawentura i wielu innych - mieli
wyksztalcenie bardzo rozlegle® Zaréwno $w. Teresa z Lisieux, jak $w. Faustyna,
kazda na swéj sposdb, podkreslaja, ze $wieci nie tylko znaja Boga poprzez mitos¢’,
ale dzigki temu petnia misje podtrzymywania $wiata w istnieniu.

Wsrod teologéw wspolczesnych, uwage na Sciste powiazanie mitosci z poznaniem
zwréceit Hans Urs von Balthasar, a tym samym stworzyt podstawy teologii $wietych.
W dziele Wiarygodna jest tylko mitosé¢'® podkreslit mianowicie, ze jezeli Bog pragnie
objawi¢ mitosé, ktora ma dla $wiata, to musi byé ona takze przez swiat rozpoznawal-
na pomimo jej ,calkowicie-innego-bytu” i wlasnie w nim. Mitos¢, w swojej we-
wngtrznej rzeczywistosci, moze by¢ rozpoznana wylacznie przez mitosé. Podobnie
jak dziecko bez bycia ukochanym nie obudzi si¢ do mitosci, tak ludzkie serce bez
wolnego udzielenia si¢ mu wolnej taski Boga — w obrazie, jakim jest Jego Syn — nie
obudzi sie do rozumienia Go''

W tym procesie poznania Boga Balthasar postuluje nawrdcenie tak serca, jak umy-
shu. Bez radykalnego nawrécenia cziowiek nie przejdzie drogi do poznania Boga;
chodzi zas tu o nawrdcenie nie tylko serca, ktére wobec objawiajacej si¢ mitosci Boga
w Chrystusie musi wyznac, ze dotychczas nie kochalo, ale takze umystu, ktéry winien
z tego spotkania si¢ nauczyé, czym w ogole jest mitos¢.

Miejsce, z ktérego milos¢ moze by¢ obserwowana i poswiadczona, nie moze znaj-
dowa¢ si¢ poza mitoscia (W ,,czystej logicznosci” tak zwanej nauki); ono moze by¢
tylko tam, gdzie si¢ znajduje ,,sprawa”, czyli w samym dramacie mifosci; dlatego tez
$wieci znajq Boga najlepie;.

Wreszcie, w poznawaniu mitosci Boga Balthasar stawia na pierwszym miejscu to,
co jest podstawowym wymogiem teologii swigtych, czyli modlitwg: ,, Tak wigc modli-
twa, zaréwno wspélnotowa, jak i osobista, ma pierwszenistwo przed wszelka aktyw-

poznania, bo wiedza (bez mitoséci) nadyma czlowieka, a mito$¢ oparta na solidnej wiedzy — buduje (por. |
Kor 13)”, dz cyt., 202.

* D. NicHOLL podaje przyktad mysliciela, ktory postulowal catkowite oddzielenie $wigtosci od teologii
- Maxa Schellera. Przypomnijmy: byl to profesor uniwersytetu monachijskiego, nawrécony w wieku 42 lat
Zyd, ktéry wiele wyktadéw poswiecil wyjasnianiu pojecia $wigtosci. Pisal o postaciach takich, jak $w.
Benedykt, Dante i $w. Franciszek. Owoce tych badan znajduja si¢ w ksiazce, ktora Scheller oglosil w roku
1922 pod tytulem O wiecznosci w czlowieku. Ale réwnoczeénie zaczglo si¢ u Schellera rysowac rozdwoje-
nic miedzy wiedza i zyciem. Uswiadomil mu to delikatnie arcybiskup Kolonii. Zalosng pomylka byla
odpowiedz Schellera: Ja tylko pokazuj¢ droge: drogowskaz nie musi i$¢ w strong, ktora pokazuje! Do bytlej
zony napisat 10 maja 1926 roku: Zyje samotny, pogrzebany w lodzie. TENZE, Swietosé, . M. Borkowska,
Warszawa 1998, 21-22.

% D. NicHOLL w odniesieniu do poznania Swigtych postuluje, by wiedzg o $wigtosci nazwa¢ ..wiedza
wewnetrzna w tym sensie, Ze jest to wiedza zdobyta niejako od wewnatrz badanego przedmiotu i ustalajaca
wigz pomiedzy nim a badaczem, wigZ oparta na zgodnosci natury przedmiotu z naturg badacza... Zeby
wiedzieé, co to jest $wietosé, trzeba byé swigtym” TENZE, dz.. cyt., 20.

1Ty, E. Piotrowski, Krakéw 1997.
" Tamze, 61-62.
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noscia... jako nalezny mitosci akt adorujacego uwielbienia, w ktérym uwidacznia si¢
najpierw proba bezinteresownosci, bedacej odpowiedzia, a tym samym pewien spo-
s6b zrozumienia boskiej proklamacji...”’

Swietosé rozumiano przez diugie wieki zgodnie z jej starotestamentalnym znacze-
niem, a wigc jako separacje, oddzielenie”® Tylko Bog jest $wigty, tzn. catkiem inny,
oddzielony. Na tle takiego ,,statycznego” - jak je okresla Lucjan Balter'* - rozumienia
Swigtosci pojawila sig, obecna juz u $w. Tomasza z Akwinu, ale niewystarczajaco
wydobyta - _|ak dotad - na $wiatlo dzienne, préba innego jej ujecia’® Swietosé moze
bowiem réwnie dobrze oznacza¢ pewien proces dynamiczny, polegajacy na coraz to
glebszym zespalaniu si¢ poznania z miloscia w danej konkretnej jednostce, co jest
wiasnie podstawowym zalozeniem teologii Swigtych. L. Balter, wychodzac od nowo-
testamentalnego Objawienia Boga jako Wspélnoty Oséb - czyli wewngtrznego zycia
Tréjcy Swigtej - zwrdcit uwage na to, ze teologia rozwijata mysél o dwéch istotnych
przejawach tego zycia w Bogu: poznaniu i milosci. Rozwoj tych dwoch wiadz w
czlowieku prowadzi przeto do coraz to wigkszego poznania i umitowania Boga, ktéry
jest Prawda i Miloscia'®

Z okazji ogloszenia Teresy od Dzieciatka Jezus Doktorem Kosciota papiez Jan Pa-
wel II wydat list apostolski Divini amoris scientia (DAS). Juz sam jego tytut: Nauka
Bozej milosci, zwraca uwage na omawiany temat. Papiez upomniat si¢ bowiem tym
listem o dowartosciowanie roli teologii Swigtych i - powotujac si¢ na przyklad Teresy
z Lisieux - probuje przywrocic tej teologii wiasciwa jej range w Kosciele. Przypomina,
7e w ciqgu wiekéw Bdg nadal objawia sie maluczkim i pokornym i sprawia przez swego
Ducha, ktory "przenika wszystko, nawet glebokosci Boga samego” (1 Kor 2, 10), Ze Jego
wybrani potrafiq mowié o ,,darach Bozych [...] nie uczonymi stowami ludzkiej madro-
$ci, lecz pouczeni przez Ducha, przedstawigjqc duchowe sprawy tym, ktorzy sq z Ducha
(1Kor 2, 12, 13). W ten sposob Duch Swzety prowadzi Kosciél ku petni prawdy..."”

Na przykladzie Teresy Jan Pawet II wskazuje réwniez, na czym polega ,,metoda”
teologii $wigtych. Nie jest to mianowicie nauka oparta na metodach wypracowanych
na uniwersytetach, ale jest to - jak chciata Teresa - ,,nauka mitosci”: W swoim zyciu
Teresa odkryla ,, nowe swiatla, ukryte tajemnicze znaczenia” (Rkp A 83v) i otrzymata
od Nauczyciela owq ,,nauke milosci”, ktorq pozniej w tak niezwykle oryginalny spo-
sob wyrazita w swoich pismach. Nauka ta jest wyrazistym swzadectwem Jej poznania
tajemnicy Krélestwa oraz jej osobistego doswiadczenia taski'®

'2 H. U. vON BALTHASAR, Wiarygodna jest tylko mitosé, Krak6w 1977, 86.

'3 Holiness demands separation. Just as God at creation separated the day from the night, the waters
above the firmament from the waters below, the seas from the dry land, and days of labor from the days of
rest, so God blessed the seventh day and “set it apart”, “‘sanctified it” or consecrated it” (Gen. 2:3). (...) The
separated and consecrated time of the sabbath holds the promise of furnishing clues for recovering the
biblical as well as priestly understanding of holiness. J. G. GAMMIE, Holiness in Israel, Minneapolis 1989, 9.

14 "Swigtose Jjako cel i kres rozwoju duchowego”, dz. cyr., 197-200.

'* Prawdopodobnie jako pierwszy zwrécil na nia uwage P. BLANCHARD, Sainteté aujourd’hui, Lyon
1954 (2).

16 L. BALTER, dz cyr., 199.

""DAS, 1.

18 Tamze.
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Doswiadczenie Boga w zyciu $wigtej Faustyna, utrwalone przede wszystkim w jej
Dzienniczku, wskazuje, ze nie tylko wypelnia ona zalozenia teologii $wigtych, ale
pozwala nam lepiej jeszcze zrozumied i sprecyzowac jej specyfike.

2. Najwigkszy przymiot

Swieta Faustyna przekazuje w Dzienniczku stwierdzenie'®, ktore moglo zaskoczyé
uwaznego czytelnika: milosierdzie jest najwiekszym przymiotem Boga. Na poziomie
Jezyka stwierdzenie to jest teologicznie precyzyjne, poniewaz rzeczywiscie wyjete jest
jakby wprost z nauki o przymiotach, czyli o naturze Boga, ale jest w nim element
zaskakujacy; otdz rodzi si¢ pytanie, w jaki sposob ten przymiot, czyli doskonatos¢ w
Bogu, moze by¢ wigkszy od innych? Pomijamy kwesti¢: skad takie sformutowania,
jakby zywcem wzigte z Sumy teologicznej Tomasza z Akwinu, znalazly si¢ w pi-
smach prostej zakonnicy?

Ta idea, znana w pierwszych wiekach Kosciofa, a potem zapomniana, powrdcita
juz nie w klasycznej teologii, ale w duchowej intuicji niektorych swietych. O mifo-
sierdziu mowita bardzo duzo w swojej autobiografii §w. Malgorzata Alacoque, a jej
spowiednik - jezuita, $w. Klaudiusz La Colombiére, kanonizowany w 1992 r. przez
Jana Pawta II ufno$¢ w mitosierdzie Boze uczynil przewodnim tematem swoich
pism?®. Te ich wypowiedzi odnosity si¢ jednak raczej do sprawiedliwosci Bozej oraz
do sadu i w tym kontek$cie przypominaly, ze Bog jest najpierw mifosierny. Natomiast
twierdzenie, ze milosierdzie jest jakoby wazniejsze od innych przymiotéw Boga,
sformufowata w czasach nowozytnych po raz pierwszy wprost, przynajmniej w pi-
smach o tak powszechnym zasiggu, jak rekopisy autobiograficzne, zebrane i wydane
pod tytutem: Dzieje duszy - $w. Teresa z Lisieux. W tym wypadku chyba nie byta to
tylko, jak si¢ czasami uwaza, mniej lub bardziej swiadoma reakcja na jansenizm, ale
stwierdzenie o randze teologicznej, nad ktérym trzeba si¢ zastanowic.

Nikt natomiast przed Faustyna nie wypowiedzial z taka prostots i sifa, na tyle spo-
sobéw, tego, co wynika z Objawienia, ale nie jest w nim wprost wyrazone, ze mito-
sierdzie jest najwigkszym sposrod przymiotéw Boga. Nikt tez nie uczynit z tej idei
nadrzednej misji swojego Zycia, jak uczynila to siostra Faustyna. Glosila jg wbrew
sprzeciwom, musiata przeciez zna¢ watpliwosci swojego spowiednika i teologa zara-
zem, ks. Michata Sopocki, ktdry uczciwie wyznaje: ...szczegdlnie nie rozumiatem, a
na razie nawet nie moglem si¢ zgodzic, ze milosierdzie Boze jest najwyzszym przymio-
tem Stworcy, Odkupiciela i Uswieciciela. Dopiero trzeba bylo prostej $wiqtobliwej
duszy, $cisle zjednoczonej z Bogiem, ktora — jak wierze — z natchnienia Bozego po-
wiedziata mi o tym i pobudzita do studiow, badan i rozmyslan na ten temar*' Mimo

19 Przedstawiamy tutaj analiz¢ struktury wypowiedzi s. Faustyny i cytowanych przez nig wypowiedzi Je-
zusa, badajac ich wiarygodno$é w $wietle analizy jezyka. Nie klasyfikujemy w tym miejscu widzen
{(zewnetrznych, wyobrazeniowych, umystowych) i sléw nadprzyrodzonych (zewngtrznych, wyobraze-
niowych, intelektuainych) — w dalszych partiach tej pracy nawiazemy do tej analizy. Por. S. URBANsKI,
Zycie mistyczne blogoslawionej Faustyny Kowalskiej, dz. cy!.

2 Por. G. DUFQUR, A I'écéle du Coeur de Jésus avec saint Claude La Colombiére, Paris 1992,

' M. SOPOCKO, Moje wspomnienia o $wigtej Pamieci s. Faustynie, dz. cyt., 1.
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tej wielkiej niepewnosci spowiednika, s. Faustyna glosita bez wahania odkryta przez
siebie prawde, twierdzac, ze czyni to z nakazu Bozego, a jej updr w tym wzgledzie
moze byc¢ tylko tym nakazem ttumaczony.

Tradycyjna teologia ,,ma trudnosci” z przyjeciem takiego stwierdzenia. Tymcza-
sem s. Faustyna powtarza je na rézne sposoby: w zapisanych wspomnieniach, cyto-
wanych stowach Jezusa, w poezji, koronce i litanii przez siebie ulozonej. Mysl te
wyraza jednak j¢zykiem teologii, tzn. nauki o naturze i przymiotach Boga. W dodatku
przytacza sfowa Jezusa, w swietle ktorych dal On jej najbardziej poznac t¢ tajemnice:
Zqdam czci dla milosierdzia... bo dalem ci najglebiej poznaé te tajemnice (Dz.1572).
Faustyna mowi tez o poznaniu wszystkich przymiotow nie po kolei, ale jednym ak-
tem, i upiera si¢, ze wolg Boga jest, by caly Swiat poznatl to, co Jezus najpierw jej dat
odkryc¢ jako najwigksza prawd¢ o Bogu. Prowokuje tymi stwierdzeniami zaintereso-
wanie tym tematem swojego spowiednika — profesora Uniwersytetu Stefana Batorego
w Wilnie, a potem wywola dyskusje wsréd najpowazniejszych teologéw, biskupéw;
wreszcie za$ idea, ktora od niej wyszla, staje si¢ my$la przewodnia encykliki papie-
skiej, a cale orgdzie, ktoremu si¢ poswigcila, zostaje przekazane swiatu przez Koscidt
jako niezwykle doniosle i wciaz nabiera rozmachu.

Siostra Faustyna zyje w przekonaniu, ze gloszenie orgdzia o mitosierdziu Bozym
jest misja jej zycia, przekazana w sposob nadprzyrodzony przez Jezusa i za jej po-
srednictwem skierowang do calego $wiata. Ta misja, ktéra ma by¢ wielkim dzietem
dajacym nowy blask w Kosciele, wypelnia bez reszty wszystkie poziomy jej zycia:

lle razy piers ma odetchnie, ile razy serce moje uderzy, ile razy krew moja zapui-
suje w organizmie moim, tyle tysiecy razy pragne uwielbi¢ milosierdzie Twoje, o Troj-
co Przenajswietsza. Pragne si¢ cala przemieni¢ w mifosierdzie Twoje i by¢ zywym
odbiciem Ciebie, o Panie; niech ten najwiekszy przymiot Boga, to jest niezglebione
mitosierdzie Jego, przejdzie przez serce i dusze mojq do bliznich (Dz. 163).

Juz na poczatku Dzienniczka siostra Faustyna przytacza objawione jej stowa Jezusa,
ze nie sposob pozna¢ Boga w Jego istocie: Jakim jest Bog w istocie swojej, nikt nie
zglebi, ani umyst anielski, ani ludzki. Jezus podaje Swigtej wskazéwke, by poznawata
Boga poprzez przymioty: Poznawaj Boga przez rozwazanie przymiotéw Jego (Dz. 30).

Apostotka Mitosierdzia wymienia nawet trzy najwazniejsze przymioty Boga: jako
pierwszy - Swigtos¢ Boga, jako drugi - Jego sprawiedliwosé, a jako trzeci mitosé i
mitosierdzie: I zrozumiatam, ze najwiekszym przymiotem jest milos¢ i milosierdzie.
Ono lqczy stworzenie ze Stworcq. Najwigkszq miltos¢ i przepasé milosierdzia poznaje
we Wcieleniu Stowa, w Jego odkupieniu i tu poznalam, ze ten przymiot jest najwiekszy
w Bogu (Dz. 180).

3. Analogia wyrazenia fono Boga z hebrajskim terminem rahamim

Autorzy podejmujacy proby zdefiniowania przymiotu mifosierdzia w pismach siostry
Faustyny najczgsciej omawiaja, w slad za Ignacym Rézyckim, synonimy mitosierdzia,
stosowane przez Autorkg. Tak wigc na ogdt stusznie podaje sig, ze Faustyna rozumie
ten przymiot jako mitos¢, dobroc, litos¢. Badanie synoniméw pozwala nam oczywiscie
dotrze¢ migdzy innymi do takiego uzycia pojecia milosierdzie przez Faustyne, jakie w



POJECIE MILOSIERDZIA BOZEGO 201

Jjezyku biblijnym zawarte jest w hebrajskim stowie hesed, czyli wlasnie: milosé, dobroé¢
i litos¢, ale z drugiej strony zupelnie nie obejmuje istotmych znaczen, jakie za pomoca
badania innych srodkow stylistycznych odkrywamy w jezyku Faustyny.

Trudno jest bada¢ znaczenia wyrazéw w dziele literackim, pomijajac typowe dla
danego autora zwiazki wyrazowe, pola semantyczne, czy tez przede wszystkim meta-
fory. W klasycznym juz dziele z dziedziny badania j¢zyka: Metafory w naszym jezyku,
G. Lakoff i M. Johnson?® szczegétowo rozwijaja i uzasadniaja nie nowa skadinad
mys$l, Zze centralnym skladnikiem jezyka, pozwalajacym nam dotrze¢ do istotnych
znaczen, jest metafora. Tak wiec na przyklad dzieki badaniu metafory w jezyku sio-
stry Faustyny mozna wydoby¢ te znaczenia pojgcia milosierdzie, na ktore nie wskazu-
ja synonimy, a ktére zawieraja ogromne bogactwo tresci. Dla przyktadu pragniemy
zbada¢ wyrazenie metaforyczne fono Boga..

Milosierdzie bierze swéj poczatek z ,.fona” i z ,,wnetrznosci Boga” Te dwa wyra-
zenia sg charakterystyczne dla stylu Faustyny, zwtaszcza gdy pragnie ona ze specjalna
czuloscig podkresli¢ wyjatkowe znaczenie omawianego przymiotu Boga: Milosierdzie
Panskie.../ Wytryskujesz z Troistosci Bozej,/ Lecz z jednego milosnego fona (Dz. 522);
Milosierdzie Boze wytryskujqce z {ona Ojca — ufam Tobie (Dz. 949); ...Glebio mifo-
sierdzia, o Troista S'wigtos'ci, lecz jedno Bostwo, ktore dla wszystkich masz milosne
tono, jako dobry Ojciec nie pogardzisz nikim (Dz. 1307); O mdj Boze jak mi zal ludzi,
ktorzy nie wierzq w zycie wieczne, jak sie modle za nich, aby ich promien milosierdzia
ogarngl, i przytulit ich do fona ojcowskiego. O mitosci, o krélowo- (Dz. 780); ...dla
mnie nedznej okazales si¢ Boze, milosiernym, nosisz mnie w fonie milosierdzia
swego | zawsze mi przebaczasz, kiedy Cie blagaé bede sercem skruszonym... (Dz.
1332); O Jezu mdj, wsrdod strasznych goryczy i bolesci.../Jak dobra matka tulisz mnie
do swego fona (Dz. 1479), Uwielbiaj duszo moja, mitosierdzie Pana,.../ ...dusza, ktéra
sie do Niego zblizy,/On jq ostoni i przytuli do mifosiernego fona (Dz. 1652).

,Lono” jest dla Faustyny ta najbardziej niewyrazalna, nie poddajaca si¢ opisom j¢-
zyka, ale i najpiekniejsza rzeczywistoscia (dla wszystkich mam milosne tono), do kto-
rej czlowiek nie ma dostegpu moca wlasnych wysitkéw; jedynie sam Bdog moze go
»porwac” do tej rzeczywistosci z mifosierdzia swego: ...zostalam pociggnieta w fono
Tréjcy Przenajswietszej i pograzona zostatam w mitosci Ojca, Syna i Ducha Swiete-
go. Te momenty trudno opisa¢ (Dz. 1670).

Rowniez Zbawiciel z wielkg czutoscia, jakby z ogromnym emocjonalnym napie-
ciem, poroOwnuje swoje mitosierdzie do matczynego tona: Powiedz, corko moja...
wDusze, ktcre szerzq czes¢ mifosierdzia mojego, ostaniam je przez zycie cale, jak
czula matka swe niemowle... Napisz: Wszystko, co istnieje, jest zawarte we wnetrzno-
Sciach mojego milosierdzia glebiej niz niemowle w lonie matki (Dz. 1074-1076). Ce-
cha stylu tej wypowiedzi Zbawiciela jest, oprocz niezwykle czulego (cérko moja umi-
fowana, jak czula matka swe niemowle) i emocjonalnie nacechowanego tonu (palg
mnie promienie milosierdzia, pragne je wylewac...), naleganie, przynaglenie adreso-
wane do Faustyny, wyrazajace si¢ w zwrotach: zapisz te sfowa, mow swiatu, powiedz,
napisz (Dz. 1074-1076).

22 G. LAKOFF, M., JOHNSON, Metafory w naszym zyciu, Warszawa 1998.
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Faustyna méwi o fonie Boga réwniez z niezwyklym napigciem emocjonalnym,
kilkakrotnie wzmocnionym dodatkowo przez liryczng forme literacka® Wyrazenia;
,iono”, Swigta uzywa 14 razy i w zadnym z tych uzy¢ nie jest to tono ludzkie; za
kazdym razem chodzi o fono Boga w Trojcy Jedynego: calej Trdjcy, wzglednie Ojca
lub Syna. To nacechowane emocjonalnie wyrazenie uzywane jest przez autorke
»Dzienniczka” tylko i wylacznie w jednym kontekscie tematycznym, a wiec, gdy
mowi ona o mifosierdziu Boga. Zwrot ten jest w jej jezyku catkowicie przyporzadko-
wany milosierdziu.

Faustyna za pomoca wlasnego jezyka i jej tylko whasciwych, oryginalnych zwro-
tow nadaje w wymienionych uzyciach najbardziej pierwotny sens stowu mitosierdzie,
jaki znamy ze Starego Testamentu. Zaskakuje nas to gl¢bokie, biblijne znaczenie
milosierdzia, jakiego uzywa autorka Dzienniczka. Wyrazenie fono jest uzywane przez
Faustyng tylko i wylacznie w odniesieniu do Boga i ze wystgpuje zawsze w Scistym
zwiazku z poj¢ciem milosierdzie. Wskazuje réwniez na uzywanie przez nig stowa
mitosierdzie w tym samym znaczeniu, jakie zawarte jest w rdzeniu stowotwdrczym
biblijnego stowa rahamim, ktére wywodzi si¢ od hebrajskiego rehem: lono matczyne.
Zaskakuje, ze tresci przekazane przez Autork¢ Dzienniczka siggaja nawet zaleznosci
semantycznych z rdzeniem stowotwoérczym pojecia hebrajskiego. Trudno przy tym
podejrzewad zakonnice, ktdra ukonczyla trzy klasy szkoly elementammej o biblijne
studia egzegetyczne. W Dzienniczku znajdujemy szereg innych wyrazen, ktére w
Jjezyku Autorki tacza sig SciSle, a nawet wylacznie, ze sfowem milosierdzie, jak np.
nedza, stabos¢, ufnosc, grzesznik, wszyscy itp. Zbadanie tych wyrazen i ich zastoso-
wania pozwala nam pozna¢ w szerszym zakresie te znaczenia, jakie Mistyczka nadaje
omawianemu pojgciu..

Dzienniczek jest dzielem, w ktérym nie ma sladu jakichkolwiek cytatow biblij-
nych, ktére w tym znaczeniu jest catkowicie, jak to zauwazy} K. Romaniuk®, ,,abi-
blijne”. Tres$¢ stowa milosierdzie nie pochodzi w nim ze spekulacji powstatej w opar-
ciu o Pismo Swiete, czy egzegezy, ale wprost z objawienia od Jezusa.

4. Pragne — jezyk testamentu z krzyza teologicznym miejscem przekazu
oredzia o Bozym mitosierdziu

Wiele wypowiedzi Jezusa, skierowanych do siostry Faustyny, zaczyna si¢ wlasnie
od ewangelicznego Pragne. Nie jest to z cala pewnoS$cia przypadek, gdy bowiem
przeanalizujemy dokladnie te wypowiedzi, zauwazymy, ze s one przedtuzeniem
pragnienia Jezusa na krzyzu i w owym pragne zamyka si¢ najistotniejsza tres¢ prze-
kazanego Faustynie or¢dzia o Mitosierdziu Bozym. Jezus rozwija to wypowiedZiane
na krzyzu ,,pragng¢” i w catym bogactwie znaczen przedluza si¢ ono w objawieniach

23 Dz. 522, 949,1749, 1652.

24 . szukalem w Dzienniczku przynajmniej reminiscencji ale przede wszystkim cytatow z Pisma Swig-

tego. Spotkal mnie zawéd.  Pan Bég zazyczyt sobie chyba, zeby Dzienniczek s. Faustyny stal si¢ orygi-
nalnym tekstemn Zrédiowym do konstruowania teologicznych traktatéw o naturze i przymiotach mito-
sierdzia Bozego. K. ROMANIUK, "O milosierdziu Bozym i ludzkim w Biblii i w Dzienniczku blogostawio-
nej siostry Faustyny”, w: Apostolski Ruch Bozego Milosierdzia, ms, Krak6w-Lagiewniki, 1996, 12.
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przekazanych przez Jego Apostotke. Jest to pragnienie, ktdre wyraza cala eskalacje
milosci, od pragnienia najintymniejszej zazylosci ze swoja oblubienica, az do ukaza-
nia, jak Serce Jezusa pala miloscia do wszystkich dusz:

...pragne, aby serce twoje bylo [uksztaltolwane na wzér mitosiernego Serca Moje-
go (Dz. 167);

Pragne, abys zyta wolq Mojq w najtajniejszych glebinach swej duszy (443);

Pragne, abys sie cala przemienita w mitosé i ploneta zarem, jako czysta ofiara mi-
tosé... (Dz. 726);

...jak ty gorqco pragniesz polqczyc¢ sie ze mnq w Komumii sw., tak i ja pragne ci sie
oddac caly... (Dz. 826).

Typowa cecha spotkan Faustyny z Jezusem, zwlaszcza w poczatkowej fazie jej
Zycia mistycznego, bylo to, ze Zbawiciel najpierw wyrazat w wizji lub w stowach
dokiadnie swoja prosbe, ktéra z czasem rozumiana byla przez nig w bardziej symbo-
liczny i og6lny spos6b (np. namaluj obraz). Podobnie rzecz si¢ ma z jej spotkaniem z
Jezusem ,,pragnacym”: W pewnej chwili yjrzatam Jezusa spragnionego i omdlewajq-
cego, i rzekl do mnie: Pragne. — Kiedy podatam Panu wody przyjql, ale nie pil i znikl
zaraz; byt ubrany tak jako w mece (Dz. 583).

,Pragnienie” Jezusa, ktére Faustyna stopniowo poznaje, zatacza coraz szersze kre-
gi. W koncu ogarnia cala ludzkos¢ i przenika wszystkie formy kultu Milosierdzia,
ktore sa jej nakazane badz wzglgdem wszystkich, badz tylko wzglgdem jej samej, z
uprzednim wyrazeniem owego pragne.

Obraz: Pragne, aby obraz ten czczono najpierw w kaplicy waszej | na calym
Swiecie... (Dz. 47),

Koronka: ...chociazby byl grzesznik najzatwardzialszy, jezeli raz tylko zméwi te
koronke, dostqpi taski z nieskoriczonego milosierdzia mojego. Pragne, aby poznal
Swiat caly milosierdzie moje (Dz. 687);

Nowenna: Pragne, abys przez te dziewie¢ dni sprowadzala dusze... (Dz. 1209)*%;

Swieto Milosierdzia: Pragne, azeby pierwsza niedziela po Wielkanocy byla Swie-
tem Milosierdzia (Dz. 299);

Kult: Pragne, aby czczono milosierdzie Moje... (Dz. 998);
Ufnos$é: Pragne, aby te dusze odznaczaly sie bezgraniczng ufnosciq (Dz. 1578);

Krzewienie kultu: Pragne, azeby kaplani glosili to wielkie milosierdzie (Dz. 50);
Palq mnie ptomienie milosierdzia, pragne je wylewac na dusze ludzkie... Dusze, ktére
szerzq czesé milosierdzia mojego, ostaniam je przez cale zycie jak czula matka swe

2% Rozpoczgcie nowenny w Wielki Piatek jest czasem liturgicznym, ktéry wydaje si¢ nieuzasadniony
do wprowadzania w liturgii nowych form kultu. Jedynie w $wietle przedstawionej tu interpretacji mozemy
znalez¢ nastgpujace uzasadnienie: Nowenna zaczyna si¢ w Wielki Pigtek i jest to jedyne uzasadnienie
liturgiczne dla tego czasu rozpoczgcia. Poczatek nowenny, ktora przygotowuje do Swieta Milosierdzia, jest
Scisle zakorzeniony w momencie Mgki Pansklej, najbardziej radykalnym akcie Milosierdzia Boga. Wigze
ona Swigto z momentem Meki Panskiej i ukazuje, ze owoce tego Swigta plyna z tego samego zrédla, z
ktorego wyplywaja wszystkie inne formy kultu Bozego Milosierdzia.
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niemowle, a w godzine Smierci nie bede im Sedziq, ale mifosiernym Zbawicielem (Dz.
1074-1075).

Godzina trzecia: Istota nabozefistwa w godzinie trzeciej jest zatopienie si¢ w tej
chwili, w ktorej Jezus wypowiada stowo Pragne.

Akt ofiarowania: Pragne, abys zlozyla z siebie ofiare za grzesznikow, a szczegol-
nie za te dusze, ktore stracily nadzieje w mifosierdzie Boze (Dz. 308); i wiele innych.

Wszystkie te formy prowadza do kulminacyjnego ,,Pragne” w Dzienniczku, wyra-
zonego przez Jezusa dwukrotnie: Pragne, pragne zbawienia dusz... (Dz. 1032)*°

Jak widaé w $wietle powyzszych zestawien, owo Pragne wyrazone z krzyza przez
Jezusa jest tym zasadniczym miejscem, z ktérego Jezus przekazuje Faustynie cale
oredzie o Milosierdziu Bozym. Osiaga ono tu najwyzsze napigcie, majace rangg te-
stamentu z krzyza, jaki Jezus poprzez taka form¢ przekazu nadaje temu oredziu. Pra-
gne jest tym miejscem narracji, z ktérego orgdzie Milosierdzia plynie na caly $wiat.
Przez to zakotwiczenie w kulminacyjnej scenie Ewangelii ma ono najwyzsza rangg w
historii Zbawienia. Jest najpelniejszym w znanych nam objawieniach rozwinigciem
wszystkich tresci, jakie sie kryja za ewangelicznym pragnieniem Jezusa. Jest momen-
tem kulminacyjnym, z wysokosci ktérego nalezy czyta¢ i prébowaé rozumie¢ obja-
wienia przekazane Faustynie i ich reperkusje w zyciu Kosciota, z zawierzeniem swia-
ta Bozemu Milosierdziu przez Jana Pawia II i ze wszystkimi skutkami, jakie pociaga
za soba Swieto Milosierdzia. Cate oredzie, kult godziny pigtnastej i Meki Panskiej,
kult przebitego Serca, z ktérego wychodza dwa promienie, kult rany Serca, ktéra jest
zrodtem mitosierdzia, w koncu koronka przeblagalna za grzechy nasze i calego $wia-
ta, modlitwa do krwi i wody, ktére wytrysnety z Najswigtszego Serca Jezusowego, ale
przede wszystkim $wigto Mitosierdzia, dajace najbardziej radykalne skutki tej ofiary
milosci: darowanie win i kar - to wszystko jest chyba najpehiejszym, jakie znamy w
mistyce, objawieniem testamentu wyrazonego przez Zbawiciela w stowie Pragne.

5. Milosierdzie jako ostatnia deska ratunku w kontek$cie misji do calego
$wiata na czasy ostateczne

W Dzienniczku sa partie, w ktorych przemawia sam Jezus, a Autorka wystepuje w
charakterze ,,proroka” postusznie przekazujacego sfowa Boga. Te partie, jakbySmy je
nazwali ,,prorockie”, dotycza gltéwnie dnia sadu Panskiego:

Napisz to: Nim przyjde jako Sedzia sprawiedliwy, przychodze wpierw jako Krol
mitosierdzia (Dz. 83);

Sekretarko mojego milosierdzia, pisz, mow duszom o tym wielkim milosierdziu mo-
im, bo blisko jest dzien: straszliwy, dzier mojej sprawiedliwosci (Dz. 965)”

% Por. O. FILEK, "Troska o zbawienie dusz jako glowne zadanie apostolskie blogoslawionej siostry
Faustyny", w: Apostolski Ruch Milosierdzia Bozego, red. J. Machniak, Krakéw 1996, 129-137.

?7 Zob. Dzien sprawiedliwosci Bozej: Dz. 635, 965, 1159; Dzien sprawiedliwy: 83, 848, 1588;
Dzien gniewu Bozego: 474, 482, 531, 635, 752, 848, 1007, 1036, 1516, 1526, 1533, 1565; Dzier sadu: 52,
154, 188, 274, 426, 496, 660, 1149, 1317; Przyjscie Jezusa jako Sedziego Sprawiedliwego: 83, 378, 383,
635, 660, 1075, 1146; Miecz sprawiedliwosci Bozej: 1588.
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Jezus przynagla swojq ,.sekretarke” takimi sformufowaniami, jak: pisz, méw du-
szom, zapisz to, a ona odpowiada: O Jezu moj, Ty sam przemawiaj do dusz, bo moje
stowa sq bez znaczenia (Dz. 1588). Postannictwo Faustyny ma tutaj podobny charak-
ter do misji prorokéw w Starym Testamencie®®, napominania i przemawiania do naro-
du w imieniu Boga; charakter misji Apostolki Milosierdzia Bozego jest uniwersalny,
gdyz jest ona postana do calej ludzkosci, do calego swiata.

Kilka miesigcy przed $miercia Faustyny, gdy byta ona juz bardzo $wiadoma swo-
Jjego zycia wewnetrznego, w chwili gdy modlifa si¢ za Ojczyzne, Jezus wypowie do
niej stowa o charakterze proroczym:

Gdy sie modlitam za Polske, ustyszatam te stowa: Polske szczegolnie umitowatem,
a jezeli postuszna bedzie woli mojej, wywyzsze jq w potedze i Swigtosci. Z niej wyjdzie
iskra, kiéra przygotuje swiat na prryjscie moje (Dz. 1732)”

Nie jest celem tego artykulu interpretacja tych stéw’’, podejmowana skadinad na
wiele sposobéw. Interesuje nas tutaj, w jaki sposéb siostra Faustyna rozumie i prze-
zywa, w swoim doswiadczeniu wewngtrznym Boga, Jego przymiot milosierdzia. Otoz
Jego rozumienie jest przez nig scisle zwiazane z wielka misja, jaka Jezus jej powierza,
i celem tej misji, $cisle zwiazanym z wyr6znieniem w Bogu tego jednego przymiotu.
Nie sposéb bez jasnego okreslenia postannictwa siostry Faustyny, ,,apostotki” — jak ja
nazywa Jezus — Milosierdzia Bozego, dobrze poznaé, czym jest dla niej ten przymiot,
Jaka nadaje ona jemu rangg i w jaki sposob rozumie jego role w catym org¢dziu przez
siebie przekazanym®' Sformulowanie $wigtej Faustyny, ze mitosierdzie jest najwigk-
szym przymiotem Boga, nalezy rozumie¢ w powiazaniu z jej misja: przygotowania
Swiata na dzien sprawiedliwosci, a w konsekwencji, na ostateczne przyjscie Jezusa, i
zwrdcenie uwagi $wiata na Milosierdzie Boze jako - wedlug jej wyrazenia - ostatecz-
nej deski ratunku.

6. Przekaz siostry Faustyny najpelniejszym wykonaniem zatozen teologii
swigtych

F.- M. Léthel® twierdzi, ze zestawienie $w. Franciszka i éw. Teresy od Dzieciatka
Jezus bardzo rozjasnia zalozenia teologii $wigtych. Mamy tu bowiem analogie miedzy

8 Zob. L. STACHOWIAK, "Profetyzm”, w: Wstep do Starego Testamentu, Poznan 1990, 238-261.

# O misji s. Faustyny przygotowania $wiata na powtéme przyjscie Jezusa zob. Dz 625, 635, 793; na
czasy ostateczne: 83, 429, 848, 1155, 1570, na dzien ostateczny: 83, 660.

3 Dla przykiadu prezentujemy tylko jedna z najbardziej powszechnych, ktéra podaje francuski autor
ktérym (Faustyna) méwi: Z niej (Polski) wyijdzie iskra ktéra przygotuje $wiat na przyjscie moje. N. JOUR-
NE, dz. cy1., 225.

! Drisiaj coraz czgsciej laczy sig w literaturze dwa wielkie oredzia XX wieku, podkreslajac, ze spetniaja
si¢ one w naszych czasach w osobie Jana Pawla II; chodzi o objawienia fatimskie i Faustyny, por. m. in. E.
BoNEwicz, Gloémy oredzie Bozego Mitosierdzia, Czgstochowa 2000: Obydwa oredzia: fatimskie i Milo-
sierdzia Bozego, zostaly zatwierdzone przez Stolicg Apostolska i przyjete jako jedno przestanie. Ojciec
Swigty Jan Pawet Il dat temu wyraz... Tamze, 26.

32 E_ M. LETHEL, dz. cyt.
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ubdstwem Franciszka i maloscia Teresy, ktore sa najczystszym lustrem Jezusa i Jego
Milosci, czystym przenikaniem Ewangelii w rzeczywistosé tego Swiata. ,,Biedaczyna”
i ,Mata Swigta” sa przeto $wiadkami najwyzszej ,.refleksji teologicznej” (por. fac.
reflecto — odbijam), ktora nie jest gtéwnie refleksja na temat tajemnicy (mystére), ale
refleksja (= odbiciem, odblaskiem) samej Tajemnicy. Wlasnie w ten sposob, przez
czyste lustro swego Zycia, Franciszek i Teresa rozwazaja i odzwierciedlajg tajemnicg
Jezusa. Dlatego tez przez Franciszka, jak i przez Teresg, nie widzimy juz nic innego,
jak tylko Jezusa, Ewangeli¢ Jezusa i Mito$¢ Jezusa. Taka jest podstawowa charaktery-
styka ich swigtosci, ich nieporownywalnego promieniowania na calym swiecie, ponad
wszelkie granice kulturowe, a nawet religijne.

Ten postulat teologii swigtych wypelnia w najwyzszym stopniu, poprzez swoje
zycie i dary otrzymane przez Boga, takze $wigta Faustyna. Jako sekretarka Bozego
Milosierdzia, chcialoby si¢ powiedzie¢ ,,zredukowana” przez Zbawicicla do tego
stuzebnego tytuli, jest pozbawiona wszelkich praw do spekulacji i interpretacji,
wszelkich praw do przypisania sobie autorstwa przekazywanych nam mysli teolo-
gicznych jest lustrem odbijajacym niewolniczo owa Tajemnicg. Jest najdoskonal-
szym odzwierciedleniem tej zasady ewangelicznego przekazu, ktérej w swojej niepo-
jetej pokorze poddato si¢ niegdys Stowo Wcielone, wyznajac uczniom: Nie mowitem
bowiem sam od siebie, ale ten, ktory Mnie poslal, Ojciec, On Mi nakazal, co mam po-
wiedzie¢ i oznajmic... To co mowie, mowig tak, jak mi Ojciec powiedzial (J 12, 49-50).
Takze w innym miejscu wyznat Zbawiciel: ...oznajmitem wam wszystko, co ustysza-
tem od Ojca mego (J 15, 15).

To czyste odzwierciedlenie Bozej mysli, zyjacej w duszy Faustyny w jej zjedno-
czeniu z Jezusem poprzez milo$¢, sam Boski Mistrz potwierdza w ten sposéb: Pisz o
mojej dobroci, co ci przyjdzie na mysl... i tak nie wypowiedzialabys za wiele... dopie-
ro bys w czqstce wystawila moje niezglebione mitosierdzie... bqd? spokojna, czyn, co
ci kaze. Mysl moja jest zlqczona z myslq twojq, wiec pisz, co ci na mysl przyjdzie (Dz.
1605).

Przez swoje catkowite poddanie Jezusowi jako sekretarka, Faustyna ma najwiek-
sze prawo zawolaé za $w. Pawlem: Teraz juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus
(Ga 2, 20), moglaby nawet dokona¢ parafrazy tego zdania i powiedzieé: To co pisze o
milosierdziu, to juz nie ja pisze, ale pisze przeze mnie Chrystus.

Dazisiaj jestesmy $wiadkami, jak my$l przekazana przez swigta Faustyn¢ przekra-
cza wszelkie granice kulturowe i religijne, a zwlaszcza religijne, gdyz idea milosier-
dzia jest tez gléwna w islamie. Na jej przykladzie widzimy juz teraz oddziatywanie
teologii swigtych na ich epoke, jak sam Jezus to zapowiedzial swojej sekretarce - i to
w pelnym blasku®

Faustyna wyréznia milosierdzie jako przymiot bedacy w innym porzadku niz po-
zostale, gérujacy nad nimi, przewyzszajacy wszystkie inne, bedacy zasada wszystkich
innych™ i w tym znaczeniu nazywa go najwiekszym przymiotem Boga. Jej spojrzenie

3 Por. Dz. 378.

34 Podobnie o mitosci jako przymiocie Boga pisze Manuel Gesteira: Bog jest mifoscia... Tak radykalne
stwierdzenie, ze Bog jest miloscia, czyz nie bedzie wymagalo wykluczenia sadu Bozego i wykonywania
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jest tak proste, ze w najglebszym mistycznym doswiadczeniu, Bog jawi si¢ jej w za-
dziwiajacej prostocie, nie ma w Nim zlozonosci przymiotéw, lecz wszystkie, ktore
potrafimy po ludzku nagzwac w rozny sposob, dla niej sa tylko jednym — nieskonczo-
nym Milosierdziem. W tej prostocie sformutowania Bog jawi si¢ rowniez nieskon-
czenie prosty, catkowicie wypeliony tym jednym jedynym $wiatlem. Nawet, wyda-
waloby si¢ sprawiedliwosé, ktéra przeciwstawiana byla w jej czasach mitosierdziu,
Jjawi sie , bardziej jeszcze niz inne” przymioty, jako milosierdzie. Mamy tu do czynie-
nia z misja teologiczna Swietych, ktérzy maja za zadanie objawic co$ z niewystowio-
nej prostoty Boga.

LA NOTION DE MISERICORDE DIVINE
DANS LE JOURNAL DE SOEUR FAUSTINE KOWALSKA

Résumé

Le message de sainte Faustine a une grande portée théologique parce qu’elle décrit
la miséricorde comme le plus grand attribut de Dieu. Ses réflexions théologiques sont
un paralléle é&tonnant du message de Sainte Thérése de Lisieux, docteur de I’Eglise qui
a dit, entre autres choses "A moi Il a donné sa Miséricorde infinie et c’est a travers
elle que je contemple et adore les autres perfections Divines !" (Ma A 83 r). En I'an
2002 a Cracovie, dans le couvent de Soeur Faustine, le pape Jean Paul II a consacré la
nouvelle basilique qui est devenue le centre international du culte de la Miséricorde
Divine.

A cette occasion, il a fait un acte solennel de consécration de toute 1’humanité a
la Miséricorde de Dieu. En évoquant la pricre de S. Faustine, il a dit dans son
homélie: "Pére éternel, je t'offre le Corps et le Sang, 'ame et la Divinité de ton Fils
bien-aimé, Notre Seigneur Jésus-Christ, pour nos péchés et ceux du monde entier
par sa Passion douloureuse, accorde-nous ta miséricorde, ainsi qu'au monde entier
(voir S. Faustine, Journal, 476). A nous et au monde entier... Comme le monde
d'aujourd'hui a besoin de la miséricorde de Dieu ! Sur tous les continents, du plus
profond de la souffrance humaine, semble s'élever l'invocation de la miséricorde.
La ot dominent la haine et la soif de vengeance, la ou la guerre seme la douleur et
la mort des innocents, la grice de la miséricorde est nécessaire pour apaiser les
esprits et les coeurs, et faire jaillir la paix. La ou manque le respect pour la vie et
pour la dignité de I'homme, I'amour miséricordieux de Dieu est nécessaire, car a sa
lumiere se manifeste la valeur inestimable de chaque étre humain.” (Homélie, Cra-
covie-Lagiewniki, 17.08.2002).

Jego sprawiedliwosci? W zadnej mierze. Nie mozemy wykluczyé, czy wyeliminowa¢ sadu Bozego i
Jego sprawiedliwosci... Bog jest (z istoty , lub w swoim bycie) agape — miloscia.... Mito$¢ nie jest jednym z
wielu przymiotéw Boga, ale — by tak powiedzie¢ sama Jego istota. I dlatego wszystkie inne atrybuty Boze —
tacznie ze sprawiedliwoscia — nie sumuja si¢ w milosci, ani tez nie staja ponad nia, ale w jakiej$ mierze
dochodza w niej do glosu, z nia si¢ utozsamiaja i ostatecznie wyplywaja. TENZE, "Jezus ustanowiony przez
Boga Sedzig", d. L. Balter, Communio, 7(1987), nr 2, 54.
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Ce culte est aussi un point d’échanges avec I'Islam dans le Coran la miséricorde
comme attribut de Dieu est évoquée extrémement souvent.

Il est interessent de faire la comparaison entre les discussions théologiques sur la
miséricorde qui se font a la fois en France et en Pologne, dans le premier cas a
I’occasion de la proclamation de sainte Thérese de Lisieux comme docteur de I’Eglise
et et dans le deuxieme a I’occasion du grand développement de culte de la Miséricor-
de de Dieu dans les formes transmises par sainte Faustine.



