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»ZRODLO 1 SZCZYT”. NIEKTORE ASPEKTY
- EUCHARYSTII W SWIETLE WYBRANYCH
PUBLIKACJI KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO

Dzigki soborowej odnowie liturgicznej liturgia stala si¢ bardziej
czytelna i zrozumiata dla jej uczestnikéw. Praktyka zycia pokazuje jednak
szereg nieprawidlowosci i naleciatosci zwiazanych z dawnym, bardziej
statycznym 1 zewngtrznie bardziej ,,misteryjnym” pojmowaniem liturgii,
ktére wcigz stanowi przeszkod¢ na drodze pelnego urzeczywistnienia
odnowy liturgii. Szukamy zatem pewnych wzorcéw, ktére moga byc
pomocne we wlasciwym ksztaltowaniu Zzycia liturgicznego, tak aby liturgia
rzeczywiscie stawala si¢ zZrédlem i szczytem zycia chrzedcijanskiego.
Niewatpliwie to, co czynit i publikowat w tym zakresie ks. Franciszek
Blachnicki — jeden z gléwnych teologéw i duszpasterzy zabiegajacych
o wprowadzenie odnowy liturgicznej w Kosciele w Polsce — moze stanowic¢
ogromng pomoc takze obecnie, gdy formacja liturgiczna ciagle potrzebuje
ozywienia i poglgbienia. '

»PEDAGOGIA” INICJACJI SAKRAMENTALNE]

Zanim przejdziemy do omoéwienia poszczegdlnych aspektéw
celebracji Eucharystii wedtlug spojrzenia ks. Blachnickiego, przez chwilg
zatrzymamy si¢ nad jego rozumieniem sakramentéw w perspektywie
historiozbawczej, biblijnej, ktéra daje — jak twierdzi Autor — mocne podstawy
sakramentalnego zycia'. Wedlug tego teologa bowiem to, w jaki sposéb

* Artykut byt publikowany, Teologia i Czlowiek 6 (2005), s. 159-179

Uczynimy to w oparciu o jeden z licznych artykuléw ks. Blachnickiego
podejmujacych t¢ tematyke, mianowicie: Tajemnica wyjscia. Biblijne podstawy
inicjacji liturgicznej, w: Podrecznik Oazy Nowego Zycia II stopnia. Czesci A —
ogolna. 3, 1986, bmw, F. Blachnicki, s. 16-26,
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sakramenty sa pojmowane, ma istotne znaczenie dla zycia calego Kosciota
i poszczegblnych chrzescijan. Ks. Blachnicki bardzo mocno podkresla fakt,
ze wérdéd katolikéw rozumienie istoty zycia sakramentalnego oraz samego
sakramentu jest bardzo mgliste. W rozumieniu, czym jest sakrament,
pokutuje mentalno$¢ traktowania go jedynie jako srodka do otrzymania tego,
co on oznacza, a pomija si¢ obecno$¢ w nim Boga zywego, ktéry poszukuje
czlowieka i wychodzi mu na spotkanie w calej historii zbawienia, aby
prowadzi¢ z nim zbawczy dialog’. Dlatego wtasnie ks. Blachnicki podkresla
nieodzowno$¢ siggnigcia do podstaw biblijnych w celu poglebienia wiary
w porzadek sakramentalny. wJezeli wspélczesna, posoborowa
sakramentologia coraz bardziej podkresla znaczenie aksjomatu sacramenta
significando causant — sakramenty sprawiaja swoje skutki przez to, ze co$
oznaczaja — to w katechezie sakramentalnej jest sprawa pierwszorzg¢dnej
wagi wyjasénienie, co i w jaki sposéb poszczegdlne sakramenty oznaczaja,
ato jest niemozliwe bez siggnigcia do Biblii i historii zbawienia. Bo
sakramenty nie wypowiadaja si¢ tylko w wymiarze naturalnych znakéw (np.
obmycie woda = obmycie z grzechéw), ale wskazuja na wydarzenie z historii
zbawienia i maja jako zadanie wlaczy¢ przyjmujacych je do tej historii’™.

Ks. Blachnicki wskazuje kilka momentéw historii zbawienia,
poczynajac od objawienia si¢ Boga Mojzeszowi w krzaku gorejacym. Bég
objawia si¢ tam jako ten, ktéry przychodzi do czlowieka znajdujacego sig
w niewoli, ktéremu wspoélczuje i ktérego chce wyprowadzi¢ z niewoli
i wprowadzi¢ do nowego zycia. Taki wlasnie Bég, zainteresowany
czlowiekiem, by go wybawic, jest ukazywany w calym Pismie $wigtym.
Przychodzi On zaréwno do poszczegélnych ludzi, jak i do calego narodu
wybranego. Czlowiek jest wlaczony we wspdlnote ludu i jego historia
dokonuje si¢ w powiazaniu z dziejami calego narodu — wspélnoty. Historia
Starego Testamentu przygotowywala typicznie to, co ostatecznie spetnilo sig
w sposob nieodwracalny w Jezusie Chrystusie i w Jego paschalnym
misterium. Od tego wydarzenia historia konkretnych oséb i nowego ludu
Bozego rozwija si¢ poprzez wrastanie W t¢ nowa rzeczywistosc
zapoczatkowana przez Chrystusa, az kazdy dojdzie do miary wielkosci
wedlug pelni Chrystusa (Ef 4, 13) i zostanie wlaczony do wiecznej wspélnoty
zbawionych.

Widzenie sakramentéw w tym wymiarze historiozbawczym pozwala
wysunaé Autorowi istotne wnioski, a mianowicie:

% Taka postawa wobec sakramentéw jest widoczna takze dzisiaj, co przejawia si¢

chociazby w magicznym traktowaniu sakramentu chrztu, przyjmowaniu ktérego

towarzyszy czasami postugiwanie si¢ r6znymi talizmanami, magicznymi praktykami,

jak np. wkladanie pienigdzy w becik, w oczekiwaniu, ze chrzest ma zabezpieczy¢

grzed nieszczgéciem i przynie$é powodzenie w zyciu, bogactwo, karierg itd.
Tajemnica wyjscia, s.19.
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a/ Sakramentéw nie mozna ukazywaé tylko jako ,Srodkéw laski”
w odniesieniu do Boga jako odrgbne od historycznego zrédta mocy
uswigcajacej czlowieka.

b/ Nalezy je ukazywaé w powiazaniu z historia zbawienia,
z dzialaniem Boga wchodzacego w histori¢ cztowieka, ludzkosci na
przestrzeni dziejéw, tworzacego histori¢ zbawienia na tle calosciowe;j,
szeroko przedstawionej w Biblii ekonomii zbawienia.

¢/ Uwzgledniajac cala symbolike sakramentalng trzeba ja widzie
w Scistym zwiazku z calym $wiatem typéw i znakéw Starego Testamentu,
gdzie ukazany jest Bozy plan zbawienia i zapowiedzi jego realizacji
w przyszlosci.

d/ Poprzez sakramenty czlowiek zostaje wlaczony w powszechny
Bozy plan zbawienia i we wspélnote ludu Bozego, wyrwany z ograniczenia
relacji tylko do wymiaru prywatnosci ,ja i Pan Bég”, ,moja prywatna
sprawa”.

e/ Sakramenty sprawiaja, ze czlowiek przezywa w wierze nie tylko
swdj osobisty kontakt z Bogiem, ale do§wiadcza tez wspélnoty ludu Bozego
i uczestnictwa w jego powotaniu i historii.

f/ Dzigki sakramentom lud Bozy Nowego Przymierza wiaczony jest
w czyn zbawczy Jezusa Chrystusa, w tajemnicg Jego Paschy, uczestniczac
juz tu w wymiarze eschatologicznym, przez co chrze$cijanin zyjac w $wiecie
juz nie jest z tego §wiata®, "

Szczyt 1 osrodek calej historii zbawienia stanowi Tajemnica
Paschalna Jezusa Chrystusa. Wszystko, co bylo w Starym Przymierzu, do
niej prowadzi i typicznie ukazuje. Wszystko, co nastgpuje potem, w istocie
polega na wlaczenin czlowieka w to misterium. Dotyczy to nie tylko
pojedynczych ludzi, ale catej wsp6lnoty odkupionych na przestrzeni dziejéw
ludzkiej egzystencji. To wszczepienie w Tajemnice Paschalng Jezusa,
przyjecie jej w wierze, jest niezbedne czlowiekowi, aby mégt dostapié
odpuszczenia grzechéw i by¢ uwolnionym od $mierci wiecznej. Ujmujac to
inaczej: kazdy czlowiek musi przej$¢ przez Smieré Chrystusa, aby w Nim
powsta¢ do nowego Zzycia, musi by¢ wszczepiony w droge, w przejscie,
w Pasche Chrystusa. Dokonuje-si¢ to w trojaki sposéb czy tez w trzech
aspektach: przez wiarg, sakramenty i zycie poddane rytmowi Tajemnicy
Paschalnej. Wiara, ktéra rodzi si¢ ze stuchania, jest odpowiedzia na
przepowiadanie, obwieszczanie Tajemnicy Paschalnej i stanowi pierwszy,
podstawowy kontakt z ta rzeczywisto$cig zbawcza, prowadzi do sakramentu.
Poprzez sakrament czlowiek, ktéry uwierzyl Bogu, przyjal osobiscie t¢
prawde objawiona, wchodzi w peilny kontakt z Tajemnicg Paschalng Jezusa.
Przyjecie za$ sakramentu jest wezwaniem do realizacji drogi Jezusa w Zyciu

4 Por. tamze, s. 20-21.
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przez zadanie $mierci grzechowi i egoizmowi oraz wejscie w przestrzef
bezinteresownej mitosci jako drogi nowego zycia. Taki jest zasadniczo
porzadek sakramentalny, tzn. przez wiar¢ i sakrament czlowiek dokonuje
»wyjscia” z porzadku naturalnego i staje si¢ uczestnikiem rzeczywistosci
nadprzyrodzonej, zostajac w nia wlaczonym moca sakramentu. Chociaz tkwi
w historycznym, doczesnym porzadku, zyje w tym $wiecie, ale nie jest z tego
Swiata.

Ks. Blachnicki podkresla bardzo wyraznie ten aspekt sakrament6w,
jaki stanowi plynace z nich nieustanne wezwanie skierowane do chrzescijan,
aby w wierze dokonali ,,wyjscia” z tego Swiata do innego — tego, ktéry
zapoczatkowat Chrystus swoim zmartwychwstaniem: Natomiast postrzeganie
sakramentéw w powiazaniu z Tajemnica Paschalng Jezusa Chrystusa
pozwala — jego zdaniem — unikng¢ formalnego ich traktowania jako tylko
narzedzia laski i traktowania ich w oderwaniu od historii zbawienia’.

Po tych ogélnych uwagach, ktére nakreslaja perspektywe, w jakiej
nalezy odczytywaé teksty ks. Blachnickiego na temat sakramentéw,
podejmiemy préb¢ wydobycia tych szczegélowych wymiaréw celebrowania
Eucharystii, na ktére zwracat on szczeg6lng uwage.

CELEBROWANIE TAJEMNICY PASCHALNEJ W EUCHARYSTIL
I W ZYCIU

Zauwaza si¢ dzisiaj, ze celebracja Eucharystii czgsto bywa splycana
i traktowana tylko jako sprawowanie obrz¢du, bez glebszego rozumienia
tego, co si¢ dokonuje pod ostong znakéw. Wszystko dzieje si¢ tylko na
plaszczyznie obrzgdowej, bez odniesienia do rzeczywistosci, ktéra sie
w znakach celebruje. W kontekscie tego, co zostalo powiedziane wyzej,
moze zachodzi¢ niebezpieczenstwo traktowania mszy Swigtej wrecz
w wymiarze magii, rytualizmu, w oderwaniu od historii zbawienia, jako
srodek czy narzgdzie do otrzymania laski. To niebezpieczefistwo nie bylo
czym$ obcym takze dla ks. Blachnickiego, ktéry majac je na uwadze starat
sie przybliza¢ sens sprawowanej Tajemnicy. Bez cienia watpliwosci mozna
przyjac, ze doskonale rozumial on ideg¢ soborowej odnowy liturgicznej, ktéra
bardzo uwydatnilta w rozumieniu liturgii jej aspekt historiozbawczy,
soteryjny. Odnoszac si¢ do soborowego przypomnienia prawdy, ze celebracja
Eucharystii jest uobecnieniem ofiary krzyza Chrystusa, a takze Jego
chwalebnego zmartwychwstania (zob. KL 47), ks. Blachnicki mocno
podkresla, ze ,,Cata odnowa Kosciota koncentruje si¢ w jednym zagadnieniu:
zeby misterium paschalne Chrystusa bylo coraz bardziej $wiadomie
przezywane i zeby owocowato w zyciu wiernych, w zyciu catego Kosciota”.

3 Por. tamze, 5.20-25.
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I zwraca uwagg, ze wla$nie nie chodzi tutaj ,,0 odnowg obrzedéw, rytéw, ale
o to, zeby Misterium Paschalne wyrazalo si¢ w zyciu wiernych, w zyciu
wspolnot chrzescijafiskich, Zeby ono naprawde ksztaltowato to zycie, zeby
cale zycie Kosciola byto stopniowo wlaczane w rytm Tajemnicy Paschalnej
Clirystusa™. A dokonuje si¢ to wtedy, gdy ,.chrzescijanie przezywaja swoje
powolanie chrztu $wigtego na co dzien, kiedy pojmuja swoje zycie jako
przechodzenie z Chrystusem przez $mieré do zycia, kiedy realizujg swoje
zycie jako umieranie, jako dawanie siebie, kiedy swoje zycie poddaja planom
mitosci Boga i kiedy w ten sposéb sami przechodza do coraz pelniejszego
zycia zmartwychwstalego Chrystusa, stajac si¢ dla innych Zrédlem tego
zycia™,

Autor przypomina, Ze to, co stanowi istotg chrztu §wigtego, a wiec to
wszczepienie w Smier¢ i w zmartwychwstanie Chrystusa, stale na nowo
dokonuje w kazdej mszy $wigtej. W kazdej celebracji eucharystycznej
jesteSmy wszczepiani w $mieré Chrystusa i w Jego zmartwychwstanie.
Podkresla jednoczeénie, ze na tyle zyjemy z Chrystusem, na ile z Nim
umieramy — zadajac S$mieré temu, co jest w nas z grzechu. Ten udziat
w $mierci i zmartwychwstaniu Pana, ktéry rozpoczyna si¢ sakramentalnie
podczas kazdej mszy §wigtej, ma by¢ programem naszego zycia — nie tylko
w zgromadzeniu eucharystycznym, ale wszedzie tam, gdzie jeste§my. Inaczej
moéwiac stary cztowiek w nas, ogarni¢ty mentalno$cia grzechu, musi umieracé,
aby moca Chrystusa mégl w nas narodzié¢ si¢ nowy czlowiek, zyjacy zgodnie
z wolg Boza. To umieranie w codziennosci jest przedluzeniem uczestnictwa
w $mierci Chrystusa, celebrowanej w Eucharystii, i wprowadza do nowego
zycia. Dokonuje si¢ ono w rzeczywisto$ci wiary i trwa az po kres czlowieczej
egzystencji’.

Ks. Blachnicki akcentuje t¢ prawde, ze cho¢ $mier¢ fizyczna jest
koniecznoscia, to jednak przezywana przez chrzescijan w perspektywie
Tajemnicy Paschalnej i celebrowana w liturgii Eucharystii, staje sig
momentem pelnego urzeczywistnienia sig¢ ich Zzycia. ,Jezeli istota zycia
osoby jest posiadanie siebie w dawaniu siebie, jezeli codziennie we mszy
swigtej uczymy si¢ ofiarowywaé Bogu samych siebie, to w pelni uda si¢ nam
to dopiero w chwili Smierci. Wtedy bedziemy mogli spelnié¢ $wiadomy
1 wolny akt oddania siebie Bogu, bgdziemy mogli powiedzie¢ z Chrystusem:

STriduum paschalne. Podrecznik dla duszpasterzy i stuzby liturgicznej, éwiatlo-Zycie
1988, s. 17.

"Tamze.

8por. F. Blachnicki, Eucharystia. Pokarm na Smier¢ i zycie, Krakéw 2004, s. 16. -
Warto tu zaznaczy¢, ze ksiazka ta zawiera artykuly Autora, kt6re byly publikowane
w ,Collectanea theologica”, w redagowanym przez niego ,Biuletynie Odnowy
Liturgicznej” w latach 1966-1976.
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Ojcze w Twoje rece oddaje zycie moje (por. Ek 23,46)”°. W takim
przezywaniu S$mierci Autor widzi spelnienie si¢ paradoksu ludzkiego
istnienia, ktdry zostal przez Chrystusa ujety w slowach: Kto chce zachowaé
swoje zycie, straci je, a kto straci swe zycie, ten je znajdzie (por. Lk 9,24).

Ks. Blachnicki bardzo mocno podkresla, ze Tajemnica Paschalna,
celebrowana w Eucharystii, wprowadza chrzescijan w zycie na wzér Boga,
polegajace na zyciu nie dla siebie, ale w posiadaniu siebie w taki sposéb, by
zy¢ dla innych. Wlasnie ta zdolno§¢ posiadania siebie w dawaniu siebie
w ostateczno$ci wyprowadza cztowieka z zycia dla siebie, czyli ze stanu
$mierci, i prowadzi do nowego zycia, do pelni zycia, ktére staje si¢ darem dla
innych. Jest realizacja paschy — przejscia'®. Moc do takiego zycia dla
czlowieka, ktéry sam z siebie nie potrafi zy¢ dla innych, plynie
z catkowitego, ostatecznego wydania si¢ Chrystusa w Jego mece i $mierci
oraz w Eucharystii, gdzie wydaje si¢ On takze na nasza ,}aske i nietaske”.
Owocem tego wydania si¢ Chrystusa na zniszczenie, na $mier¢, jest Jego
nowe zycie w zmartwychwstaniu. ,,Na miar¢ wydania siebie (...) Bég Ojciec
obdarzyt Go zyciem, zmartwychwstaniem™"'. W chrzcie i w Eucharystii
czlowiek otrzymal moc do Zzycia, ktére jest okreslone ,,prawem Zzyciodajnej
$mierci”, to znaczy polega na stalym przechodzeniu przez $mier¢ do zycia.
Dzigki wejsciu na drog¢ umierania, cztowiek znajduje swoje zycie. Jego
$mier¢ jest wiaczona w $mieré Chrystusa i rodzi nowe zycie. Ks. Blachnicki
stwierdza, ze wlasnie ,Ta droga posiadania siebie w ‘dawaniu siebie,
zatracania siebie prowadzi nas do petni zycia i szczeécia w Bogu”'%.

Zaprezentowane tutaj wypowiedzi ks. Blachnickiego ukazuja, ze
wedlug jego rozumienia celebrowanie Tajemnicy Paschalnej, w ktéra
chrze$cijanin zostaje wszczepiony przez chrzest i jest ciagle na nowo
wlaczany w Eucharystii, ogarnia cale doczesne zycie chrzedcijanskie
i otwiera perspektywe zycia wiecznego — w catkowitym spelnieniu si¢ paschy
w zyciu konkretnych ludzi.

EUCHARYSTIA ZNAKIEM JEDNOSCI

W swoich wypowiedziach ks. Blachnicki zwraca uwage¢ na czgsto
niezauwazany czy niedostatecznie podkreslany aspekt Eucharystii, jakim jest
jedno$¢, ktéra ona sprawia i ktdrej jest znakiem. Autor pisze, ze choé
Kos$ciét, ktéremu zostala powierzona objawiona prawda o Eucharystii,
czuwal nad tym, by ta prawda byla przechowywana bez bledu, to jednak
w sposobie nauczania oraz w praktyce duszpasterskiej Kosciota pojawily si¢

“Tamze, s. 16.

0 por, tamze, s. 18-20.
" Tamze, s. 21.

12 Tamze, s. 22.
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takie rozlozenia akcentéw, ktére sprawily rozerwanie jedno$ci sakramentu
Eucharystii, przyczynity si¢ do jej ,,pokawatkowania”"®, Niematy wptyw na
ten stan rzeczy mial okres reformacji, ktéry kwestionowat niektére punkty
nauki Kosciola o Eucharystii, co niejako zmuszalo Kosciét do formulowania
jasnej wykladni wtasnie tych kwestii, ktére stanowity cel atak6w. Miejscem
formutowania tych wykladni byt Sobér Trydencki, gdzie nie wylozono
w formie catosciowej nauki dotyczacej Eucharystii, ale zdefiniowano tylko te
aspekty, jakie byly przedmiotem negacji ze strony reformacji. Ks. Blachnicki
wymienia trzy podjgte wtedy aspekty. W odpowiedzi na zarzut przeciwko
przyjmowaniu Komunii §wigtej pod jedna postacia sobér sformutowat teze
opelnej obecnosci Chrystusa w tej postaci. Dalej zdefiniowal teze
o obecnosci Chrystusa w Najswigtszym Sakramencie, w postaciach chleba
i wina, jako odpowiedz na zakwestionowanie nauki o obecnosci Chrystusa
w postaciach sakramentalnych poza msza $wigta, poza momentem
przyjmowania Komunii podczas mszy §wigtej. Okreslit takze, Zze ofiara mszy
jest ofiara Nowego Przymierza odpierajac zarzut, ze msza §wigta nig nie jest.

Te trzy aspekty zdefiniowane przez Sobér weszly do katechizméw,
do nauczania Kosciola, co znalazto odbicie w przedstawianiu Eucharystii
w trzech jak gdyby odrgbnych aspektach. Méwiono o prawdziwej obecnos$ci
Chrystusa w postaciach eucharystycznych, o Eucharystii jako sakramencie,
tj. o przyjmowaniu Komunii $wigtej i o mszy $wigtej jako ofierze. W wyniku
tego w poboznosci i praktyce Kosciota funkcjonowalo pewne rozdzielne
traktowanie Eucharystii, a mianowicie ,,czyms odregbnym byt kult obecnosci,
czyms$ innym msza jako ofiara, a jeszcze czym$ innym komunia $wieta jako
sakrament”'®. Ks. Blachnicki pisze, Zze takie pojmowanie Eucharystii
przetrwalo w nauczaniu az do naszych czaséw — to znaczy do okresu Soboru
Watykanskiego II, po ktérego zakonczeniu Autor publikowat swoje artykuty.

Ks. Blachnicki wspomina praktykowane w niektérych kosciotach
udzielanie Komunii §wigtej co pigtnascie minut, niezaleznie od tego, w jakim
momencie mszy to wypadato. Byt to jeden z przejawéw, jak w praktyce
Kosciota oderwano ofiar¢ od uczty ofiarnej. Znalazlo to swéj wyraz takze
w sztuce: w kodciolach eksponowano tabernakulum jako miejsce
najwazniejsze, natomiast oltarz byl elementem mniej waznym,
podporzadkowanym i ztaczonym z nastawg oftarza, ktéra miata wyglad tronu
Boga Najwyzszego. Zapomniano, ze oltarz jest stolem, w zwiazku z tym
wprowadzono tzw. balaski, stanowiace odrgbny stét eucharystyczny,
nakrywane bialym obrusem, przy ktérym wierni klgkali, by przyjmowaé
Komuni¢ $wigta. Autor zwrdcil tez uwage na to, ze wskutek akcentowania

B Tamze, s. 23. Zob. takze F. Blachnicki, Eucharystia — sakrament jednosci, w:
tenze. Liturgia a wspdlnota, Lublin 1996, s. 37-38.
S Blachnicki, Eucharystia ..., s. 24.
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niektérych aspektéw Eucharystii kult obecnosci wysunal si¢ na pierwszy
plan, a zapomniano o tym, co jest istota Eucharystii, o uczcie ofiarnej. Miaty
woéwczas miejsce msze z wystawieniem Najswigtszego Sakramentu, gdzie
Eucharystig sprawowano na tym samym oltarzu, na ktérym wystawiony byt
do adoracji Naj$wigtszy Sakrament w monstrancji, lub tez sprawowano ja na
bocznym oftarzu. Pojawily si¢ takze przepisy, ktére zabraniaty udzielania
komunii $wigtej w czasie mszy, jezeli wystawiony byl do adoracji
Najswietszy Sakrament. Mozna powiedzie¢, ze przy poprawnosci nauczania
Kosciota w praktyce powstal pewien nieporzadek, wyplywajacy z tego, ze
zatracono $wiadomos¢, ze Eucharystia jest sakramentem jednosci .

Warto tu zauwazy¢, ze takze dzisiaj, w dobie realizowania reformy
liturgicznej, jaka wprowadzil Sobor Watykanski II, tu i éwdzie w praktyce
wspélnot parafialnych pokutuje mySlenie jeszcze przedsoborowe, mozna
powiedzie¢ ,,potrydenckie”. Wyraza sie ono chociazby w tym, ze podczas
sprawowania Eucharystii, nawet po stowach konsekracji, w dalszym ciagu
pierwszoplanowa pozostaje obecno$¢ w tabernakulum. Uwidacznia sig¢ to np.
w tym, ze przy przechodzeniu przez prezbiterium podczas celebracji
eucharystycznej przyklgka si¢ przed tabernakulum, aczkolwiek przepisy
liturgiczne méwia o przykleknigciu przed tabernakulum na poczatku i koricu
celebracji Eucharystii. Takze wierni przyjmuja postawe klgczaca juz podczas
$piewu ,Baranku Bozy”, gdy kaplan otwiera tabernakulum, aby wyjac
z niego puszke z komunikantami.

Méwiac o jednosci Eucharystii, czy raczej o jej braku wskutek
rozdzielnego traktowania réznych jej aspektéw, ks. Blachnicki wskazuje na
to, ze ten sakrament jest znakiem jednosci — zjednoczenia ludzi z Bogiem i
ludzi pomigdzy soba: communio cum Christo et inter nos. Autor podkresla
nierozdzielno$¢ tych dwéch aspektéw jednej rzeczywistosci: zjednoczenia
ludzi z Bogiem i migdzy soba, i twierdzi, ze byloby wielkim blgdem
przezywanie jedynie zjednoczenia z Chrystusem podczas celebracji
eucharystycznej bez wchodzenia we wspélnote — communio z braémi.'®,

Celebracja Eucharystii od poczatku do konca wyraza jednosc,
wspélnotg a szczytowym wyrazem tej jednosci jest wspdlna uczta
eucharystyczna. Brak spozywania tego samego chleba, nie przystgpowanie
do stolu uczty ofiarnej jest brakiem jednosci, kwestionowaniem prawdy, ze
Eucharystia jest znakiem jednosci. Ks. Bachnicki stawia pytanie: ,,co to za
znak jednosci, co to za uczta eucharystyczna, uczta jednosci, jezeli na
kilkaset os6b obecnych w kosciele tylko delegacja przystgpuje do komunii
$wietej? Co to za uczta bez spozywania?”'’. Zwraca tez uwage na to, Ze

15 Tamze, s. 24-25.
16 por. tamze, s. 25-26.
17 por. tamze, s. 26.
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czgsto, nawet jezeli wiele oséb przystepuje do Komunii §wigtej, to jest to dla
nich tylko komunia z Chrystusem, a nie z bra¢mi, ze wspélnota. I podaje
konkretne przyktady, kiedy tak si¢ dzieje: ,,Gdy przepychamy si¢ przez ttum,
potracajac po drodze swoich braci, nie zauwazajac ich, kiedy idziemy przyjac¢
«swojego» Pana Jezusa. Potem uciekamy w jaki§ kat i pograzamy sig
w milczeniu, w rozmowie ze «swoim» Panem Jezusem, a nic nie obchodzi
nas Kosciél, wspélnota, bracia. Zatamuje si¢ $piew, zalamuje si¢ wsp6lna
modlitwa”'®, Natomiast wlaczenie si¢ ze spiewem do procesji staje si¢
wyrazem tej jednosci, ktéra sprawia i objawia Eucharystia'.

Ks. Blachnicki zwraca uwag¢ na to, Zze szczytowym znakiem
Jjednosci jest przystgpowanie do stolu uczty ofiarnej. Podkresla, ze Chrystus
nie powiedzial: ,Bierzcie i ogladajcie”, ale: ,,Bierzcie i jedzcie”. Obecnosé
Chrystusa w Najswigtszym Sakramencie jest wielka tajemnica, jednak ona
sama nie sprawia jeszcze jednoSci. Dopiero gdy ja spozywamy, mozemy
wchodzi¢ w jedno$¢ z Bogiem i migdzy soba i przezywaé Eucharystie jako
sakrament jednosci. Autor pisze: ,,W jakim celu Chrystus ustanowil taki
spos6b swojej obecnoéci wsréd nas? Zeby$my mogli sentymentalnie
wzruszaé sig, ze Boski wigzien przebywa z nami w tabernakulum, ze dzieli
nasze wygnanie, ze nie jesteSmy opuszczeni? A gdziez nasza wiara
w podstawowy dogmat wszechobecnosci Boga, ze Bég jest obecny wszedzie,
w kazdym z nas, w kazdym miejscu (...) Chrystus chce, aby$my spozywali
Jego Cialo i w ten sposéb wchodzili w komunig, w jedno$é, w zjednoczenie z
Nim i z braémi. Dopiero wtedy Eucharystia jest przezywana przez nas jako
sakrament jedno$ci”®’. Obecno$é Chrystusa w Najswigtszym Sakramencie
jest zaproszeniem do spozywania pokarmu. OczywiScie moze byé tzw.
komunia duchowa, zjednoczenie z Chrystusem przez wiarg, ale Kks.
Blachnicki zaznacza, Ze nie ma jednak ona znaczenia w czasie mszy $wigtej.
W tradycji Kosciola duchowa komunia jest zjednoczeniem si¢ z Chrystusem
przez wiar¢ 1 mitos¢ i wtedy jest mozliwa, ale przeciez ten, kto ma wiare
1milos¢ nie ma zadnej przeszkody, aby zlaczy¢ si¢ z Chrystusem
sakramentalnym. Dlatego tez nie ma podstaw do méwienia o duchowej
komunii podczas mszy S$wigtej. ,,Przyja¢ duchowo — to jest wszystko, to
znaczy zlaczyé si¢ osobowo z Chrystusem przez wiar¢ i mito$é za
po$rednictwem sakramentu”.”. Autor nie podejmuje w omawianym artykule
faktu zaistnienia przeszkody wyplywajacej z przepiséw dyscyplinarnych
Kosciota, niemniej jednak wydaje sie, ze w Kontekscie dazenia do
przywrécenia bardziej powszechnej praktyki Komunii duchowej warto by

18 Tamze, s. 27.
19 70b. tamze.

2 Tamze s. 28.
! Tamze s. 29.
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uwzglednié¢ to myslenie, ktére prezentuje ks. Blachnicki i ktére jest bliskie
wielowiekowej tradycji Ko$ciota™.

W tym kontekscie warto jeszcze zwréci¢ uwagg na to, co bylo tez
istotne dla ks. Blachnickiego, mianowicie na konieczno$¢ uswiadomienia
sobie, ze sakrament Eucharystii jest znakiem jednosci juz istniejgcej, a nie
jednosci, ktéra dopiero ma powsta¢. Nie ma w tym Zzadnej sprzecznosci,
poniewaz sakrament jest znakiem czego$, co juz istnieje. Aby wigc mogla
zaistnie¢ Komunia sakramentalna, konieczna jest komunia duchowa. Autor
przypomina, ze Ko$ciét zawsze troszczyl si¢ o to, aby ludzie najpierw sig
pojednali, weszli przez wiarg i milo$¢ w komuni¢ z Chrystusem w Duchu
Swietym i z braémi, a nastepnie uczestniczyli w uczcie, w zewnetrznym
znaku jedno$ci. Do sakramentu Eucharystii moze bowiem przystapi¢ tylko
ten, kto juz jest w jednosci, w komunii. Taki warunek istnial i istnieje
w tradycji Kosciola. Czlowiek nieochrzczony nie mégl i nie moze
uczestniczy¢ w Eucharystii, nie moze przyjmowa¢ Komunii sakramentalne;j,
poniewaz nie ma w nim jednosci, nie otrzymal Ducha Swietego. Takze i ci,
ktérzy sa w grzechu cigzkim nie moga przystapi¢ do stolu Parskiego,
poniewaz grzech zniszczyl w nich komuni¢ z Chrystusem i z braémi. Jezeli
czlowiek bedac w grzechu cigzkim przychodzi na zgromadzenie
eucharystyczne i przyjmuje Komunig¢ sakramentalna, to zachodzi wéwczas
jakas sprzeczno$é. Znak zewngtrzny nie znajduje pokrycia w wewnetrznej
rzeczywistosci, ktéra oznacza i na tym wlasnie polega komunia $wigta
przyjeta niegodnie, a nie do serca skalanego grzechem. Ks. Blachnicki
stwierdza, ze: ,,Niestety w naszych czasach (...) nie traktujemy Eucharystii
powaznie. Nie jeste§my zainteresowani tymi, ktérzy przyszli na Eucharystig,
nie wiemy, czy pomigdzy uczestnikami jest jednosé. Zreszta nikt nie jest
w stanie sprawdzi¢ tego np. w duzych miejskich parafiach. Na Eucharysti¢
moze przyj$¢ kazdy, i ten, kto zyje w zwigzku niesakramentalnym, i ten, kto
jest w grzechu, kto wyznaje poglady heretyckie, kto w ogéle w Boga nie
wierzy”®. Dla okreslenia takich oséb Autor uzywa pojecia: ,,poganie
w zgromadzeniu §wigtych”*,

W kontekscie tego, co zostalo powiedziane, nasuwa si¢ pytanie czy
Komunia, ktéra jest znakiem jednosci juz istniejacej, jest potrzebna?
Odpowiedz nalezy jednoznacznie sformulowaé twierdzaco, poniewaz ona
jednoczes$nie sprawia te jedno$é, daj¢ taskg. Sakrament Eucharystii daje to,
co juz wcze$niej posiadamy, doprowadza do pelni. ,Poniewaz sakrament

2 Zob. np. Instumentum laboris na Synod Biskup6w ,.Eucharystia w Zyciu i misji
Kodciola”, p.71.

2 E. Blachnicki, Eucharystia..,. s. 37.

Y Tamze.
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Eucharystii oznacza jednos$¢, to takze sprawia t¢ jednos¢, ale w wymiarze
petniejszym”?,

Eucharystia jest sakramentem jednosci. Ta prawda jest jednoczesnie
ogromnym wyzwaniem, aby tak wlasnie odkrywac i ksztattowaé Eucharystig.
To zadanie wyplywa z dokumentéw Soboru Watykanskiego II i jest jednym
z waznych przejawéw - liturgicznej odnowy. Posiada” ono swoja wagg,
poniewaz budowanie Kosciola, ktére jest celem wszelkiego apostolstwa,
dokonuje si¢ przede wszystkim w skutecznym znaku eucharystycznego
zgromadzenia®™.

ZGROMADZENIE EUCHARYSTYCZNE REALIZACJA
OSTATECZNEGO CELU CZLOWIEKA

Ksiadz Blachnicki méwiac o sakramencie Eucharystii jako znaku
jedno$ci zaznacza, ze nie tylko znak tamania chleba najpelniej wyraza te
prawde, ale wszystko w Eucharystii, a ostatecznie cale zgromadzenie
eucharystyczne. Jest ono bowiem zwolaniem. Bég wzywa, gromadzi lud
przez swoje stowo, ktére proklamowane w zgromadzeniu scala go w jedno.
Zgromadzeni przez krzyz Chrystusa, wlaczeni w zbawczy czyn Jezusa
chrze$cijanie s budowani w jedno, poniewaz w tym zgromadzeniu padaja
przeszkody wzniesione przez grzech. Zgromadzenie eucharystyczne poprzez
réznorodnos$¢ podejmowanych w nim funkcji i zadan objawia, ze Koscidt jest
jednoscia, wspélnota stuzb i charyzmatéw. Wzajemna stuzba, diakonia
buduje - jedno$¢ Ciata Chrystusowego. Wreszcie w zgromadzeniu
eucharystycznym objawia si¢ wspélnota Kosciola jako pielgrzymujacy lud
Bozy, co dokonuje si¢ przede wszystkim w momencie procesji komunijnej”.

Ks. Blachnicki stawia tez pytanie, czy zgromadzenie eucharystyczne
moze by¢ nazwane celem zycia religijnego, chrzescijanskiego? Stawia je
w kontekscie stwierdzenia, ze czasami odnosi si¢ wrazenie, ze zgromadzenie
eucharystyczne nie jest przezywane jako warto$¢ i cel sam w sobie i msza
$wigta, cho¢ sprawowana wedlug norm soborowych, odpycha jednak
sztywnoscig i chtodem. Nasuwa si¢ wéwczas wrazenie, ze ani celebrans ani
wierni nie rozumieja sensu soborowej odnowy liturgii, nie weszli w ducha
eucharystycznej wspélnoty w Chrystusie. W ich postawie wyraza si¢
pojmowanie Eucharystii jako tylko $rodka do osiagnigcia pewnego celu. Dla
kaplana jest ona narzgdziem do ,,sprowadzenia Chrystusa na oltarz”, aby
mogt by¢ adorowany i przyjmowany w Komunii Swigtej, a sprawujac ja

- Tamze, s. 39.

% por. F. Blachnicki, Koscidt jako wspélnota, Lublin 1992, s. 161; Zob. takze A.
Wojtas, Apostot Zywego Kosciota, Krakéw 2003, s. 42.

! Por. B. Biela, Zarys koncepcji teologii pastoralnej ks. Franciszka Blachnickiego,.
Katowice 2004, s. 38.
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kaptan koncentruje si¢ na tym, aby wszystko uczyni¢ zgodnie z przepisami.
Dla wiernych natomiast uczestnictwo we mszy jest spelnienie religijnego
obowiazku®™, Przy takim nastawieniu msza $wigta — zgromadzenie
eucharystyczne, nie jest przezywane jako cel, warto§¢ sama w sobie.

Aby wskaza¢ na warto$¢ zgromadzenia eucharystycznego, ks.
Blachnicki ukazuje cel czlowieka, jakim z chrzescijafiskiego punktu widzenia
jest wlaczenie si¢ w Bozy plan zbawienia i wypelnienie go w zyciu. Bozy
plan zbawienia wyraza si¢ w pragnieniu zgromadzenia rozproszonych przez
grzech ludzi. Punkt kulminacyjny tego planu znajduje si¢ w Jezusie
Chrystusie, w Jego tajemnicy paschalnej i zestania Ducha Swigtego. Te
tajemnice nieustannie uobecniaja si¢ w Kosciele, w jego misteriach.
Uczestnictwo w tych misteriach jednoczy zgromadzonych z Chrystusem
przychodzacym w slowie i sakramentach, przez Niego, z Nim i w Nim
zOjcem, a takze miedzy soba. Dokonuje si¢ to w zgromadzeniu
eucharystycznym, w nim realizuje si¢ i pogl¢bia wspélnota ludzi z Bogiem
i pomigdzy soba. Ta wspélnota za$ jest celem calej historii zbawienia. Mozna
wiec powiedzieé, ze zgromadzenie eucharystyczne juz samo w sobie jest
wartoscig i celem zycia chrzescijanina, bo w nim realizuje si¢ ostateczne
przeznaczenie cztowieka. W aspekcie eschatologicznym zgromadzenie jest
réwnoczes$nie $rodkiem do celu gdyz jest znakiem wskazujacym na
ostateczng  wspélnote, Srodkiem do- osiagnigcia  zgromadzenia
eschatologicznego. Jednoczeénie zawiera w sobie to, do czego ma prowadzié
i dlatego wlasnie moze by¢ rozumiane jako cel zycia chrzescijanskiego.
»Wydaje si¢, ze dopiero takie spojrzenie na msz¢ $wigta prowadzi do
zrozumienia sensu jej soborowej odnowy. Wszystko w niej zmierza bowiem
do tego, aby przywr6ci¢ mszy Swigtej charakter spoleczny, wspélnotowy 1i jej
role¢ w budowaniu wspélnoty chrzescijanskiej. Jezeli si¢ tego nie pojmie,
dzielu odnowy liturgii bedzie grozilo niebezpieczenstwo wypaczenia,
zredukowania do zewnetrznej reformy rubrycystycznej”zg.

Majac na uwadze takie rozumienie zgromadzenia eucharystycznego,
ks. Blachnicki zwraca uwage na to, ze w ksztaltowaniu zycia liturgicznego
nalezy zmierza¢é do stwarzania mozliwoéci przezywania braterskiej
wspdlnoty w Chrystusie. Ks. Blachnicki stwierdza wprost, ze ,,Msza §wigta,
ktéra nie tworzy i nie poglebia wspdlnoty, a wigc taka, ktéra nie buduje
Kosciota, nie jest przezywana w spos6b dojrzaty”*°.

Autor pisze tez o konieczno$ci wychowywania do §wiadomego,
pelnego 1 czynnego uczestnictwa w liturgii — poniewaz liturgia
chrzescijanska jest rozumng stuzba Boza. Uczestnictwo swiadome wyraza sig¢

28 F. Blachnicki, Eucharystia, s. 49.

D Tamze, s. 52.

® Tamze; zob. takze F. Blachnicki, Zgromadzeni przez Chrystusa, w: Liturgia
a wspdlnota..., s. 46-51.
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w tym, ze wierni wiedzg, w czym uczestnicza, w sposéb peiny, tzn. tacznie
z przyjeciem Komunii §wigtej, uczestnictwo czynne zaklada zaangazowanie,
a nie tylko postawg¢ widzéw pigknej ceremonii dostarczajacej wrazen
estetycznych. Owocnego uczestnictwa w liturgii — twierdzi ks. Blachnicki -
domaga si¢ sama natura akcji liturgicznej i to tez wynika z istoty liturgii, do
sprawowania ktdrej lud Bozy zostal uprawniony i zobowigzany na mocy
chrztu $wigtego®.

Kosciél, wszczepiony w funkcje¢ kaptanska Chrystusa, razem z Nim
sprawuje ja (wienien ja sprawowac) nie mechanicznie, zewngtrznie, ale
Swiadomie wlaczajac si¢ w to, co czyni Chrystus. T¢ prawdg ukazuje Sobér
Watykanski II w Konstytucji o liturgii $wigtej, z ktérej wynika, Ze przez
Chrystusa dokonuje si¢ w liturgii oddanie chwaly Bogu i uswigcenie
czlowieka (zob. KL 7). Posrednictwo Chrystusa jest dwukierunkowe:
zstgpujace i wstgpujace. Chrystus przynosi nam zbawienie i jednocze$nie
oddaje chwale Ojcu, przylaczajac nas do siebie. W Eucharystii dzialanie
Chrystusa osiaga swéj punkt szczytowy. Najpelniej dokonuje si¢ uSwigcenie
czlowieka. Przez Chrystusa dokonuje si¢ tez uwielbienie Boga. Aby to
dzialanie Chrystusa bylo skuteczne, udziat wiernych w Eucharystii powinien
by¢ wilasnie swiadomy, pelny i czynny. Wiele jest bowiem bezmys$lnosci
w sprawowanej liturgii. Wczes$niej, kiedy liturgia celebrowana byla w jezyku
facinskim byla mniej zrozumiala. Na pewnym etapie takze w nauczaniu
liturgiki w seminariach byl taki okres, ktéry cechowalo podejscie czysto
formalne. Chodzilo wtedy o przekazanie wiedzy — przede wszystkim
rubrycystycznej. Sob6ér Watykanski II podejmujac dzielo odnowy
liturgicznej, cho¢ pozostawil rubryki, czyli przepisy, to we wprowadzeniach
do ksiag liturgicznych podal uzasadnienie dla czynnos$ci liturgicznych,
ukazujac ich sens teologiczny; tam réwniez zostaly zamieszczone wskazania
dotyczace wlasciwych postaw stuzby liturgicznej i wiernych. Wszystko to ma
stuzy¢ odpowiedniemu przezywaniu tej bosko-ludzkiej rzeczywistosci, jaka
dokacgnuje si¢ w liturgii: chwalenia Boga i uswigcenia cztowieka (por. KL
10)™.

Ks. Blachnicki akcentuje t¢ prawde, Ze sprawowanie liturgii
dokonuje si¢ za pomoca widzialnych znakéw, poprzez ktére wyraza, umacnia
1 zywi si¢ wiara. Wiara odczytuje znaki i przez to si¢ ozywia. Ona wyraza sig¢
tez na zewnatrz, 'w modlitwach, aklamacjach, w przyjmowaniu Eucharystii.
W ten sposéb zgromadzeni wyrazaja swoja wiarg i faktycznie staje sig
.podmiotem liturgii, wsp6ltworzg liturgi¢. Jesli jednak pojawi si¢ formalizm
1rutyna oraz zabraknie zrozumienia glgbi znakéw, moze to zrodzi¢ postawe
pewnej tylko obrzgdowosci, mechanicznego wykonywania postaw, gestéw,

31 por. F. Blachnicki, Eucharystia ..., s. 59.
3 por, tamze, s. 55.
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znakéw, za ktérymi nie kryje si¢ zywa wiara. Ks. Blachnicki nazywa to
»tresura liturgicznz}_”33 i ktadzie wielki nacisk na to, aby w przygotowaniu
liturgii mie¢ na uwadze pelniejsze uczestnictwo wiernych, to znaczy
wszystko to, co jest lepsze dla ich pozytku, a nie np. dla kaptana, ktéry chce
szybciej skoficzy¢ msz¢ $wigta. Dotyczy to doboru piesni, modlitw, sposobu
wyglaszania homilii i jej tresci, a takze sposobu wykonywania czynnosci
liturgicznych. Wzglad na uczestnictwo wiernych, ktérzy w zgromadzeniu
liturgicznym maja szansg¢ realizowaé najpelniej swoje powolanie do
urzeczywistniania Kosciota jako wspdlnoty, musi zawsze by¢ na pierwszym
miejscu, zar6wno w przygotowaniu jak i w sprawowaniu liturgii>*,

POPRAWNOSC I PIEKNO LITURGII W SEUZBIE SPOTKANIA Z
BOGIEM I OBJAWIANIA KOSCIOLA

Ks. Blachnicki pisze o liturgii eucharystycznej, ze jest ona
przedsmakiem nieba: ,Liturgia eucharystyczna jest znakiem niebieskich,
wiecznych godéw Chrystusa-Baranka, Oblubiefica i Kosciola- Jego
Oblubienicy. W niej mamy zakosztowaé radosci i szczgécia tych niebieskich
godéw, do ktérych jako Koscidl, tzn. jako Oblubienica Chrystusa- Baranka,
jeste$my wezwani i zaproszeni.”>

Aby jednak liturgia mogta by¢ tak przezywana i pozwalala
doswiadcza¢ tych rzeczywistosci, ktérych jest znakiem, wymaga poprawnego
i starannego sprawowania. Tutaj jednak pojawia si¢ wiele przeszkéd, do
ktérych mozemy zaliczy¢ m.in. wspomniane juz, dos¢ rozpowszechnione —
jak zauwaza Autor — magiczne podejscie, przy ktérym w czynnosciach
liturgicznych widzi si¢ ryty, obrzgdy, majace same przez si¢ automatycznie
sprawia¢ pewne skutki. Bardzo czgsto sprawowaniu liturgii towarzyszy tez
bezmyslnosé, ktéra wyraza si¢ w tym, ze ani ci, ktérzy wykonujg pewne
obrzedy, ani ci, ktérzy w nich uczestnicza, nie rozumiejq ich sensu. Liturgia
wéwczas nie jest dla nich $wiatem znakéw, ktére pokazujg okreslona
rzeczywisto$¢ zbawczego spotkania z Bogiem w Chrystusie. Podobnie
przeszkodg stanowi mnéstwo bledéw, az po brak elementarnego wyczucia
estetycznego, sprawiajacych, ze cztowiek aczkolwiek bierze udzial w liturgii,
to jednak czyni to w duzej mierze z powodu zwyczaju, przez co nie wnosi
ona nic w jego zycie, a on sam jest znudzony i znuzony. W zderzeniu
z wysoka kulturg estetyczng w $piewie, mowie, muzyce, sztuce, do ktérej
czlowiek ma dostgp w innych miejscach, czy tez za pomoca Srodkéw
przekazu, niedbalstwo w celebracjach liturgicznych przyczynia si¢ do

3 Tamze, s. 60.
3 Por. tamze, s. 60; por. takze F. Blachnicki, Koscidt jako wspéinota..., s. 152.
3 Tamze, s. 61.
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holdowania mysleniu, Zze pomimo pojawiajacych si¢ brakéw, w tych
obrz¢dach jest widocznie jakie§ magiczna sila. Z tak sprawowang liturgia
trudno jest wychodzi¢ do przyszlych pokoleri, poniewaz ona niczym nie
pociaga. Stad tez w wielu srodowiskach pustoszeja koscioty. Mozna rzec, ze
wszystko jako§ si¢ kreci, ale bez wewngtrznego przekonania -
i zaangazowania®™,

Ksiadz Franciszek Blachnicki dostrzega ogromng szansg, jaka w tym
zakresie przynosi soborowa odnowa liturgii. Zmiana moze si¢ dokona
w oparciu o formacj¢ liturgiczna, ktéra jest miezbedna, aby $wiat znakéw
i symboli w liturgii przemawial, aby czynnosci liturgiczne zostaly napelnione
glebokg trescia, aby zgromadzenie liturgiczne moglo byé dla wszystkich
wielkim, glebokim przezyciem, i wreszcie, aby w liturgii mozna bylo
przezywa¢ przedsmak nieba, godéw Chrystusa-Baranka-Oblubienca
z Ko$ciolem-Oblubienica. Liturgia dobrze przygotowana i przezyta napelnia
cztowieka pokojem, wprowadza w rzeczywisto$¢ tadu i harmonii, pozwala
znalez¢ oddech od Swiata, ktéry wskutek skazenia ludzkiej natury napelniony
jest niepokojem. Wéwczas uczestnictwo w liturgii nie sprowadza si¢ juz do
przymusu, nakazu, ale staje si¢ przywilejem i rado$cia, zgodnie ze stowami
psalmu: ,,Ucieszylem si¢, gdy mi powiedziano: P6jdziemy do domu Pana”
(Ps 122,1)*. ,

Ks. Blachnicki zwraca uwagg, ze znakiem tajemnicy Kosciola, ktéry
jest jednoscia w wielosci, jest niedzielne zgromadzenie eucharystyczne.
Wnim jak w ludzkim ciele zlozonym z wielu czlonkéw kazdy spelnia
wlasciwa sobie funkcjg, zadanie, tworzac przy tym jedno$¢ wielu stuzb,
charyzmatéw, powolan. W tym objawia si¢ pigkno, harmonia i pokdj. Kazda
z podejmowanych czynnodci i kazdy znak posiada glgboka wymowe.
Poprzez poprawnie wykonane i odczytane znaki objawia si¢ tajemnica
Kosciola, ktéry jest rzeczywistoscia spotkania z Bogiem przychodzacym
przez Chrystusa w stowie i sakramencie, ktéry w Duchu Swigtym moze byé
przyjmowany. Dzigki temu dialogowi pomiedzy Bogiem przychodzacym
w Chrystusie  jako  Oblubieicem a  KoSciolem  Oblubienica,
urzeczywistniajacym si¢ w liturgii, powstaje komunia, zjednoczenie.
Tajemnica Kosciola jako Oblubienicy ukazuje si¢ wlasnie w réznorodnos$ci
funkcji podejmowanych w zgromadzeniu liturgicznym. Dobrze rozumiane
i wykonywane prowadza one do glebszego zrozumienia i przezycia
tajemnicy Kosciola jako miejsca spotkania, zjednoczenia z Bogiem przez
Chrystusa w Duchu Swietym. Pigkno liturgii i jej zrozumienie wymaga
ogromu pracy wlozonej w przygotowanie i jej przebieg. Wéwczas nie bedzie

% Por. tamze, s. 62-63.
37 Por. tamze, s.63-64; por. takze F. Blachnicki, Zycie moje oddatem za Koscidt,
Krakéw 2005, 5.29-30.
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ona jaka$ magig, zespotem niezrozumiatych obrz¢déw i rytéw, ale prowadzié
bgdzie do spotkania czlowieka z Bogiem i ukaze misterium Kosciota
Oblubienicy wychodzacej w Duchu Swietym na spotkanie Chrystusa
Oblubierica. Ks. Blachnicki stwierdza, ze ,,Dobrze by bylo, aby kazdy kaptan
— przewodniczacy zgromadzenia liturgicznego oraz odpowiedzialny za
formacj¢ stuzby liturgicznej miat wiasciwy zmyst liturgiczny i wyczucie
liturga. Potrzeba bowiem, aby potrafil dostosowywac przepisy liturgiczne do
aktualnej sytuacji, do rodzaju zgromadzenia, do okolicznosci czasu i miejsca,
zeby unikna¢ skostnienia 1 sformalizowania w stosowaniu norm
liturgicznych, aby wszelkim rubrykom nada¢ charakter pozytecznej pomocy
pastoralnej”*®. Wszystko to ma staé w stuzbie whasciwego i glebokiego
przezycia liturgii przez zgromadzenie.

DYNAMICZNY CHARAKTER FORMACJI EUCHARYSTYCZNE]

Ks. Blachnicki z predylekcja podkresla, ze w ofierze Chrystusa
najwazniejszy jest dobrowolny i §wiadomy akt mitosci, czyli oddania swego
zycia. Jest on ponadczasowy, przekracza granice czasu i przestrzeni, z natury
swej jest wieczny. W Eucharystii ten akt Chrystusa uobecnia si¢ pod ostona
znakéw. Zgromadzenie eucharystyczne staje w jego obliczu. Dotykamy tu
dynamicznego rozumienia Eucharystii, wokét ktérego mozna skonstruowaé
chrzedcijanskie wychowanie, ktére stawia i wzywa czlowieka do dania
odpowiedzi na akt najwigkszej milosci, posiadania siebie w dawaniu siebie.
Nie mozna bowiem — jak pisze Autor — w oparciu o tajemnic¢ obecnos$ci
wychowywaé¢ do postawy cichej modlitwy, adoracji, kontemplacji.
Eucharystia jest dialogiem, gdzie wezwanie stanowi ostatecznie akt
najwigkszej mitosci Chrystusa, oddanie Zzycia, odpowiedzig za$ jest
wspélofiarowanie uczestniczacych w tajemnicy. Teksty liturgiczne
wielokrotnie zwracaja uwage na ten aspekt. Tak przezywana i rozumiana
Eucharystia jest zadaniem, wezwaniem do przyjecia takiej formy zycia, ktéra
w istocie polega na dawaniu siebie, na zyciu miloscia.

Dynamiczne ujgcie Eucharystii — zdaniem ks. Blachnickiego — winno
znajdowac urzeczywistnienie w codziennosci zycia czlowieka, a takze byé
w centrum calego procesu ksztaltowania nowego czlowieka. W Eucharystii
bowiem chodzi o przyjmowanie postawy ofiary z siebie, ofiary mitosci.
»Tlakie dynamiczne potraktowanie Eucharystii daje szans¢ zobaczenia
bogactwa mozliwosci wychowawczych, jakie ona daje. Trzeba wychowywac
mtodego czlowieka do spotkania z Chrystusem, do zycia w dialogu z Nim
(...) do przezywania liturgii jako zbawczego dialogu” (...)”.*. Ks. Blachnicki

38 Tamze, s. 70.
¥ Tamze, s. 79.
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zwraca uwage na rzecz — jak si¢ wydaje ciagle aktualng, mianowicie na to, ze
cho¢ z pewnoscia nurt odnowy liturgicznej przyni6st ze soba gleboka
rewolucj¢ w takim rozumieniu Eucharystii, to jednak trzeba stwierdzié, ze
daleko jest jeszcze do wlasciwego zrozumienia ducha odnowy, ktéra moze
zostata do$¢ szybko przyjeta — aczkolwiek pod hastem ,,powoli i roztropnie”
— to jednak przede wszystkim bardzo powierzchownie, bez wniknigcie w to,
co stanowi jej istotg i okres$la dynamizm majacy ogarniaé cate chrzeécijaniskie
zycie®.

Takiemu dynamicznemu rozumieniu Eucharystii ks. Blachnicki
przeciwstawia wiele brakéw i jednostronnoéci w kulcie eucharystycznym, na
ktére zlozyly si¢ uwarunkowania historyczne minionych epok, tj.: wplywy
kontrowersji antyreformacyjnej (wspominane juz w tym opracowaniu), mysli
teologii scholastycznej, jansenizmu a takze dziewietnastowiecznego
indywidualizmu. Autor wymienia kilka takich jednostronno$ciach czy
uproszczeniach dotyczacych Eucharystii: pragmatyzm, indywidualizm,
materializm, klerykalizm, legalizm i moralizm. :

O pragmatyzmie eucharystycznym ks. Blachnicki pisze, iz wynika on
z zastosowania do nauki o sakramentach, a zwlaszcza Eucharystii, zasady
przyczynowosci, ktéra obowigzuje w $wiecie fizykalnym. Wskutek tego
w powszechnej Swiadomosci msza §wigta jest pojmowana jako przyczyna
wywolania tego skutku, jakim jest obecno$¢ Chrystusa w postaciach
eucharystycznych. Msza $wigta przestaje by¢é wartoscia w sobie, a stuzy
jedynie do sprowadzenia Chrystusa na oltarz w celu adoracji i spozywania.
To pociaga za sobg ,,walidyzm” eucharystyczny, gdyz istotne staje si¢ to, aby
msza byla odprawiona przez kaplana waznie i zgodnie z przepisami (rite et
valide), natomiast uczestnictwo wiernych we mszy $wietej az do konsekracji
czy Komunii staje si¢ mniej wazng sprawa. Msza sprowadza si¢ wtedy
niejako do ,,produkcji” komunikantéw, w konsekwencji czego nie jest wazne,
w ktérym momencie mszy czy poza nig udziela si¢ Komunii $wigtej.
Konsekracja duzych puszek z komunikantami i odpowiedniej wielkosci
tabernakula do ich przechowywania stato si¢ za$ praktycznym rozwiazaniem
problemu, aby nie zabraklo konsekrowanych hostii i aby nie trzeba byto
o tym zbyt cz¢sto pamigtaé. Ks. Blachnicki pisze dalej, ze w gruncie rzeczy
konsekrowanie i rozdawanie hostii stalo si¢ problemem liturgiczno-
technicznym, oderwanym od spozywania chleba eucharystycznego
w zgromadzeniu wokét stotu Pariskiego®.

Takie rozumienie Eucharystii, jak twierdzi Autor, prowadzi do
indywidualizmu, czemu sprzyjaly takze prady myslowe w XIX wieku. Jego
cechg charakterystyczna jest zawgzenie wspdlnotowego przezywania

0 por. tamze, s. 77-78.
“ por. tamze, s. 83.
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Eucharystii do momentu ,przyjmowania Komunii $wigtej”, a nie
przezywania tej komunii w zgromadzeniu. Przyjgcie za$ komunii §wigtej jest
rozumiane jako przyjecie ,,swojego Pana Jezusa” — bez odniesienia do
bliznich. W takiej sytuacji wspélnot¢ gromadzaca si¢ na celebracj¢ mozna
postrzegac jako przeszkode do skupienia i poboznego przyjmowania komunii
$wietej ™. :

Z kolei ,,materializm eucharystyczny” ks. Blachnicki wiaze z nauka
orealnej obecnosci Chrystusa w Najswigtszym Sakramencie. Wyjasnia to
w ten sposéb, ze — jak pisze — w do$¢ powszechnym mniemaniu pojgcie
realnej obecnosci utozsamia si¢ z pojeciem obecnosci materialnej, bez
uwzglednienia tego, ze terminologia dogmatyczna postuguje si¢ innym
okre$leniem obecnodci niz potocznie przyjete do obecno$ci materii
w przestrzeni. Konsekwencja takiego rozumienia jest traktowanie Eucharystii
jako rzeczy, ktéra jest Panem Jezusem. Widoczne jest to chociazby w takich
sformutowaniach, jak: ,kaptan bierze Pana Jezusa” badz ,,zamyka Pana
Jezusa w tabernakulum”. Takze miejsce przechowywania Najswigtszego
Sakramentu ujmuje si¢ w kategoriach czysto materialnych, przyjmujac za
brak szacunku odwrécenie si¢ plecami do tabernakulum czy tez przeniesienie
go z miejsca centralnego w kosciele na inne. Zapomina si¢ przy tym —
zaznacza ks. Blachnicki — ze Eucharystia jest tajemnica wiary i Ze obecno$¢
Chrystusa w_niej nie moze byé ujmowana w oderwaniu od calego dzieta
zbawczego, jako obecnos¢ sama w sobie, w oderwaniu od wewngtrznej
obecnosci Chrystusa w czlowieku przez wiarg, ktéra otwiera przystgp do
obecnosci sakramentalnej. Obecno$¢ w Eucharystii nie moze by¢ traktowana
w izolacji do innych sposobéw prawdziwej i realnej obecnosci Chrystusa w
Kosciele. One bowiem réwniez sa prawdziwe i realne i warunkuja
prawidlowe rozumienie sensu i skutecznosci zbawczej obecnosci
w postaciach eucharystycznych. Czysto formalne i materialistyczne
pojmowanie obecno$ci Chrystusa w Eucharystii prowadzi do magicznego jej
traktowania®.

W  wyniku traktowania konsekracji mszy Swigtej jako
najwazniejszego 1 najistotniejszego momentu rodzi si¢ ,klerykalizm
eucharystyczny”. Kaptan konsekrator staje si¢ wéwczas jedynym podmiotem
celebracji eucharystycznej, a sama Eucharystia nie jest przezywana jako
ofiara Ko$ciota i dzigkczynienie ludu Bozego, ktéry to lud zostaje
sprowadzony do roli biernych odbiorcéw ,,owocéw” mszy Swigtej.
W $wiadomosci zanika prawda o powszechnym kaptanstwie wiernych, na
mocy ktérego cale zgromadzenie jest podmiotem liturgii. Samo za$
uczestnictwo we mszy Swigtej moze by¢ traktowane przede wszystkim

2 70b. tamze, s. 84.
“ Por. tamze, s. 84-86.
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w aspekcie wypelnienia moralnego obowiazku, co ks. Blachnicki okresla
mianem ,legalizmu eucharystycznego”. Inny jeszcze problem stanowi
»moralizm eucharystyczny”, obecny w katechezie i poboznosci
eucharystycznej, w Swietle ktérego Eucharystia jest nagroda dla dusz
swigtych i czystych. Zjednoczenie z Chrystusem w Eucharystii ukazywane
jest jako zjednoczenie z Nim na wzér dusz zbawionych w niebie, badz tez
jako lekarstwo wspomagajace staba wol¢ ludzka w jej dazeniu do
doskonatosci etycznej, a nie jako zjednoczenie ze Zbawicielem
i Odkupicielem, jako wprowadzenie w tajemnice paschalng Jezusa
Chrystusa®,

Ks. Franciszek Blachnicki zauwaza, Zze zarysowane przez niego
jednostronne tendencje mocno wptynely na ksztalt katechezy i poboznosci
eucharystycznej. Wskazuje réwniez na to, Ze niejako naprzeciw tym brakom
wychodzi instrukcja o kulcie i tajemnicy eucharystycznej ,,Eucharisticum
mysterium” (1967), ktéra nie zajmuje wprost stanowiska wzgledem nich, ale
moéwi caloSciowo o tajemnicy eucharystycznej, obejmujac tym terminem
wszystkie jej aspekty, a tym samym odchodzac od trydenckiego schematu
katechezy o Eucharystii. Autor podkresla, ze. jest to pierwszy
charakterystyczny rys katechezy eucharystycznej epoki Vaticanum II.
Wspomniana instrukcja ma na uwadze zasadniczg - posta¢ tajemnicy
eucharystycznej, o ile jest ona obchodem pamiatki Pana, bedacej zarazem
ofiarg i uczta we wspélnocie ludu Bozego. Tak tez winna byé ukazywana
Eucharystia w katechezie — jako centrum calego zycia Kosciola, czyli nie
w aspekcie obecno$ci Chrystusa w postaciach eucharystycznych, ale w sensie
celebracji. ,,To wlasnie sprawowanie Eucharystii, a wigc msza $wieta jako
rzeczywistos¢ dynamiczna, jako wydarzenie, jako celebracja, jako
zgromadzenie ludu Bozego, jest naprawde¢ o$rodkiem catego  zycia
chrzescijanskiego zaréwno dla calego Kosciota, jak i dla miejscowych
wspdlnot tego Koéciota™*, '

Ujecie Eucharystii w aspekcie dynamicznym, jako wydarzenie,
celebracja, zgromadzenie ludu Bozego wyraza i objawia tajemnice KoSciola
i zarazem ten Kosciél buduje i urzeczywistnia. Spojrzenie na Eucharystie
w aspekcie calo$ciowym i dynamicznym przezwycigza pragmatyzm
eucharystyczny, ujecie za$ Eucharystii jako zgromadzenie, kt6re jest znakiem
Kosciola sprzeciwia si¢ indywidualizmowi eucharystycznemu. Natomiast
ukazywanie w katechezie réznych sposobéw Chrystusowej obecnosci
w liturgii, a takze zwiazku migdzy liturgiag stowa a liturgia eucharystyczna,
przeciwstawia  si¢  tendencjom  materializmu  eucharystycznego.
Niebezpieczenstwa klerykalizmu eucharystycznego mozna za$ uniknac¢ przez

4 por, tamze, s. 86-88.
4 Tamze, s. 89.
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pokazywanie prawdy o powszechnym kaplanstwie wiernych. Istotne jest
takze wlasciwe ustawienie stosunku moralnosci do sakramentu, aby zapobiec
eucharystycznemu moralizmowi. I w koncu Autor ukazuje droge
przezwycigzenia legalizmu eucharystycznego przez uswiadamianie, co jest
istota czynnego uczestnictwa w liturgii. Jednym z jego przejawéw jest
Swiadomo$¢ wiernych, ze razem z kaplanem sa podmiotem ofiary
eucharystycznej i ze sktadaja Bogu dzigkczynienie i ofiar¢ nie tylko przez
rece kaplana, ale razem z nim. Drugim za$§ momentem czynnego
uczestnictwa w Eucharystii jest taczenie si¢ z Bogiem i innymi wiernymi
przez Komuni¢ sakramentalna, by w ten sposéb wspéturzeczywistnia¢ cel
Eucl}‘zérystii, jakim jest tworzenie wspdlnoty ludzi z Bogiem i pomigdzy
sobg . ;

ZAKONCZENIE

Nakreslone aspekty tajemnicy Eucharystii w $wietle publikacji Ks.
Franciszka Blachnickiego nie obejmuja catosci na ten temat, niemniej jednak
wskazuja na wagg, jaka Autor przykladat do problemu odnowy liturgii
wduchu Soboru Watykanskiego II. W  konfrontacji z aktualng
rzeczywistoscia okazuje si¢, jak wiele pozostaje ciagle do zrobienia
w zakresie zrozumienia istoty Bucharystii, co prowadzi do przemiany
mentalnosci i pocigga zmiang postaw wobec tej rzeczywistosci, ktéra jest
zrédlem i szczytem zycia Kosciola i zycia kazdego chrzescijanina. Godny
podkreslenia jest fakt, ze ks. Franciszek Blachnicki wlasciwie odczytat ducha
odnowy liturgii, w tym takZze spojrzenie soboru na tajemnic¢ Eucharystii.
Jego wskazania w dalszym ciggu pozostaja aktualne i warto si¢ do nich
odnosi¢, podejmujac dzialania majace na celu poglgbienie zycia
eucharystycznego.

“ Por. tamze, s. 90-93.
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