Ponadto wystepujace w opisie powtdrzenia: w tym wiasnie dniu
(7, lia), wilasnie owego dnia (7, 13), dotyczace roéznych zdarzen,
Lumieszczaja” te zdarzenia w jednym, oww, dniu. Tym samym
wskazuja na pospiech, z jakim przyszla ,,spotecznos¢” arki realizuje
ostatni etap przygotowan i - posrednio - zdaja si¢ antycypowac
gwaltowny charakter nadchodzacego zjawiska, rozny od zalewu po-
wodziowego. Powodzie w Dolnym Dwurzeczu, z uwagi na swojg
czgstos$¢, stanowily niejako ,,naturalny” element egzystencji spotecz-
nej, wigc Sumerowie, podobnie jak Egipcjanie, posiadali sposoby ich
przetrwania. Znamiennym jest rOwniez, ze Septuaginta uzywa regu-
larnie dla okreslenia potopu stowa kataklysmos co - jak wolno sadzié¢
- odzwierciedla poglad jej redaktorow na charakter tego zdarzenia.

Prezentowana koncepcja potopu biblijnego jest wynikiem jedy-
nie rozwazan teoretycznych, opartych - w przewazajacej cz¢sci - na
analizie specjalistycznych opracowan. Usiluje przerzuci¢ pomost
pomigdzy, cytowanymi na wstepie, stowami Jezusa Chrystusa a sta-
nem badan wspotczesnych nauk przyrodniczych.

NOTA OD AUTORA

Sktadam wyrazy wdzigcznosci o. prof. Augustynowi Jankow-
skiemu OSB. Udziat w prowadzonym przez o. Profesora w latach 70.
seminarium dla $wieckich z zakresu biblistyki, a ostatnio Jego zycz-
liwa zacheta, stanowity nieoceniong pomoc oraz inspiracjg.

Krakoéw ANDRZEJJ OBIDOWICZ

ks. Mieczystaw Mikotajczak

ZNAKI UZDROWIENIA
CHROMEGO W SWIATYNI (Dz 3, 1-10)

1. SWIATYNIA A WSPOLNOTA WIERZACYCH

Swiatynia jerozolimska stanowi przestrzen, w ktorej rozgrywa
si¢ epizod uzdrowienia chromego (Dz 3, 1-10) i nastgpujaca po nim
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mowa $w. Piotra (w. 11-26). Swiatynia przedstawiona jest jako miej-
sce, ku ktéremu zmierza apostot Piotr wraz z towarzyszacym mu Ja-
nem (&véBavov €ig TO 1epdv), w szczegodlnej chwili dnia o godzinie
dziewiatej. Kierowanie si¢ w strong $wiatyni nie jest odosobnione.
Tekst Lukasza podkresla zar6wno pod koniec Ewangelii, jak i w nie-
ktorych fragmentach Dziejow, ze $wiatynia jerozolimska nieprze-
rwanie stanowita miejsce zgromadzen wspdlnoty pierwotnej. Wspol-
nota powtarza zwyczaj Jezusa, ktory za zycia czgsto bywat w $wig-
tyni (Lk 19, 47; 22, 53).

W Lk 24, 53 $wiatynia jest przestrzenia, w ktorej zwyczajowo
przebywaja uczniowie po wniebowstapieniu Jezusa i po powrocie
z Betanii do Jerozolimy (w. 50). O ile fakt zmierzania w strong §wia-
tyni jest wyraznie zaznaczony poprzez nastgpowanie po sobie syn-
tagm:

7poOg Bnboviay — €ig TepovcodfL. — €v 1@ 1epd

to dlugotrwata czgstotliwo$¢ tej czynno$ci wyrazona jest poprzez
przystowek 81 movtog'.

Réwniez w kompendium Dz 2, 42-47 podkre$la si¢ nieustannos¢
i jednos¢ przebywania wspolnoty chrzescijanskiej w $wiatyni’,
wprowadzone do tekstu dzigki przystowkowi w znaczeniu rozdziel-
nym: ka® Npépav. Takze tekst Dz 5, 12 kontynuuje taka charaktery-
styke Kosciota pierwotnego. W taki oto sposob Lukasz ukazuje sym-
pati¢, jaka mieli pierwsi nawrdceni pochodzenia zydowskiego wobec
tej instytucji religijnej, ktora stanowila centrum ich zycia i ich modli-
twy. Swiatynia pozostaje caly czas jednym z uprzywilejowanych
miejsc ich spotkania z Bogiem.

Fragment Dz 3, 1 mowiac, ze Piotr i Jan wchodzili do §wiatyni
na modlitwg, okresla, ze powodem ich pdjscia do sanktuarium byta
chec¢ przylaczenia sig do liturgii zydowskiej. Takie postgpowanie nie
jest niezgodne z osadem wygloszonym przez Jezusa przeciwko staro-

! Chodzi tu o uzycie rzeczownika bez rodzajnika méc w dopetniaczu, mia-
nowniku od przyimka dié. Por. takze Dz 2, 25; 10, 2; 24, 16; Mt 18,10; Mk 5, 5.

2 Czasownik mpookaprepely, tak jak i przystowek opodvpadov sa terminami
ze stownika Lukaszowego. Pojawiaja si¢ one odpowiednio 6 i 10 razy w Dziejach
w stosunku do 10 1 11 razy w catym NT.
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testamentowej instytucji kultowej, ktory zrealizowal sig¢ poprzez
przerwanie zastony $wiatyni. Zachowanie apostotéw jest wyrazem
wiernosci wlasnej tozsamosci religijnej i fundamentalnym elemen-
tem ich zycia religijnego, dajacym si¢ w petni pogodzi¢ z przyjeciem
przez nich wiary chrzescijanskiej. Modlitwy do Boga, ktére w spo-
sob wspolnotowy odbywaly si¢ w §wiatyni nie mogly nie mie¢ war-
tosci takiej, jaka miaty za czasow wieloletniego, historycznego ist-
nienia Izraela.

Jest jeszcze jeden motyw wyjasniajacy, dlaczego pierwsza gene-
racja chrzescijan stale dazyta ku $wiatyni. Jest nim fakt, Ze o ile wraz
z nadejsciem Chrystusa $wiatynia miata ulec zniszczeniu, to osta-
teczne konsekwencje nadejscia Mesjasza sa zrozumiale jedynie dzig-
ki woli chrzescijanskiej wspolnoty pierwotnej. Trzeba zdaé sobie
sprawg jednak, ze o ile tekst Lukasza ukazuje chwale, jaka uczniowie
razem z Zydami oddaja Bogu w $wiatyni, to takze widzimy wyraz-
nie, ze chwala oddawana przez chrzeécijan ma swa specyficzna mo-
tywacje, rézna od motywacji poboznych Zydéw. Polega ona na pet-
nym wypehieniu si¢ misterium Chrystusa, co podkresla si¢ w £k 24,
53. Powtorzenie w w. 50-51 zaimka osobowego av16g w liczbie po-
jedynczej i mnogiej w celu opisania Jezusa wyciagajacego rece
w geScie blogostawienstwa uczniom zanim od nich odszedl, jak
i opisania grupy wiernych, ktdrzy otrzymuja to blogostawienstwo,
wskazuje na istniejacy zwiazek migdzy nimi (podnidstszy [00T0D]
rece blogostawit [a0t00¢] ich. A kiedy ich [00TOvV a0T00G] blogo-
stawif). Jasne jest jednak, ze chwata, jaka uczniowie oddaja Bogu
w sanktuarium jerozolimskim przypomniana zaraz po wydarzeniach
w. 53 ma odniesienie do odkupienia, ktore nadeszlo poprzez dzielo
Jezusa.

O ile kompendium Dz 2, 42-47 ukazuje znaczenie wierno$ci kul-
towi starotestamentowemu pierwszych chrzescijan, ukazuje takze, ze
zakres zycia duchowego wspdlnoty nie ogranicza si¢ jedynie do
$wiatyni. W Dz 2, 46 chrze$cijanie opisani sa jako stale i razem prze-
bywajacy w §wiatyni, ale w tym samym wersie mowi si¢ o dzieleniu
si¢ przez nich chlebem w domach. Wynika stad, ze tekst Lukasza
przeciwstawia sobie dwa okreslenia miejsc: §wiatyni¢ i domy

€V 1@ 1EpO — KOT OLKOV
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Wziawszy pod uwage walor rozdzielajacy syntagmy xot
oixov', Ewangelista przeciwstawia jeszcze doktadniej jednostkowo$é
$wiatyni i wielo$¢ domow, przestrzen publiczna od przestrzeni pry-
watnej, srodowisko kultowe i $wieckie. Dla wierzacych przedsta-
wionych jako zgromadzonych w $wiatyni, a rownoczesnie rozpro-
szonych po prywatnych mieszkaniach, przestrzen ta wydaje si¢ roz-
szerza¢ od centrum az na peryferie W taki sposob Lukasz uwidacz-
nia, ze to w domach odbywa si¢ specyficzna dzialalno$¢ kultowa
wspoélnoty chrzescijanskiej polegajaca na dzieleniu si¢ chlebem
(kA @vteg [...] &ptov — por. Lk 22, 19; 24, 30; Dz 20, 7. 11; 27, 35).
I wlasnie dlatego gest ten wyraza ebyopiotely, jaka Kosciot oddaje
Bogu (Lk 22, 19). W optyce Ewangelisty dom staje si¢ miejscem al-
ternatywnym do $wiatyni, w ktérym oddaje si¢ chwale Bogu. Zreszta
tekst Dz 1, 13-14 opisujac modlitwe pierwszych chrzescijan w poko-
ju na gorze, daje do zrozumienia, ze cel, dla ktoérego chrzescijanie
udaja si¢ dla §wiatyni, moze by¢ realizowany rowniez gdzie$ indziej.

W epizodzie o uzdrowieniu chromego (Dz 3, 1-11) uwaga skupia
si¢ na szczegélnym miejscu w sanktuarium, na Pieknej Bramie,
przez ktora wehodza wierni’. Siedzacy obok niej paralityk prosi ucz-
nidw o jalmuzng (w. 3). Jalmuzna jest jedna z tych czynnosci, ktore
sa wymagane przez prawo zydowskie (por. Dz 9, 36; 10, 2. 4. 31; 24,
17). Dawanie jalmuzny na terenie tak specyficznym jak $wiatynia
jest rowniez szczegdlnym sposobem oddawania hotdu Bogu. Sktada-
nie jalmuzny jest w opowiesci dodatkowym elementem uznajacym
sakralno$¢ miejsca, ktore wrecz nakazuje myslenie o tych, ktorzy sa
W potrzebie.

! Wyrazanie kot oixov nie wystepuje w Ewangelii Eukasza; pojawia si¢ nato-
miast w Dziejach az czterokrotnie w stosunku do 7 razy w catym NT. W liczbie po-
jedynczej znajduje si¢ w Dz 2, 46; 5, 42, w mnogiej (kat oikovg) natomiast w Dz
20, 20; por. Dz 8, 3. Podobna syntagma w znaczeniu rozprzestrzeniajacym kotol
moAy znajduje si¢ w Dz 15, 21; 20, 23; Lk 8, 1.

? Na temat identyfikacji pieknej Bramy; por. przypis nr 30 w: G. SCHNEIDER,
Die Apostelgeschichte, 1, HTKNT V, Freiburg-Basel-Wien 1980, 300 opatrzona
elementami bibliograficznymi i R. FABRIS, Atti degli Apostoli, Roma 1977, 130. Dla
pelniejszej wiedzy na temat wejs¢ do Swiatyni por. H. L. VINCENT — M. A. STEVE,
Jerusalem de 1’Ancien Testament. Recherches d’Archeologie et d’Histoire, 11, Paris
1956, 451-454, 520-525.
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2 OBECNOSC JEZUSA
W RZECZYWISTOSCI JEGO IMIENIA

Imig Jezusa, dzigki ktérego mocy uzdrowiony zostal paralityk
spod Pigknej Bramy, stanowi centrum calej opowiesci Dz 3, 1-10.
Koncentryczna konstrukcja perykopy ukazuje znaczenie stow Piotra,
ktory z imienia Jezusa czerpie swa moc dzialania':

TPOG TNV Odpoy oV 1epoD TNV Aeyopévev opaiay (w. 2)
aitelv édenpocvvny (w. 2)

glolevon gig 10 1epdv (w. 3)

atevioog [...] €ig adTov (W. 4)

apybplov kol xpuoiov ovY VIAPYEL HOt,

0 3¢ €y, TOVTO GOl SLBWUL €V TA OVOLOTL
Incod Xpiotod 100 Noalwpaiov mepimdtet (w. 6)
Taoog ovTOV (W. 7)

elogpyeocon [...] €ig 10 1epov (W. 8)

TPOg TNV EAlenpocvvny (w. 10)

£ml T paid TOAN ToD 1epo (wW. 10).

Takie stowa apostota zbudowane z dwoch wyrazen migdzy soba
paralelnych: pierwszego — negatywnego, méwiacego o tym, czego
Piotr nie moze da¢ potrzebujacemu i drugiego — pozytywnego, mo-
wiacego o tym, co faktycznie moze mu ofiarowa¢. Druga cz¢s$¢ od-
powiedzi Piotra ma sw¢j punkt kulminacyjny w imieniu Jezus, moca
ktoérego mozliwe jest uzdrowienie, nadaje temu imieniu szczegolnej
emfazy:
apybplov kol ypvoiov —— 0
ovy, VLAPYEL HOL —— Exw

10016 oot SIdmpLL’
6 &v 1@ ovopatt Incod Xpirotod 100 Nalwpoiov
TMEPLTATEL.

! Paralelizm miedzy wyrazeniami &tevicog [1] eig adtov (w.4) i mboog ord-
10V (w. 7) usprawiedliwia fakt, ze chodzi tu o dwa participia aorysty, ktore okreslaja
dziatanie wobec paralityka, ktorego podmiotem w obu przypadkach jest Piotr.
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O ile caty tekst skupia si¢ wokot stow Piotra, to osiaga on swoj
climax w o$wiadczeniu w imi¢ Jezusa, dzigki ktoremu nakaz, by pa-
ralityk zaczat chodzié, staje si¢ skuteczny.

Trzeba jednak zaznaczy¢é rowniez szczegdlna wage terminu
Ovopo. Przede wszystkim nalezy powiedzie¢, ze wyrazenie €v 1@
ovopartt, po ktorym nastepuje dopetniacz odnoszacy si¢ do Jezusa,
uzyte jest przez Lukasza w celu okre$lenia dziatalno$ci uzdrowiciel-
skiej ucznidow, majacej szczegolny zwiazek z osoba Jezusa: w imig
Jezusa wypedza si¢ i podporzadkowuje si¢ demony (Lk 9, 49; 10, 17;
por. Dz 16, 18), w Jego imig Piotr chrzci (Dz 10, 48) a Pawet poste-
puje odwaznie (Dz 9, 27. 28). W opowiesci Dz 3, 1-4, 31, do ktorej
nalezy analizowana perykopa, stowo &vopo powtarza sig¢ dziewigé
razy i to zawsze w waznych sytuacjach: uzdrowienie chromego do-
konuje si¢ w imi¢ Jezusa (Dz 3, 6; 4, 10), poprzez imi¢ Jezusa doko-
nuje si¢ zbawienie (Dz 4, 12) i dokonuja si¢ znaki i cuda (Dz 4, 30).
Tekst kladzie nacisk na to, ze to imi¢ faktycznie spowodowalo
uzdrowienie chromego (Dz 3, 16), Zze doszto do niego na mocy wiary
w imig (Dz 3, 16). Apostotowie zostali zapytani czyja moca uczynili
to (Dz 4, 7) i zabroniono im postugiwac si¢ tym imieniem (Dz 4, 17.
18).

Niewiele innych stow w tym tekscie jest tak wyraznie podkresla-
nych i niewiele jest tak czgsto powtarzanych w réznorodnych kon-
strukcjach'. I wiasnie z analizy miejsca uzycia tego stowa w tej cze-
$ci widoczny bedzie sens i znaczenie, jakie pragnie przypisa¢ mu
Lukasz.

W zapytaniu skierowanym przez osoby z klasy kaptanskiej do
dwach uczniéw stowo to umieszczone jest w Scistym zwiazku z jed-
nostka leksykalna d0Ovapig: ,,Czyja moca albo w czyim imieniu
uczyniliscie to?” Takie wyrazenie sugeruje, w jaki sposob nalezy ro-
zumie¢ pozniejsze Gvopo, wskazujac, ze jest ono synonimem czegos,
co uwalnia szczegdlna moc. Istniejacy zwiazek pomigdzy tekstem
Dz 4, 71 Dz 3, 12: ,,Dlaczego patrzycie na nas, jakby$Smy wlasna
moca (101 dvvayper) lub poboznoscia sprawili, ze on chodzi?” oraz
sformutowane w postaci zdania pytajacego, w ktdrym przyznaje sig,

! Por. odnosnie terminéw ©edc, ‘Incode, Tétpoc, ktdre pojawiaja sie kolejno
17,10 i 8 razy.
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ze uzdrowienie nie dokonalo sig¢ na mocy jakiej$s dvvapig naturalnej,
wskazuje, ze moc taka wykracza poza mozliwosci istoty ludzkie;.
Chodzi tu o site, ktora pochodzi od wielbionego Pana, o ktérym mo-
wi nastgpny werset (Dz 3, 13).

W Dz 3, 16, w wyjasnieniu cudu udzielonego przez Piotra, imi¢
Jezusa przedstawione jest jako podmiot sprawczy, ktéremu przypisu-
je si¢ faktyczne spowodowanie uzdrowienia paralityka (éctepéwoev
70 6vopo odToD). Posta¢ apostota, za posrednictwem ktérego cud
ten si¢ dokonat, petni tu rolg drugorzedna. O ile w opowiesci o uz-
drowieniu mowi sig uzywajac aorystu biernego, ze chromy odzyskat
wladze w nogach i w stopach (¢otepednoov — Dz 3, 7), to w mo-
wie Piotra, uzywajac tego samego czasownika otepeodv, podkresla
sig, ze to imig Jezusa jest sprawca tego cudu. W tekscie tym imig Je-
zusa odpowiada osobie Tego, ktérego Bog wyzwolil ze Smierci,
i ktorego §wiadectwo daja apostotowie (w. 15).

Trzeba jeszcze dodaé, ze przy opisie cudu dokonanego przez
Piotra aspekt przedmiotowy stowa &vopa znajduje si¢ obok elementu
podmiotowego, jakim jest wiara. RoOwniez ona okreslona jako micTig
100 dvopatog adToL (W. 16a) i ToTig i St adToD (W. 16b), w kto-
rej w drugiej syntagmie zaimek osobowy w trzeciej osobie odnosi si¢
wyraznie do stowa &vopla, a wigc zard6wno ona, jak i imig sa zrodlem
uzdrowienia.

W odpowiedzi Piotra, udzielonej przed obliczem rady arcykapta-
néw juz po rozpoczetych przesladowaniach apostotow (Dz 4, 9-12),
identyczno$¢ migdzy imieniem Jezusa a Jego osoba wydaje si¢ jesz-
cze bardziej widoczna. Po zdaniu drugorzednym, wstepnym: ,,Jezeli
przestuchujecie nas dzisiaj w sprawie dobrodziejstwa, dzigki ktore-
mu (&v Tivi) chory cztowiek uzyskat zdrowie”, ktore powtarza pyta-
nie skierowane do apostola przez nieprzyjaciét (Dz 4, 7), nastepuje
zdanie gtowne: ,,to niech bedzie wiadomo [...], Ze w imi¢ Jezusa
Chrystusa Nazarejczyka (¢v 1@ ovopartt [...] ze przez Niego (&v
T00T®) ten cztowiek stanal przed wami zdrowy”.

Z tekstu tego wylania si¢ paralelizm istniejacy pomiedzy dwoma
wyrazeniami:

&v Tivt
£€v 1@ 6vopatt Incod Xpiotod 100 Nalwpoiov.
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Zaimek pytajacy tivit w bierniku moze by¢ zaréwno rodzajem
mgeskim jak i nijakim, jednak w kontekscie fragmentu wydaje si¢ ra-
czej odnosi¢ do osoby'.

W kazdym razie jednostka jezykowa Gvopo z wyrazenia: ,,w imig
Jezusa Chrystusa Nazarejczyka” powtorzona w syntagmie €v T00T®,
odpowiada osobie Jezusa, o ktorym w w. 11 moéwi si¢ przy pomocy
zdania rozpoczetego zaimkiem wskazujacym w trzeciej osobie liczby
pojedynczej: ,,On jest kamieniem, odrzuconym przez was buduja-
cych, tym, ktory stat si¢ glowica wegta”. Nie ma wigc w tekscie Dz
4, 9-11 rozdzielenia imienia Jezusa od Jego osoby, ktora czyni cuda.

Zwiazek migdzy imieniem a osoba jest ponownie podkreslony
w w. 12, w momencie konkludujacym mowg Piotra. Pierwsza i druga
czgs$¢ wersetu przedstawiajg konstrukceje, ktora si¢ powtarza, w ktorej
poprzez dwa zdania przeczace odnoszace si¢ do Jezusa podkresla sig,
ze tylko w nim jest zbawienie i ponownie podkresla si¢ rOwnowaz-
no$¢ imienia Jezusa i Jego osoby

Ovx 0VOE Yap
ioTv vopo

£€v GAL® oVdevi  €0TIV[..] €&V @
n cOTNpio 8el cwdfva

Scisly zwiazek migdzy imieniem a osoba potwierdzaja tez inne
fragmenty Dziejow. W Dz 5, 41, mowa jest o apostotach zadowolo-
nych, ze potrafili cierpie¢ dla imienia, bez wskazanego potem dopet-
niacza, ktory okreslitby o czyim imieniu mowa; termin 6vopo doty-
czy osoby Jezusa. Taki zwiazek widoczny jest tezw Dz 9, 16; 15, 26;
21, 13, nawet jesli w tych przypadkach 6vopa jest okreslone dopet-
niaczem odnoszacym si¢ do J ezusa’.

W teologii Lukasza imi¢ Jezusa utozsamiane jest wiec z Jego
osoba’. Stad tez fakt, ze Piotr uzdrawia paralityka w imig Jezusa nie
oznacza jedynie, Zze czyni to z polecenia Jezusa i Ze jest to wynik Je-

! Por. SCHNEIDER, Apostelgeschichte, 340.

2 Takze w Dz 1, 15 imie wskazuje na t¢ sama osobg: Piotr mowi do 120-osobo-
wego thumu (6xAog dvopdtwv). Por. Dz 18,15.

3 H. BIETENHARD, ,8vopo”’, TWNT V, 269-281. Por. A. GEORGE, Le miracle.
Etudes sur I’oeuvre de Luc, SB, Paris 1978, 138.
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go woli i Jego autorytetu. Jest to znak, ze wtadza i moc Jezusa dzia-
taja za posrednictwem apostota.

‘Ovopo Inood powinno by¢ interpretowane jako obecnos¢ Jezu-
sa, ktorej wspdlnota chrzescijan doswiadcza i raduje si¢ rowniez po
Jego wniebowstapieniu. W innej opowiesci o cudzie, w ktorej Piotr
ponownie uzdrawia chromego (Dz 9, 34), wyraznie méwi sig, ze to
sam Jezus dokonuje uzdrowienia: Aivéa, iGtatl oe Inocodg Xpti-
070G,

Roéwniez pewien paralelizm organizacji i podobienstwo stownic-
twa w opowiesci o uzdrowieniu chromego spod Pigknej Bramy i cu-
du dokonanego przez osobg Jezusa na innym paralityku (Lk 5, 18-
26) potwierdza identycznos$¢ dvopo i osoby Jezusa. O ile takie po-
stgpowanie redakcyjne shuzy ewangeliscie do ukazania kontynuacji
miedzy Jezusem a Piotrem, to takze sluzy ono do przekazania, Ze
skuteczne dzialanie osoby Jezusa wypelnia si¢ tez poprzez uczniéw,
ktorzy dziataja w Jego imieniu'.

Lk 5, 18-26 Dz 3, 1-10
niosac (pépovteg — w. 18) cztowieka chromego

od urodzenia (w. 2)
cztowieka, ktory byt wnoszono wtasnie
sparalizowany (¢facedleto — w. 2)
powiedzie¢ (w. 23) powiedziat (w. 4)
wstan (w. 23) chodz (w. 6)
natychmiast (w. 25) natychmiast (w. 7)
wstat (dvaotdg — w. 25) stanal na nogach (€otn — w. 8)
poszedt do (&niiABev — w. 25) wszedt do (elofjlBev — w. 8)
wielbiac Boga (w. 25) wielbiac Boga (w. 8)
zdumienie ogarngto (w. 26) zobaczyl (w. 9)
wszystkich (w. 26) caty lud (w. 9)
petni bojazni (w. 26) ogarnat ich zachwyt (w. 10)
widzieliSmy (w. 26) zdumienie (w. 10)

! Lukasz buduje taki sam paralelizm takze w opowiesci o uzdrowieniu parality-
ka dokonanym przez Pawla w Dz 14, &11. Por. SCHNEIDER, Apostelgeschichte, 307-
308.
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W tekscie Dz 3, 6, wyrazenie év 1@ dvopdtt okreslone jest do-
petiaczem Incod Xpi1otod 100 Nafwpaiod. Chodzi tu o formule,
ktora wydaje si¢ w szczegélnie uroczysty sposob okresla¢ Jezusa
i ktora pojawia si¢ jeszcze jedynie w Dz 4, 10 w proklamacji Piotra
o zaistnialym uzdrowieniu, skierowanej do calego ludu izraelskiego.
Lukasz faktycznie na ogoét taczy stowo 6vopa ze zwyczajnym dopet-
niaczem ‘Incod Xpiotod (Dz 2, 38; 10, 48; 16, 18) lub z syntagma
Kvpiov Incod (Dz 19, 13. 17; 21, 13; por. Dz 8, 16; 19, 5). Kiedy
okresla Jezusa jako 6 Nolwpaiog uzywa jedynie wyrazenia Incodg
6 Nofopaiog (Dz 2, 22; 6, 14; 22, 8; 26, 9)".

W opowiesci o pierwszym cudzie uczynionym przez Piotra i Ja-
na, Lukasz uzywa wigc pelnej formuly charakteryzujacej Jezusa:
oprocz tego, ze podkresla w niej tytut Mesjasza (2, 36), podkresla
takze konkret historyczny (Lk 18, 37). Wiasnie dlatego, ze Jezus
z Nazaretu w swym cztowieczenstwie jest wstawionym Stuga (Dz 3,
13a), Jego imi¢ ma wiladzg i skuteczno$¢ zbawcza i w takiej postaci
moze On by¢ obecny nadal we wszystkich sytuacjach ludzkich.

3. UZDROWIENIE,
WEJSCIE DO SWIATYNI, CZESC BOGU

Po poleceniu, by chodzil, ktére Piotr wydaje chromemu w imig
Jezusa Chrystusa Nazarejczyka, a ktére poprzedzone kontaktem
wzrokowym (&tevicag, PAEyov, Enelyev — w. 4-5) i rbwnoczesne
z gestem apostola, ktory podnosi paralityka ujawszy go za prawa re¢-
ke (w. 7), nastepuje natychmiast® opis poszczegolnych etapéw proce-
su uzdrowienia: odzyskanie wladzy w nogach i stopach, podskaki-
wanie chromego (§§aAAopevog), kiedy to przedrostek €k imiestowu
okresla zakonczenie wczesniejszej sytuacji, podniesienie si¢ parali-
tyka i chodzenie. Powtorzony xoi wspotrzedny nadaje wersom 7b-
8a progresywnego 1 wzrastajacego rytmu nie tylko przez powtorzenie
czasownika mepimotelv w ww. 8a. 8b. 9a, ale takze przez uzycie

"Por. Lk 4, 34; 24, 19. Ten tytut odnoszacy si¢ do Jezusa znajduje si¢ jedynie
w Mk 1, 24; 10, 47; 14, 67; 16, 6.

2 Przystowek mapoypiipo. (16 razy u Lukasza w stosunku do 18 razy w catym
NT) uzywany jest niemalze jedynie w opowieSciach o cudzie: Lk 4, 39; 5, 25; 8, 44.
47.55; 13, 13; 18,43; Dz 12, 33; por. Dz 16, 26.
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w 8a czasu imperfectum, ktory w tym zdaniu rézni si¢ od pozosta-
tych czasownikow w aoryscie.

Uzdrowienie jest takze uwidocznione poprzez opis odwrdcenia
si¢ sytuacji: chronicznej chorobie paralityka (chromego od urodzenia
— w. 2), ktora powodowata stan bezruchu (,,wnoszono go [...], kta-
dziono go codziennie przy bramie $wiatyni” — w. 2)' i pasywnosci
(,ten, ktory siadat przy Pigknej Bramie” — w. 10) przeciwstawiona
jest nowa sytuacja, w ktorej opisie liczne czasowniki dotyczace ru-
chu podkreslaja odzyskane sity fizyczne (fiyeipev, €EaAAopevog,
£€01Tn, mEPLETATEL, EIONHAOEY, TEPITMATOOV, AAAOLEVOS, TEPLTOLTO -
dvta — ww. 7-9)°. Taka zmiana sytuacji wywolana moca imienia Je-
zusa, pozwala paralitykowi wejs¢ do $wiatyni (w. 8). Przedstawia
ona climax opowiesci, na co wskazuje tez Scisly zwiazek migdzy
czasownikami z ww. 7. 8 zbudowany za posrednictwem tacznika
koil. W ten sposob wida¢ przejscie paralityka z terenu poza $wiaty-
nia, cho¢ z nia potaczonego (brama — ww. 2. 10) do jej wnetrza.

W ten sposob spelnia si¢ wzrastajace w opowiesci dazenia ku
$wiatyni. Poczatkowo mowa jest o wchodzeniu uczniow do $wiatyni
(w. 1), potem wspomina si¢ o tych, ktoérzy wstepuja do $wiatyni (w.
2), do ktorych paralityk zwraca si¢ z prosba o jalmuzng, pdzniej
o apostolach, ktorzy mieli wej$¢ do $wiatyni (w. 3), by w koncu do-
konato sig wejscie do §wiatyni przez uzdrowionego chromego i apo-
stotow (w. 8).

Trzy participia o warto$ci modalnej opisuja wejscie paralityka
do $wiatyni: tepirot®v Kol GAAOUEVOG KOl aivdV TOV Ogldv (W.
8). Jednostka jezykowa aiv@v, po ktorej nastepuje biernik tov Oedv
stanowi w zdaniu w. 8 najwazniejsze participium. Pierwsze dwa na-
wiazujac do tych samych czasownikow pojawiajacych si¢ w zdaniu
wersu 8a nie wnosza nic nowego do opowiesci’; wyrazenie aividv
TOv @ebdv natomiast ukazuje wyraznie aspekt jeszcze nie omawiany,

! Oba imperfectum maja prawdopodobnie sens imperatywny (wyrazajacy cze-
stotliwos$¢).

2 Por. R. FILIPPINL, Dzieje 3, 1-10. Propozycja analizy opowiesci, Rbiblt 28
(1980) 305-317.

3 Imiestéow GAAOpevog ma prawdopodobnie odniesienie do tekstu Iz 35, 6
(,,wtedy chromy wyskoczy [aAelton] jak jelen”), okreSlajac, ze uzdrowienie jest
spelnieniem przyrzeczenia mesjanskiego.

99



okreslajac doktadnie, ze wejscie do $wiatyni odbywa si¢ wraz z od-
dawaniem chwaty Bogu. Nie jest ona zwiazana jedynie z podzigko-
waniem Bogu za uzdrowienie przez uzdrowionego cztowieka. Wyda-
je sig, ze autor nadaje temu jakiej$ szczegdlnej glebi.

W opowiesci tej wida¢ przede wszystkim, ze paralityk uzdro-
wiony zostat w imi¢ Jezusa Chrystusa Nazarejczyka. Nawet jesli nie
jest to wyraznie powiedziane, to jednak staje si¢ jasne, Ze ma ono
skuteczna moc uzdrawiania i to ono uzdrowienia spowodowato. Po-
taczenie jakie istnieje w w. 9a (por. 8b) miedzy czasownikami mept-
notelv oraz aivelv (,caty lud zobaczyt go chodzacego i chwalacego
Boga”) moze wskazywa¢, ze tak jak chodzenie jest mozliwe dzigki
mocy Jego imienia (w. 6), tak i chwalenie Boga nie moze pomijac
osoby Jezusa.

W w. 8 takze podkresla sig, ze wejscie paralityka do $wiatyni od-
bywa si¢ wraz z apostotami. Ten zwiazek z nimi okre$lony jest
w czg$ci narracyjnej Dz 3, 1-4, 23; w Dz 3, 11 wyrazenie w geniti-
vum absolutum: ,,gdy on trzymat si¢ Piotra i Jana”, lokuje chromego
w Scistym towarzystwie apostolow i w taki sposéb ukazuje si¢ on tez
Radzie arcykaptanéw (widzac, Ze stoi z nimi uzdrowiony cztowiek,
Dz 4, 14). Takie podkreslenie nowego zwiazku, jaki zrodzit si¢ po-
migdzy paralitykiem a Piotrem i1 Janem, o czym wspomina si¢ tez
w Dz 4, 16 (dokonali jawnego znaku), okresla takze, ze wszedt on
i pozostaje w sferze wptywu Jezusa Chrystusa. Tekst Dz 4, 13, $cisle
zwiazany z Dz 4, 14 i Dz 4, 16, podkresla jedno$¢, jaka istnieje mig-
dzy apostotami a Jezusem (towarzysze Jezusa Dz 4, 13; por. Dz 4,
20). I w takiej sferze wptywow chromy wchodzi do $wiatyni chwalac
Boga.

Paralityk wchodzi do $wiatyni jako fizycznie uzdrowiona istota
ludzka: tekst wielokrotnie podkresla, ze jest on zdrowy (Dz 4, 10),
uzdrowiony (Dz 4, 14; por. Dz 4, 22), ze raduje si¢ petnig sit (Dz 3,
16) odzyskana w wyniku dziatan apostotow. To zdrowie fizyczne
opisane jest w Dz 4, 9 czasownikiem o®@Cetv. Czasownik ten uzywa-
ny przez Lukasza w celu okreslenia uzdrowienia fizycznego (Lk 6, 9;
8, 36; por. Dz 27, 31), okresla takze zbawienie czlowieka, ktore
sprawia Jezus Chrystus, totalne odkupienie (Dz 2, 47; 4, 12; 5, 11;
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11, 14)' Wtasnie w tym sensie jest ten czasownik uzyty w Dz 4, 12b,
okreslajac, wobec imiestowu cécmota z w. 9, do ktorego si¢ odnosi
owa zmiana znaczenia: ,,i nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz
nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia, w ktorym
moglibysmy by¢ zbawieni”. W imi¢ Jezusa, jak podkresla si¢ to
w Dz 4, 12a jest mozliwe zbawienie okreslone antonomazjq (zasta-
pienie imienia wlasnego pospolitym i odwrotnie — 1| coTnpio).

Z tekstu tukasza wynika wigc, iz zdrowie fizyczne odzyskane
przez paralityka jest oznaka jego zbawienia, ofiarowanego mu przez
Jezusa Chrystusa. Cud, ktdry jest centralnym momentem, w ktérym
widoczne jest dzialanie Boga, staje si¢ zamanifestowaniem wezwa-
nia czlowieka do radykalnego zbawienia’. Fakt, iz paralityk zyskat
uzdrowienie fizyczne, ktdre poprzedza i oznacza uzdrowienie catko-
wite, ktore realizuje si¢ w Jezusie, pozwala ponownie stwierdzi¢, ze
chwata, ktéra glosit wchodzac do $wiatyni jest wielbieniem Tego,
dzieki ktéremu mozliwe bedzie zbawienie ostateczne.

Modlitwa, ktéra ma miejsce w starotestamentowej instytucji re-
ligijnej, znajduje nowy wymiar w chwale, ktdora paralityk ofiarowuje
Bogu, a ktora glosi dopiero po tym, jak uzdrowiony zostal w imig Je-
zusa. W tekscie zostaje podkreslone, ze mpooevyn tradycyjna, ktora
odbywa si¢ w $wiatyni, majaca podstawy w kulturze zydowskie;j,
osiaga swa petig i otrzymuje nowa formg uwielbienia Boga, wta-
sciwa tym, ktorzy weszli do niej w sferze zbawiennej dziatalnosci
osoby Jezusa. Czasownik aivelv zreszta, uzywany w celu okreslenia
chwaty wyglaszanej przez uzdrowionego chromego w $wiatyni po-
jawia si¢ w tekstach Lukaszowych zawsze, gdy uzyty jest do opisa-
nia wychwalania Boga w zwiazku z Chrystusem (Lk 2, 13. 20; 19,
37; Dz 2,47).

' GEORGE, Le miracle, 146; W. C. VAN UNNIK, L’emploi de o®letv et des ses
derives dans les evangiles synoptiques, RechBib 2 (1957) 178-194.

2 M. W. H. LAMPE, Miracles in the Acts of the Apostoles, London 1965, 163-
178.
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Rowniez w opowiesci z Dz 3, 1-10 Lukasz okresla ostateczne i de-
finitywne znaczenie osoby Jezusa, ktdrego moc obecna jest w kon-
kretnych chwilach historii'.

4. WEZWANIE DO NAWROCENIA

O ile w opisie uzdrowienia paralityka autor daje do zrozumienia,
ze starotestamentowy kult §wiatyni stracil swa racjg bytu, gdyz moz-
liwa jest nowa forma wychwalania Boga w Jezusie Chrystusie, a to
pociaga za soba upadek samej instytucji sanktuarium, podkresla on
jednak réwnoczes$nie w tekscie Dz 3, 11-26, ze mozliwe jest nawro-
cenie Zydow. W tym momencie opowiesci Lukaszowej lud zydowski
moze jeszcze uzna¢ tymczasowos¢ tych instytucji religijnych, ktore
rzadzily jego zyciem i dojrze¢ do przyjecia nowej rzeczywistosci
zbawienia.

Przy pomocy serii przeciwstawienstw w ww. 13-15, ukazuje on
niedorzecznoé¢ zachowania Zydéw (bueig) skazujacych, odrzucaja-
cych i zabijajacych Jezusa, Stuge Bozego i Pana, ktory wskrzesza
zmartych, ktérzy przeciwstawili si¢ Bozemu projektowi zbawienia
i jego ostatecznemu spehieniu sie>. To zbrodnicze postgpowanie Zy-
dow (émpd&ote — w. 17) jest interpretowane [przez fLukasza] z su-
biektywnego punktu widzenia (oida), jako dziatanie popetnione w wy-
niku ignorancji (katd &yvolov) zardbwno ze strony ludu, jak i jego
wladz (por. Lk 23, 34). I tak w w. 18 o$§wiadcza, ze wihasdnie to dzia-
tanie umozliwitlo wypekienie si¢ Bozego planu zbawienia: ,,W ten
sposob spehit to, co zapowiedzial”. Przystéwek obtog na koncu
wersetu w pozycji emfatycznej odnosi si¢ do wyrazenia KoTd
dyvolay i wydaje si¢ wyraza¢ podziw dla takiego obrotu sprawy”.

Jednak po czasie Paschy ignorancja ta powinna si¢ zakonczy¢, co
podkresla podwdjny tryb rozkazujacy w w. 19: ,,Pokutujcie wigc i na-

! Zaimek wskazujacy podkresla konkretno$¢ indywiduum, ktéremu winna jest
chwata za cud: ,temu [todtov], ktdrego widzicie i znacie (Dz 3,16), ten [oDt0¢] Zo-
stat uzdrowiony (Dz 4,9), ten [0Dtoc] stanal przed wami zdrowy” (4,10).

2 A. BARBI, [l Cristo celeste presente nella Chiesa. Tradizione e Redazione in
Atti 3, 19-21, An Bib 64 (1979) 108-109.

* Tamze, 112-113.
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wroccie si¢ '. Jest to wigc nakaz wyjscia ze stanu ignorancji (w. 17),
grzechu (w. 19), niegodziwosci (w. 26), ktére charakteryzuja Zydow,
w tek$cie nazywanych braé¢mi (w. 17) oraz synami prorokow iprzy-
mierza (w. 25). W ten sposob autor daje wyraz przekonaniu, ,,ze sa
oni przeznaczeni (npvv wpITOV - w. 26) do spetnienia si¢ przyrze-
czenia Abrahama, ktore wypelni si¢ w Jezusie” (ww. 18. 24).

W tym punkcie historii zbawienia Lukasz ukazuje jeszcze moz-
liwos¢ idealnego przejscia z ekonomii starotestamentowej do eko-
nomii NT, jesli tylko przyjmie si¢ wiar¢ w Chrystusa, w ktérym spel-
nienie znajdzie stary religijny $wiat.

Zielona Gora KS. MIECZYSEAWMIKOLAJCZAK
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