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CHURCH RENEWAL IN TERMS
OF JOSEPH RATZINGER/BENEDICT XVI —
CHOSEN ASPECTS

Abstract

Joseph Ratzinger distinguishes between a false and true renewal of the
Church. This mentioned continuity occurs when the authentic reform of the
Church becomes similiar to a sculptor’s work of removing what is unne-
cessary becouse of its inauthenticity (ablatio). The result of this action is
nobilis forma, a noble form, which means the whole, undisturbed beauty of
the Bride of Christ. Above all else, the Church needs to purify its depth and
to strenghten its internal faith. The fundamental abutment of mentioned
ablatio approached individually is mostly based on the obedience, repen-
tance, moral renewal and the aspiration to the personal holiness of indivi-
dual members of the Church. In the institutional dimension, the renewal is
based on the ecclesiastical office, which amongst the word (of God) and
a sacrament is the foundation of the Church’s existence. Therefore, in the
institutional renewal process,a particular attention is paid to the bishops as
the successors of the Apostoles. The hermeneutic of the reform propsed
by Joseph Ratzinger/ Bedetict XVI is not restricted to only working out
a kind of synthesis between the old and the new one— between pre-con-
cillar Church and post-concillar Church, but first of all on the deepening,
development, growth and purification of the reality of the Church. As a re-
sult he Church remains the same-— in it substantial form. Thus the Church is
ripe to face new questions and problems while fulfilling its mission.

Keywords: the reform of the reform, renewal, Church, hermeneutics of
continuity, institution, post
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Streszczenie

Joseph Ratzinger rozroznia pomiedzy falszywa a prawdziwg odnowa
Kosciota. Ma to miejsce wtedy, kiedy autentyczna reforma Kosciola staje
si¢ podobna do pracy rzezbiarza, polegajacej na usuwaniu tego, co zbedne,
gdyz nieautentyczne (ablatio). Skutkiem takich dziatan jest nobilis forma,
szlachetna forma, czyli cate, niczym niezmgcone pigkno oblicza Oblubie-
nicy Chrystusa. Kosciol potrzebuje nade wszystko oczyszczenia swojej
glebl, wzmocnienia wiary w swym wnetrzu. Zasadniczy trzon wspomnia-
nej ablatio w wymiarze indywidualnym opiera si¢ przede wszystkim na
postuszenstwie, nawrdceniu, odnowie moralnej oraz dazeniu do osobistej
swietosci poszczegolnych cztonkdéw Kosciota. W wymiarze instytucjonal-
nym odnowa dokonuje si¢ w oparciu o urzad koscielny, ktory obok stowa
i sakramentu stanowi fundament egzystencji Kosciota. Stad w instytucjo-
nalnym procesie odnowy szczegdlna rola przypada w udziale biskupom
jako nast¢pcom Apostotdw. Proponowana przez Josepha Ratzingera/Bene-
dykta XVI hermeneutyka reformy nie ogranicza si¢ jedynie do wypraco-
wania odmiany syntezy pomi¢dzy starym a nowym — pomiedzy Koscio-
tem przedsoborowym a Kosciolem posoborowym, lecz przede wszystkim
opiera si¢ na pogl¢bieniu, rozwoju, wzroscie i oczyszczeniu rzeczywistosci
Kosciota, dzigki czemu pozostaje on nadal ten sam — w swej substancjalne;j
formie — a przez to jest dojrzaty do stawienia czota nowym pytaniom 1 pro-
blemom, na jakie napotyka na drodze wypelniania swojej misji.

Slowa kluczowe: reforma reformy, odnowa, Kosciél, hermeneutyka cia-
glosci, instytucja, urzad

Wstep

Zgodnie z zasada: Ecclesia semper reformanda et purifican-
da, wspolnota Kosciota potrzebuje nieustannej odnowy i statego
nawrocenia do Boga. W refleksji eklezjologicznej Kosciol jawi
sie z jednej strony jako misterium $wigtosci, a z drugiej jako
rzeczywisto$¢ dotknigta grzechem swoich cztonkow, weiaz wy-
magajgca oczyszczenia. Wiasnie ten drugi wymiar Kosciota po-
zwala méwié o jego odnowie-reformie'. Dotyczy ona Kosciota

' W artykule postuguje si¢ dwuczlonowym terminem: »odnowa-
reforma”, poniewaz ta pierwsza prowadzi zdecydowanie ku wewngtrzne)
odnowie Kosciota, wynikajacej z wezwania Jezusa Chrystusa do nieustannego
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jako wspolnoty ztozonej z ludzi grzesznych, co oznacza, ze tam,
gdzie pojawiaja si¢ braki, tam konieczna jest takze odnowa. Stad,
gdy méwimy o koniecznosci odnowy-reformy Kosciofa, nalezy
wskazaé na zasadnicza réznicg pomigdzy Jezusem Chrystusem,
jego Glowa i Zatozycielem, a Kosciolem jako Jego Mistycznym
Cialem. Albowiem tylko Jezus Chrystus jest ,,wolny od grzechu”
(Hbr 4,15). Koscidl natomiast moze w swoich cztonkach ulec po-
kusie i to jest jego nedzg i cierpieniem.

Innym istotnym argumentem, uzasadniajacym potrzebg re-
formy Kodciola, jest jego istnienie w czasie. Kosciol nie stoi
w miejscu, musi by¢é w statym ruchu. Jest on bowiem Kosciotem
Bozym, ale zlozonym z ludzi, zyjacych w konkretnym swiecie
i jego historii. A to oznacza, ze Ko$ciot umiejscowiony w czasie
i historii podlega nieustannym zmianom. Nie ma on wigc jednej
postaci, poniewaz urzeczywistnia si¢ w réznych momentach swe-
go istnienia. Dlatego jego forma w danej epoce jest tylko jedna
z wielu mozliwych. Stwierdzenie to wskazuje, ze Kosciot, pod-
legajac przemianom, z racji swej obecnosci w historii swiata jest
narazony na zatarcie swej tozsamosci, a to z kolei uzasadnia ko-
niecznos$¢ jego nieustannej odnowy.

Dlatego w ciggu dwdch tysigcleci istnienia wspodlnoty Koscio-
ta podejmowano liczne proby reformowania chrzescijanstwa i ka-
tolicyzmu, tak, aby nieustannie przywracac¢ jego wlasciwa forme,
nadang przez samego Jezusa Chrystusa. Taka wiasnie reforma
byla miedzy innymi zapoczatkowana w sredniowieczu przez mo-
nastycyzm odnowa, podobnie w jedenastym stuleciu mozna mo-
wi¢ o tak zwanej reformie gregorianskiej czy tez w XVI wieku
o dzialaniach na rzecz odnowy, podj¢tych przez Sobor Trydencki.

Zarysowane kontury problematyki prowadza do stwierdze-
nia, 1z Koscidl w ciagu dziejéw swej historii, targany rozmaity-
mi wstrzgsami, potrzebowal impulséw zmierzajacych do jego
nieustannej odnowy-reformy. Jednak wyzwania wspélczesnosci,
przed jakimi staje Kosciol, wydaja si¢ nie mie¢ w swej zlozo-
nosci precedensu w skali calej jego dotychczasowej historii.
W powszechnej opinii wspotczesnos¢ jest przede wszystkim epo-

nawrocenia, do wstuchiwania sig, czego od Kosciota zada jego Zatozyciel.
Natomiast termin ,reforma” oznacza praktyczng realizacje tego wezwania,
zmierzajaca do reformy poszczegdlnych struktur instytucjonalnych Kosciota.
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ka kryzysu wiary w og6lnym wymiarze. Wspommany kryzys wy-
nika przede wszystkim ze zjawiska szerzacego si¢ ateizmu, agno-

stycyzmu oraz gwattowanie postepujacej sekularyzacji, panujace-
go wszechobecnie relatywizmu moralnego, absolutyzacji mysli
naukowo-technicznej, prowadzacej do skrajnego scjentyzmu oraz
niewlasciwie rozumianej kwestii pluralizmu religijnego.

Wsrod naocznych $wiadkow dziejowych zawirowan w naj-
nowszej historii Kosciola znalazla si¢ omawiana w tym numerze
,»Communio”, posta¢ Josepha Ratzingera, pdzniejszego papleza
Benedykta XVI a obecnie papieza seniora. Nalezy stwierdzi¢, iz
omawiany przez nas autor nalezy do tych postaci wspc’)lczesnego
Kosciota, ktorym kwestia autentycznej odnowy-reformy Koscio-
ta jest nlezwykle bliska, czemu dal wyraz w calym swym po-
stugiwaniu zarowno Jako owczesny Prefekt Kongregacji Nauki
Wiary jak 1 pézniejszy papiez Benedykt XVI. Dla niemieckiego
teologa mitos¢ Kosciota jest naturalng konsekwencja uprawianej
przez niego od samego poczatku refleksji eklezjologicznej. Stowa
te uzasadniajg postulowang przez Ratzingera koniecznos¢ milosci
do Kosciota, ktéra stanowi jednoczesnie szczegdlng ceche stoso-
wane] przez niego epistemologii. A zatem, zdaniem bawarskiego
teologa, ,,zeby moc pozna¢ Kosciol, trzeba go najpierw poko-
cha¢’. Dlatego mitos¢ do Kosciota jest przeciwienstwem falszy-
wego krytycyzmu, ktéry pozbawia wilasciwej ostrosci widzenia.
W tym wilasnie duchu Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, idac pod
prad wspbtczesnej — czgsto jedynie powierzchownej — krytyce
Kosciota, ostrzega przed pokusa jedynie jego pozornej reformy,
postulowanej przez wszelkiego rodzaju ,.dyzurnych krytykow”
Stad cel, jaki stawia sobie autor niniejszego artyku{u polegal be-
dzie na prezentacji jedynie kilku — z racji ograniczen, jakie nakta-
daja na nas mozliwos$ci tego rodzaju piSmiennictwa naukowego
~ najwazniejszych sposobow odnowy-reformy Kosciota w duchu
proponowanej przez Josepha Ratzingera/Benedykta X VI tzw. her-
meneutyki ciaglosci’

2 J. Ratzinger/Benedykt XVI, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, thum.
A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 165.

3 W celu zapoznania si¢ ze znaczeniem istotnego terminu w procesne
odnowy Kosciota jaki proponuje omawiany przez nas autor, warto zapoznac
si¢ z mmejszym artykutem: H. Donneaud, Debata wokoét hermeneutyki Soboru,

,,Christianitas” nr 14(2013), s. 289-308.
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1. Pomiedzy falszywa a autentyczna odnowa Kosciola

Mowigc o sposobie, w jaki nalezy, zdaniem Josepha Ratzin-
gera/Benedykta X VI, reformowaé Koscidt, siggnijmy do sztanda-
rowego tekstu bawarsklego teologa pt. ,,Dlaczego jeszcze jestem
w Kosciele?*. W tekscie tym Ratzinger, starajac si¢ uzasadni¢
swoja dalsza obecno$¢ w Kosciele — Kosciele, o ktorym ma od-
wage powiedzie, ze ,,gasme w duszach i rozpada sie we wspol-
notach™ — wskazuje réwnoczeénie na podstawowe warunki odno-
wy, ktérym warto si¢ blizej przyjrzed.

Jaka zatem winna by¢ prawdziwa reforma? Wedlug niemiec-
kiego teologa autentyczna reforma w swoim pierwotnym zna-
czeniu jest przede wszystkim procesem duchowym, zblizonym
do pojecia nawracania si¢, co stanowi przeciez istotny element
chrzescijanskiej praxis. Jesli bowiem chrzescijaninem staje sig
cztowiek poprzez fakt nawrdcenia, to proces ten odnosi sig row-
niez do zycia Kosciola na przestrzeni catej jego historii: ,,Ko-
$ciol zyje przez nieustanne nawracanie si¢ do Pana” — stwierdza
Ratzinger. Stqd wedlug bawarskiego teologa, jesli reforma mia-
taby porzuci¢ ten istotny skiadnik odnowy polegajacy na nawra-
caniu si¢, na rzecz wprowadzania ciggle to nowych form lub
nieustannym procesie dostosowywania si¢ do swoich czasow, to
Kosciot nieuchronnie staje si¢ karykaturg samego siebie’

Stad Ratzinger, cytujac Hansa Ursa von Balthasara — ktory
pisal: ,Jedynie refleksja nad samym chrzescijanstwem, oczysz-
czenie, poglebienie i szukanie centrum jego idei daje nam takze
zdolnosé jego wiarygodnego reprezentowania, promieniowania
i przekladania™ — podaje wstgpng zasad¢ wilasciwie rozumlane_]
reformy, piszac: ,,Taki jest los kazdej odnowy: gdy osiagnie swoj

4 ). Ratzinger, Przyszlos¢ Kosciola, w: tenze, Opera omnia, t. VIII/2,
Kosciol — znak wsrod narodow. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, thum.
W. Szymona, Lublin 2013, s. 1084-1093.

> Tamze, s. 1085.

% Tamze, s. 1087.

7 Karykaturalny obraz KoS$ciota w kontekscie falszywej odnowy Ratzinger
opisuje nastepujaco: ,,W gruncie rzeczy taka reforma moze w Kosciele osiagnaé
tylko nieistotne, drugorzedne skutki 1 nic dziwnego, ze na koniec rowniez sam
Kosciot bedzie si¢ wydawat jej czyms drugorzednym” (tamze, s. 1087).

® H.U. von Balthasar, Rechenschaft 1965. Mit einer Bibliographie der
Verdffentlichungen Hans Urs von Balthasars, Einsiedeln 1965, s. 7.
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szczyt, musi wyjasnic siebie samg [...] gdzie mamy do czynienia
ze zwykla modemizacja, a gdzie jest autentyczna odnowa™

Podstawowy sens chrzedcijanskiej odnowy Ratzinger postrze-
ga nastepujaco: ,,Chrzescuanska odnowa [...] nie chce zastqplc
chrzedcijanstwa czyms innym 1 lepszym, lecz chce przywrdcic
samo chrzescijanstwo w jego wlasnej nigdy niestarzejacej si¢ no-
wosci”!’. Wspomniany proces odnowy, o ktorym pisze niemiecki
teolog, moze si¢ dokona¢ jedynie w konkretnej rzeczywistosci,
jaka jest Kosciol: ,,Poniewaz jednak rzeczywisto$¢ chrzescijanska
ze swej istoty istnieje w postaci Kosciota, chrzescijanska odnowa
chce konkretnie odnowy Kosciota [...] jej celem jest doprowa-
dzenie do promieniowania Kosciola w jego pierwotne; sile i czy-
stosci”!'. W tym miejscu otwiera si¢ przed nami kolejne istotne
pytanie dotyczace autentycznego kryterium odnowy'?.

Pytajac o kryterium, Ratzinger dokonuje analizy wewnetrz-
nej struktury rzeczywistosci chrzescijanskiej. Pyta on: Czym
wlasciwie jest ta rzeczywisto§¢? Poszukujac odpowiedzi na py-
tanie o istot¢ chrzescijanskiej rzeczywistosci, omawiany autor
rozwiewa na wstgpie ewentualne faiszywe wyobrazenia o niej,
stwierdzajac, ze nie jest ona czyms na wzér domu towarowego,
ktdry, chcac zdoby¢ khentele;, musi z lekiem dostosowaé swoja
reklam¢ zarowno do gustéw jak i nastrojow publicznosci, choé
1 tak oferowany towar nikogo nie interesuje. Istotg chrzescijan-
stwa jest wiara: ,Wiara chrzescijanska [...] jest Boskim lekar-
stwem, ktdre nie moze si¢ kierowac zyczeniami klientow i tym,
co im si¢ podoba, jesli nie chce przy tym ich wyniszcza¢; musi
ze swej strony domagac si¢, zeby ludzie zrezygnowali ze swych
ur0_|0nych potrzeb, ktore w rzeczywistosci sg ich choroba, 1 po-
wierzy¢ si¢ wskazaniom wiary”"3. Te stowa Ratzingera zawierajg
wstepng wskazowke, pozwalajaca odr6zni¢ odnowe autentyczng
od btednej, o ktdérej niemiecki teolog pisze: ,,Autentyczna refor-

° J. Ratzinger, Przyszlos¢ Kosciola, s. 1100-1101.

19 Tamze, s. 1101.

"' Tamze.

12 Ratzinger w zwigzku z pytaniem o Kryterium odnowy odsyla do dzieta
O. Cullmanna, Sind unsere Erwartungen erfiillt?, w: Sind unsere Erwartungen
erfiillt? Uberlegungen nach dem Konzil, red. K. Rahner i in., ,,Theologische
Fragen heute*, nr 7(1966), s. 40-41.

3 J. Ratzinger, Przyszlos¢ Kosciota, s. 1103.
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ma zabiega o przestonigte prawdziwe chrzescijanstwo 1 akcep-
tuje jego wymogi i formacjg; bledna reforma zamiast prowadzi¢
czlowieka, biega za nim i w ten sposob zmienia chrzescijanstwo
w kiepsko funkcjonujacy sklepik, natretnie zabiegajacy o kliente-
lg”'. Ratzinger chce w ten sposob przestrzec przed traktowaniem
wiary jako rodzaju towaru, ktorego wartos¢ zmienia si¢ wraz ze
zmiang ludzkich upodoban.

1.1. Od Qumran do Nowego Testamentu

Powyzsze przestanki wskazujg, ze pierwotna rzeczywistosc
chrzescijanska nosi w sobie zarodek nowosci i odnowy. Co wig-
cej, omawiany autor zauwaza, iz chrzescijanstwo powstato jako
swoista odnowa i1 reformacja Starego Testamentu. To z kolei
wskazuje, ze odnowa jest $cisle z nim zwigzana — z jego isto-
tg 1 jego trwalym okresleniem: ,,Chrzescijanstwo jest «Nowym»
Testamentem, ze swej istoty jest stalym odnawianiem czlowieka,
przeobrazajqcym go ze starego czlowieka w nowego, prowadzq-
cym od Starego do Nowego Przymierza”'®>. Tym samym bawar-
ski teolog wskazuje na podstawowe kryterium odnowy. Jest nim
gruntowna odnowa cztowieka i przymierza. Proces takiej odnowy
dokonuje si¢ na plaszczyznie, ktora nie jest raz na zawsze dana:
,»Jego istota polega na nieprzemijajacej nowosci stalego przecho-
dzenia od Starego do Nowego Przymierza, od czlowieka takiego,
jakim jest raz i na zawsze, do cziowieka, jakim powinienem raz
1 na zawsze si¢ stawac¢”!®. Dla uzasadnienia tak sformutowane-
go podstawowego kryterium odnowy Ratzinger powotuje si¢ na
stowa $wigtego Augustyna'’, ktore komentuje nastgpujaco: ,,Istota
odnowy nie tkwi w nowych literach; jej powodzenie zalezy od

Tamze.

15> Tamze, s. 1104.

Tamze.

Ratzinger cytuje fragment komentarza autorstwa sw. Augustyna do
Psalmu 95: ,,«Spiewajcie Panu piesn nowa, splewaj Panu $wiecie caty» [...]
Lepsze jest milczenie nowego czlowieka niz $piew starego. Kochasz, a mimo
to milczysz; sama mﬁosc ma swoj wlasny dzwiek przed Boglem sama nawet
mitos¢ jest piesnia” (Santci Aurelii Augustini, Enarrationes in Psalmos. 95,2,
w: Corpus Christianorum. Series latina 38-40, red. E. Dekkers i in., Turnhout
1956).
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tego, w jakiej mierze nowe formy stajg si¢ narzedziem owego
istotnego kroku, ktory polega na przechodzeniu od starego do no-
wego cziowwka od egoizmu do mitosci”*,

Ratzinger przypomina, ze cale dzieto Jezusa, ktdre w znacznej
mierze nosilo w sobie cechy odnowy Starego Testamentu nalezy
interpretowac jako wzorcowa droge odnowy w ogole. W zw1qzku
z tym odnowa, jaka przyniost Chrystus, przeciwstawia sie 1nnym
podejmowanym probom odnowy reprezentowanej przez takie sro-
dowiska jak Qumran 1 faryzeusze z jednej strony oraz saduceusze
z drugiej. Dla omawianego autora w tych trzech Srodowiskach
skupia si¢ niczym w soczewce to, co z perspektywy chrzescijan-
skie) wiary bedzie stanowié praw1diowe lub btedne rozumienie
procesu odnowy. Odnowe u faryzeuszow i w Qumran Ratzinger
opisuje nastepujaco: ,,Odrzucone zostaly [...] stanowczo wszel-
kie ulatwienia w duchu §wiatowym, az po radykalne rozwigzania
grupy Qumran, ktora oddalita si¢ od Swiata 1 stworzyla sw()j wila-
sny odrgbny swiat [...] Wiasnie w tym dwukrotnym «az po» za-
wiera si¢ wlasciwa porazka tej drogi”'® Rowniez dzisiaj istnieje
w Kosciele niebezpieczenstwo faryzeizmu i qumranizmu. Obja-
wia si¢ ono jako prédba odchodzenia od swiata w celu budowania
wlasnego, malego, ciasnego swiata, pozbawiajac si¢ w ten sposob
mozliwosci bycia solg ziemi 1 swiatlem $wiata. Tymczasem pro-
ba odgrodzenia si¢ przystowiowym murem nie moze — zdaniem
Ratzingera — ocali¢ Kosciota, ponadto sprzeniewierza si¢ praw-
dzie, wedtug ktérej Pan umart za bramami miasta, co stanowczo
podkresla List do Hebrajczykéw, dodajac takze: ,,Rowniez i my
wyjdzmy do Niego poza oboz, dzielac Z Nim Jego urggowisko
[...]” (Hbr 13,12n)*. To wyjscie ,,poza” mury miasta 1 Swiaty-

ni — jesli Kosciot chee autentycznie nasladowa¢ Ukrzyzowane-
go — jest jego fundamentalnym zadaniem®'. Stad wszelkie usito-

'8 J. Ratzinger, Przyszfos¢ Kosciota , s. 1104.

' Tamze, s. 1108. Por. takze: M. Slmon Die jiidischen Sekten zur Zeit
Christi, Einsiedeln 1964; A. Végtle, Das dffentliche Wirken Jesu auf dem
Hintergrund der Qumranbewegung, Freiburg 1958.

20 Opracowanie egzegetyczne por.: J. Jeremias, Hasto: mOAn, w: Theo-
logisches Worterbuch zum Neuen Testament 6(1959), s. 920-927.

2 Wigcej na ten temat Ratzinger pisze: ,,Jezus [...] po spozyciu positku wstat
1 wyszedt, przekroczyi granic¢ Prawa [...] granicg Jerozolimy [...] «Wyszedb
oznacza, ze poniewaz murem Kosciota jest wiara Jezusa Chrystusa i mitosc,
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wania ze strony pewnych grup, zmierzajace wedtug Ratzingera
do rzekomego ocalenia Kosciota przez ratowanie ilosci tego, co
istnieje, przy jednoczesnym wotaniu Nie burzcie tego, co zostato
zbudowane, nie niszczcie tego, co mamy, broncie tego, co jesz-
cze istnieje! — nie ma nic wspolnego z autentyczng odnows, lecz
jest wolaniem ludzi ogarnig¢tych lgkiem wsz¢d21e dostrzegane;]
destrukcji. Widzimy w tych stwierdzeniach wyrazng aluzj¢ ze
strony niemieckiego teologa do grup skupiajacych si¢ w tak zwa-
nym kregu tradycjonalistycznym, ktory wypowiada 816; w duchu
zaprezentowanym powyzej. Jednak — co da si¢ wyraznie zauwa-
zy¢ — tak rozumiang odnowg Ratzinger kwestionuje, co jednak
wcale nie znaczy, ze dla niego srodowiska tradycjonalistyczne
nie maja zadnej racji. Niemniej jednak reprezentowana przez nie
wizja odnowy wykazuje pewne ograniczenia, stad jej krytyka,
pojawiajaca si¢ w narracji niemieckiego teologa. Ratzinger za-
uwaza, ze jesli dawna idea religijna mialaby zachowac zdolnos¢
do przeobrazama to nie pozostaje jej nic innego jak moc spraw-
dzi¢ si¢ w dzisiejszej rzeczywistosci. W przeciwnym razie nie jest
mozliwa odnowa Kosciota??. Podsumowujac stanowisko Ratzin-
gera na prob¢ odnowy w duchu faryzejsko-qumranskim nalezy
stwierdzi¢, ze autentyczna odnowa Kosciota nie polega wylacznie
na duzej liczbie zewn¢trznych dziatan i praktyk, lecz w zasadzie

Kosciotl nie jest bunkrem ani zamknigta twierdza, lecz otwartym miastem.
Wierzy¢ oznacza zawsze takze wychodzi¢ razem z Jezusem Chrystusem, nie
lgkac si¢ chaosu, bo On jest mocniejszy [...] Wierzy¢ znaczy wyjsc poza mury
1 posrod chaotycznego $wiata w mocy Jezusa Chrystusa tworzy¢ obszary wiary
1 obszary milosci” (J. Ratzinger, Kazania, w: tenze, Opera omnia, t. VIII/2,
Kosciol — znak wsrod narodow. Pisma ekleZJologzczne i ekumeniczne, thum. W.
Szymona, KUL, Lublin 2013, s. 1247).

22 Ratzinger uzasadnia to stwierdzenie odwotlaniem si¢ do wydarzenia
z czaséw Soboru Trydenckiego: ,,Taka proba poniosta juz porazke, gdy zostata
podjeta przez zapalefica Pawla 1V, ktory chciat anulowa¢ Sobor Trydencki
1 odnowi¢ Kosciét z fanatyzmem zeloty. Przeciwnikiem takiej nadgorliwosci
okazal si¢ wtedy rokujacy tak wielkie nadzieje swiatowy chrzescijanin, jakim
byt kardynat legat Ercole Gonzaga podczas ostatniej sesji soboru trydenckiego,
ktory swym nadgorliwym krytykom odpart: «Jestem katolikiem i chma*bym
by¢ dobrym katolikiem. Nie nalez¢ wprawdzie do bractwa rozancowego,
ale — cierpliwosci! — wystarczy mi, ze nalez¢ do bractwa Chrystusowego»”
(J. Ratzinger, Przyszlos¢ Kosczola s. 1111). Poréwnaj takze: H. Jedin,
Konziliengeschichte, Freiburg 1959.
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tylko na jednym wymogu, czyli na pozostawaniu w bliskiej tacz-
nosci z Jezusem Chrystusem.

Bigdne rozumowanie saduceuszéw — w odréznieniu od fary-
zeuszow 1 wspolnoty Qumran — wedlug Ratzingera btad saduce-
uszOw polega na zbyt daleko posunigtym liberalizmie, prébuja-
cym dostosowaé wiarg jedynie do wymogéw $wiata: ,,TutaJ mur
otaczajacy chrzescijanistwo i utrudniajacy dziatanie w $wiecie zo-
staje wprawdzie zdecydowanie obalony, ale wiara nie stuzy juz
Swiatu jako zaczyn, lecz sama przeksztalca si¢ w $wiat, a przez
to nie staje si¢ bardziej interesujaca czy bardziej skuteczna lecz
zupelnie mepotrzebna > — stwierdza bawarski teolog. Omawiany
autor czyni tu wyrazng aluzje do tej czesci przedstawicieli Wspot-
czesnego chrzescijanstwa, ktorych okresla si¢ mianem progresi-
stow. Glowny zarzut, jaki czyni Ratzinger wobec tych srodowisk,
koncentruje si¢ wokot czegos, co nazywa teologia antyteolo-
giczng, to znaczy taka, dla ktorej kwestia hermeneutyki zostaje
przeciwstawiona metodzie interpretacji or¢dzia chrzescijanskiego
przeciwstawiajacej pozbawione wiasciwej tresci stowa samemu
chrzescijanstwu. Ratzinger wyjasnia swoje stanowisko nast¢pu-
cho ,» 1Tes¢ takiej teologii polega w gruncie rzeczy tylko na wy-
jasnianiu ludziom, ze wcale nie tak myslano, jak si¢ mysli; ze
w zasadzie wszystko nie ma zadnego znaczenia, ze z wszystkie-
g0, co na poczatku wydawato si¢ tak poruszajace i prowokujace
do uwierzenia — jesli tylko zastosuje si¢ odpowiednia hermeneu-
tyke¢ — mozna wydobyc¢ jedynie niewinne, zrozumiate twierdzenia
egzystencjalne, ktére nikogo nie mogg gorszy¢, poniewaz sg tak
ogoblne, ze mozna by je uznaé za banaly”*.

Stad niemiecki teolog ponawia pytanie o wlasciwg odnowc;
Kosciota. Jego odpowiedz brzmi: ,,Odnowa jest uproszczeniem”
— co stanowi nawigzanie do wypowiedzi kardynata Gonzagi®
Ratzinger wymienia dwa rodzaje prostoty: negatywna 1 pozytyw-

2 J. Ratzinger, Przyszlos¢ Kosciota, s. 1112. Por. takze: R. Schutz,
Unanimité et le pluralism. Dieu nous veut heureux, Taizé 1966.

2 ], Ratzinger, Przyszlos¢ Kosciofa, s. 1112. Omawiany autor odnosi si¢
do przykladow podanych w ksiazce: F.S. Rothenberg, Der Christ vor den
Herausforderungen der modernen Theologie, Stuttgart 1966, s. 16-19.

2 Ratzinger pisze o tym nastf;pujqco »Ow trydencki kardynat, ktory
nie chcial si¢ zapisa¢ do bractwa rozancowego, poniewaz wazniejsze byto
dla niego bractwo Chrystusa. Mysle, ze w nawigzaniu do tych zartobliwych,

63



KS.PRZEMYSLAW FILIPKIEWICZ

ng. Negatywna to ta podyktowana wygodnictwem, nosi wpraw-
dzie znamiona prostoty, ale s3 to znamiona prostoty nedzy, bra-
ku bogactwa czy tez zycia i jego petni. Natomiast prostote po-
zytywna W jej pierwotnym znaczeniu Ratzinger opisuje krotko,
stwierdzajac, Ze jest niczym innym jak tylko prawdziwym bogac-
twem. Wedlug bawarskiego teologa odnowa jest wprawdzie for-
ma uproszczenia, ale nie w sensie pomniejszania lub odcinania,
lecz jest uproszczeniem ujmowanym jako dazenie ku autentycz-
nej prostocie, ktdra jest tajemnica zywotnosci. Dlatego wedlug
omawianego autora, dopiero ,,0siggnigcie tak rozumianej prostoty
byloby prawdziwa odnowg dla nas chrzescijan, dla kazdego z nas
i dla catego Kosciota™?.

1.2. Od ablatio do nobilis forma

Jaka zatem winna by¢ istota autentycznej reformy? Jako
punkt wyjscia do poszukiwania odpowiedzi na to pytanie Rat-
zinger stawia naprzeciw siebie dwie symboliczne postaci: akty-
wistg 1 czlowieka zadziwionego. Réznica migdzy nimi, zdaniem
niemieckiego teologa, polega migdzy innymi na tym, ze sposob,
w jaki aktywista patrzy na otaczajch go rzeczywistosé, jest po-
zbawiony zachwytu nad tajemnicg. Przenoszac ten przyklad na
zagadnienie odnowy bawarski teolog stwierdza: ,,Reformatio,
prawdziwa odnowa, reforma, ktdra jest potrzebna w kazdym cza-
sie, nie polega na c1ag1ym przeksztaicamu «naszego Kosciota»
wed1ug wlasnego uznania, nie polega na «wymyslaniu» go, ale na
odrzucaniu ciggle na nowo naszych wtasnych konstruke;ji, «pod-
porek», na rzecz najczystszego $wiatla, pochodzacego z wyso-
ka, ktore jednoczesnie jest eksplozjg czystej wolnosci”™? Celem
wyartykuiowanla swojego stanowiska Ratzinger postuguje sig
odwotlaniem do obrazu autorstwa Michata Aniola, zawierajacego
w sobie odniesienia do starozytnych koncepcji mlstykl 1 filozofii

ale jakze powaznych stbw mozna w dobrej wierze powiedzieé: odnowa jest
uproszczeniem” (J. Ratzinger, Przyszlosé¢ Kosciola ,s.1113).

%6 Tamze.

27 Tamze, s. 129.
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chrzescijanskiej*. Podobnie — jak zauwaza niemiecki teolog — ta
sama idea pojawia si¢ rowniez w pogladach $wietego Bonawen-
tury: ,,Rzezbiarz nie tworzy czego$, mowi wielki franciszkanski
teolog. Jego pracg natomiast jest ablatio, czyli usuwanie, pozby-
wanie si¢ tego, co nieautentyczne. W ten sposob, za sprawa abla-
tio, ukazuje si¢ nobilis forma, szlachetna forma™” — konkluduje
Ratzinger. Odnoszac przyklad zaczerpnigty z Bonawentury do
istoty autentycznej reformy, bawarski teolog kresli nastepujacy
obraz: , Tak réowniez czlowiek, azeby rozblysnal w nim obraz
Bozy, powinien przede wszystkim poddaé si¢ oczyszczeniu, po-
przez ktore rzezbiarz, to znaczy Bég, uwalnia go z tych wszyst-
kich naleciatosci, ktore przestaniaja prawdziwg postaé jego byto-
wania, ukazujgc go jedynie jako surowa kamienng bryle, podczas
gdy zamieszkuje w nim Boska forma. Wiasciwie rzecz ujmujac,
obraz ten moze nam posluzy¢ jako gtdéwny wzorzec koscielnej
reformy”°. Wedlug Ratzingera proces nieustannego oczyszcza-
nia instytucji koscielnych to nic innego jak reforma rozumiana
w kategorii ablatio, polegajaca na usuwaniu tego, co zbedne, tak,
aby moc na nowo wydoby¢ z nich nobilis forma, czyli szlachetne
oblicze Oblubienicy, a przez to takze wydoby¢ oblicze jej Oblu-
bienca, zyjacego Pana’'. Dopiero tak rozumiane ablatio — ktére

2 Ratzinger pisze o tym nastepujaco: ,,Wzrokiem artysty Michat Aniot
dostrzegt juz w kamieniu, ktéry miat przed oczami, przewodni obraz, ktory
w ukryciu oczekiwal na uwolnienie 1 wydobycie go na swiatlo dzienne. Wedhug
niego zadaniem artysty jest jedynie usuni¢cie tego, co zakrywa ow obraz.
Michatl Aniot rozumiat prawdziwg prace artysty jako wydobywanie na $wiatto,
jako uwalnianie, nie za$ jako dzialanie” (J. Ratzinger/Benedykt XVI, Kosciol.
Wspolnota w drodze, thum. G. Chodyniecki, Kielce 2009, s. 129-130). Porownaj
takze: R. Cantalamessa, Maria uno specchio per la Chiesa, Milano 1989, s. 127.

2 J. Ratzinger/ Benedykt XVI, Kosciol. Wspdlnota w drodze, s. 130.
Omawiany autor cytuje takze odpowiedni watek Bonawentury, do ktdrego
nawigzuje: ,,Owo uwznioslenie dokonuje si¢ za sprawa afirmacji i ablacji...
Z ablacjg zawsze wigze si¢ mitosé... Ten, kto rzezbi posag (sculpit figuram), nie
tworzy niczego, on raczej usuwa i pozostawia w tym samym kamieniu ksztatt
pickny i szlachetny (relinquit formam nobilem et pulchram). Tak réwniez
poznanie Boga pozostawia w nas dzigki ablacji najszlachetniejsza sklonnosc”,
Bonaventura, Collationes in Hexaémeron. Das Sechstagewerk, thum. 1 wstep:
W. Nyssen, Miinchen 1964.

30 J. Ratzinger/ Benedykt X VI, Kosciol. Wspélnota w drodze, s. 130-131.

31 Szerzej autor pisze o tym nastgpujaco: ,,Oczywiscie, Kosciot zawsze
bedzie potrzebowal wsparcia ze strony nowych ludzkich struktur, aby mdc
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omawiany autor nazywa takze — ,teologia negatywng”, stanowi
jedyna droge ku autentycznej reformie. Wtedy reforma, zdaniem
Ratzingera, pozwoli, aby to, co Boskie, mogto swobodnie prze-
nika¢, dzigki czemu owa pozytywna rzeczywistos¢ moze nabrac
cech autentycznej congregatio — rozumlane] przez autora jako
zgromadzenie, oczyszczenia — w ktorej to juz ,,jedno «ja» nie stoi
naprzeciw drugiego «ja», jedna wlasna osoba nie stoi naprzeciw
drugiej wlasnej osoby”?>.

Dlatego wedtug niemieckiego teologa prawdziwa reforma to
nic innego jak ablatio (usunigcie) dotyczace congregatio (zgro-
madzenie). Powyzszq mysl Ratzinger objasnia odwolujae si¢ do
przywotanego juz obrazu, w ktorym aktywist¢ przeciwstawia
czlowiekowi zadziwionemu. Pojawia si¢ jednak pytanie: Co na-
lezy rozumiec przez to przeciwstawienie? Aktywista — zdaniem
niemieckiego teologa — stawia przede wszystkim na wlasng ak-
tywnos¢. Jednak ta aktywnos$¢ ogranicza horyzont jego patrzenia
do tego, ,,co mozna wzig¢ w rgke, co moze si¢ sta¢ przedmiotem
jego dzialania™. Natomiast autentyczne zadziwienie — jako sym-
bol ablatio — jawi si¢ gtdwnie jako negacja wobec ograniczania
spojrzenia jedynie do sfery empirycznej. Co wigcej, Ratzinger
wyraznie to stwierdza, ze celem zadziwienia jest przygotowa-

nauczac i dziata¢ w kazdej epoce historycznej. Te instytucje koscielne, w swoim
jurydycznym ksztatcie dalekie od czego$ zlego, sa bez watpienia potrzebne,
a w pewnym stopniu nawet niezbgdne. Jednakze one si¢ starzeja, a przy tym
istnieje ryzyko, ze beda pretendowa¢ do roli najwazniejszych, a przez to
odciagac¢ spojrzenie od tego, co jest rzeczyw1301e istotne. Dlatego powmny
by¢ ciagle na nowo uprzatane, niczym rusztowania, ktore staty si¢ zbyteczne”

(tamze, s.131).

32 Tamze. Szerzej o tak rozumianej congregatio Ratzinger pisze: ,,Raczej
owo dawanie siebie, owo powierzanie sie z ufnoscia, bedace wyrazem mitosci,
staje si¢ wzajemnym czerpaniem calego dobra i wszystkiego, co czyste. I tak do
kazdego odnosza si¢ stowa mitosiernego Ojca, ktéry przepemionemu zazdroscig
starszemu synowi, przypomina to, co stanowi istot¢ wszelkiej wolnosci i kazdej
zrealizowanej utopii: «wszystko, co moje, do ciebie nalezy...» (Lk 15,31; por.
J17,7)” (tamze, s. 131-132).

* Wiecej na ten temat omawiany autor pisze: »Aktywista [...] mowiac
wprost widzi tylko przedmioty. Nie jest w ogole w stanie dostrzec czegos, co jest
wicksze od niego samego, gdyz postawitoby to granice jego aktywnosci. Zaweza
on swiat do tego, co doswiadczalne, namacalne. Cziowiek zostaje w ten sposob
okaleczony i znieksztalcony. Aktywista buduje sobie wigzienie, przeciwko
ktoremu potem sam glosno si¢ buntuje” (tamze, s. 132).
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nie czlowieka do aktu wiary, ktéry otwiera przed nim horyzont
wiecznosci, nieskonczonosci. Stad pierwsza i najbardziej podsta-
wowa ablatio Kosciola jest nieustannie powtarzany akt wiary, po-
siadajacy zdolnos¢ obalania barier skonczonosci, otwierajac tym
samym otwartg przestrzen: ,,Wiara wprowadza nas w «miejsca
przestronne», jak mowig psalmy (np., Ps 31 [30],9)>** — stwier-
dza Ratzinger. Dlatego zauwaza, ze sama wiara, zarébwno w swej
wielkosci jak i szerokosci, pozostaje wciaz istotng reforma, ktorej
potrzebujemy, aby w jej Swietle nieustannie na nowo weryfikowaé
struktury utworzone w Kosciele przez nas samych?®’. Stad Kosci6t
winien by¢ przede wszystkim pomostem wiary: ,,Nie potrzebuje-
my Kosciota bardziej ludzkiego, lecz bardziej Bozego; jesli bedzie
bardziej Bozy, bedzie tez bardziej ludzki. Dlatego wszystko, co
w Kosciele jest robione przez ludzi, musi uznaé swéj catkowicie
stuzebny charakter 1 zrobi¢ miejsce Temu Wiasciwemu™3¢. Dla-
tego gdzie wigksza odpowiedzialnosé¢ tgczy sie z wyrzeczeniem
samego siebie, wtedy zarzadza sam Pan, wtedy jak najbardziej
nabierajg aktualnosci nast¢pujace stowa: ,,Pan za§ — to Duch”

3 J. Ratzinger, Przyszlosé Kosciola, s. 1132.

¥ Warto w tym miejscu przytoczy¢ wigkszy passus wypowiedzi
omawianego autora, stanowiacy kontekst dla dotychczasowej refleksji nad
znaczeniem samej wiary jako istoty reformy: ,,Wspoiczesna mysl naukowa
zawsze zamykata nas w wigzieniu pozytywizmu, skazujgc nas w ten sposob
na pragmatyzm. Dzi¢ki mysli naukowej, mozna bardzo wiele osiggnac; mozna
podrézowaé az na ksigzyc, a nawet jeszcze dalej, w bezkres kosmosu. Mimo to
Jednak pozostaje si¢ wciaz w tym samym punkcie, gdyz nie zostaje przekroczona
prawdziwa granica, granica tego, co da si¢ policzy¢ i zrobié. Albert Camus opisat
absurdalnos$¢ tej formy wolnosci na przyktadzie cesarza Kaliguli: wszystko jest
do jego dyspozycji, ale kazda rzecz jest dla niego zbyt ciasna, zbyt ograniczona.
W swojej szalenczej zadzy posiadania coraz to nowych i wiekszych rzeczy,
zrozpaczony wota: «Chce mieé ksiezyc, dajcie mi ksiezyc!». Tymczasem
dzisia) mozemy posiada¢ w jakis sposob réwniez ksigzyc. Dopdki jednak nie
otworzy si¢ prawdziwa granica, ta, ktora przebiega mi¢dzy ziemia a niebem,
miedzy Bogiem a swiatem, takze ksi¢zyc bedzie dla nas tylko kawatkiem
ladu, a zdobycie go nie przyblizy nas nawet o krok do wolnosci i peni, ktore)
pragniemy” (J. Ratzinger/Benedykt XVI, Kosciol — Wspolnota w drodze,
s. 133). Porownaj takze: Caligula, akt I, scena 4, w: A. Camus, Caligula [1938],
w: Théatre, récits, nouvelles, red. R. Quilliot, Paris 1962, s. 15n. Interpretacja te)
sceny zob.: G. Linde, Das Problem der Gottesvorstellungen im Werk von Albert
Camus, Miinster 1975.

3¢ J. Ratzinger, Przysztos¢ Kosciofa, s. 1133.
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(2 Kor 3,17). Jednak — jak ostrzega Ratzinger — im bardziej pro-
bujemy rozbudowac aparat, nawet ten najbardziej nowoczesny,
tam bedzie coraz mniej miejsca dla Ducha, a tym samym mniej
miejsca dla samego Pana oraz dla wolnosci. Stad postuluje on
dokonanie bezlitosnego rachunku sumienia na wszystkich plasz-
czyznach zycia Kosciota. Tylko pod wptywem tak rozumianego
rachunku sumienia stanie si¢ mozliwe uwzglednienie autentycz-
nego ablatio, ktore pozwolitoby wydoby¢ na nowo wilasciwg for-
me Kosciota, a wige taka, dzigki ktorej podstawowy porzadek
Kosciola moglby przyblerac nowe ksztalty, przez co jego zycie
mogloby urzeczywistnia¢ si¢ w konkretnym czasie, cho¢ z za-
chowaniem pewnego warunku: ,,By te nowe ksztalty nie staly si¢
istota rzeczy. Kosciol nie jest przeciez po to, zeby nas absorbo-
wal, jak Swiatowe stowarzyszenie, i zeby «si¢ utrzymywaty», lecz
po to, zeby w nas wszystkich by} zaczatkiem zycia wiecznego™’
— konkluduje niemiecki teolog.

2. Indywidualna oraz instytucjonalna odnowa Kosciola

Fundamentalnym pytaniem, nasuwajagcym si¢ w zwigzku
z programem odnowy Kosciota, jest pytanie o istote i Zrodla od-
nowy. Warto w tym miejscu przytoczy¢ stowa papieza Benedykta
X VI z pielgrzymki do Niemiec w 2011 roku, wygtoszone podczas
spotkania we Fryburgu z katolikami zaangazowanymi w Zycie
Kosciota: ,,0d wielu dziesigcioleci obserwujemy zmmejszame Si¢
praktyk religijnych, stwierdzamy, ze znaczna czg¢s¢ ochrzczonych
oddala si¢ od zycia Kosciota. Rodzi sig pytanie: czy Kosciot nie
powinien si¢ zmieni¢? Czy nie powinien — w swych urz¢dach
1 strukturach — przystosowa¢ si¢ do naszych czaséw, aby dotrzeé
do wspotczesnych ludzi, poszukujgcych lub we;tpia;cych?”38 Be-
nedykt XVI okreslajac g%owny cel odnowy Kosciota, odwotuje
si¢ do pewnego wydarzenia, zwigzanego z osoba Matki Teresy
z Kalkuty: ,,Blogostawiona Matke Teresg z Kalkuty zapytano kie-
dys, co jest pierwszg rzecza, ktérag — wedlug niej — powinno sie

37 Tamze, s. 1134.

* Benedykt XVI, Kosciét musi si¢ wciqgz nawracaé. Spotkanie
z katolikami zaangazowanymi w Kosciele i spoleczenstwie, <http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/niemcy2011 _
zaangazowani_25092011.htm]>, [data dostgpu: 22.11.2017].
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zmieni¢ w Kosciele. Jej odpowiedz brzmiala: ty i ja!”*. Niemiec-
ki teolog w stowach Matki Teresy, dostrzega dwa fundamentalne
stwierdzenia dotyczace proponowanego przez siebie programu od-
nowy. Po pierwsze — Kosci6t stanowig nie tylko tak zwani ,,inni”:
hierarchia, papiez, biskupi, ale wszyscy ochrzczeni. Po drugie,
z wypowiedzi te] wynika, ze istnieje jakis powdd do zmiany: ,,Ist-
nieje potrzeba zmiany. Kazdy chrzescijanin i wspolnota wierza-
cych sa wezwani do nieustannego nawracania si¢*®”. W zwiazku
z tym pyta: ,,Jak zatem powinna konkretnie wygladac¢ ta przemia-
na? Czy chodzi o takie odnowienie, jakiego dokonuje wiasciciel
domu, przebudowujqc lub odmalowujac budynek? A moze trzeba
cos popraw1c odnalez¢ wlasciwy kierunek, azeby szybciej, pro-
sciej posuwac si¢ naprzod?”*!. Poszukujgc odpow1ed21 na to pyta-
nie, bawarski teolog — na zasadzie kontrapunktu pyta ponownie:
,,Czy [-..] za kryterium nalezy uwazal dzisiejszego cztowieka,
leSlC_]SZ)’ Swiat, czy tez raczej tego punktu odniesienia powinni-
smy szukaé w pytaniu: czym wiasciwie jest chrzescijanstwo?”*2,
Oczywistym punktem wyjscia i zarazem kryterium odnowy moze
by¢ tylko samo w sobie chrzescijanstwo** Nie wyczerpuje to jed-
nak istoty rzeczy. Pojawia si¢ tu pytanie o istot¢ chrzescijanstwa

— lub tez o jego postaé idealna, ktora mogiaby sta si¢ wzorcem
odnowy. Ustanawiajac ,,chrzescijafistwo” kryterium odnowy wia-
cza on w ten nurt samych chrzescijan jako podmloty wiary. Stad
problematyka odnowy powinna by¢ postrzegana zarowno w uje-
ciu zbiorowym (Kosciot) jak i indywidualnym. To jednostkowe
spojrzenie musi by¢ dla autora wazne, skoro zach¢ca do posta-
wienia sobie — takze z punktu widzenia problematyki odnowy
— fundamentalnego pytania: ,Dlaczego w ogole jeszcze jestem
chrzedcijaninem? Dlaczego chcg odnowy, czyli nowej 1 trwalej
zywotnosci chrzescijanstwa, a nie zastgpienia go przez cos no-

¥ Tamze.
Tamze.
Tamze.

42 ] Ratzinger, Przyszlos¢ Kosciola, s. 1101.

4 Ratzinger uzasadnia to nastgpujgco: ,,Dopoki odnowa ma byc odnowa
chrzescijanskq, czyli odnowa tego, co chrzescijanskie, jej punktem wyjscia moze
by¢ tylko to ostatnie. W innym przypadku wystarczyloby uczciwie powiedziec,
ze ma si¢ na celu zastgpienie chrzescuanstwa przez co$ innego, bardziej
odpowiadajacego duchowi czasu” (tamze, s. 1101-1102).
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wego i innego, co mogloby si¢ wprawdzie postuzy¢ elementami
chrze$cijanskimi, ale nie chce sie z nim zwigza¢?”*. Pl@ Ratzin-
gera pytanie: Dlaczego w ogole nadal jestem chrzescijaninem?
— stanowi gléwna o$ odnowy, ktora swoje przedtuzenie zpeygiup
w jeszcze bardziej sprecyzowanym pytaniu: Czego chcg, _]e’sl.l. sig
juz zdecydowatem byé chrzescijaninem i daz¢ do chrzescijan-
skiej odnowy? Dopiero w tym pytaniu ujawnia si¢ sens odnowy:
,,Odnowa Kosciola i chrzescijanstwa — mozemy teraz to powie-
dzie¢ — to proces, ktéry zaktada wiare i w jej glebi si¢ dokonuje;
w konsekwencji pragnie pelniejszego, a nie zredukowanego bycia
chrzescijaninem”*.

2.1. Osobista swigtos¢ — indywidualng
drogg odnowy Kosciola

Jak wiegc chrzescijanin ma si¢ odnosi¢ do historycznego zy-
jacego Kosciota? — krytycznie (w trosce o jego czystos¢), z bez-
wzglednym postuszenstwem (z racji jego Boskiego postannictwa)
czy jeszcze inacze)? Na to pytanie Ratzinger odpowiada nastgpu-
jaco: ,,Chcialoby si¢ po prostu powiedzie¢: powinien kochaé¢ Ko-
sciot, wszystko inne bedzie automatycznie wynikato z logiki mi-
tosci™®. Dlatego dla niemieckiego teologa dewiza Dilige et quod
vis fac jest aktualna takze w odniesieniu do reformy Kosciola,
jawigc sie jako w zupelnos$ci wystarczajaca. Mimo to w duchu
teologicznej uczciwos$ci Ratzinger ma odwagg zapytac¢ o struktu-
re owego sentire ecclesiam — ,koscielnego zmystu”, tak, by nie
chowac si¢ za jakas obiektywna regulg. W jaki sposob zatem ta
postawa chrzescijanina, rozpi¢ta pomiedzy wolnoscig swiadectwa
a postuszenstwem, wplywa na odnowe Kosciola?

Dla Ratzingera poszukiwanie odpowiedzi na powyzsze pyta-
nie wiagze si¢ z tym, ze Kosciot przejat spuscizne po prorokach,
ktorzy cierpieli dla prawdy. Stad wymiar profetyczny w Kosciele
nie moze pozosta¢c martwy, ale musi mie¢ swoje wlasne miejsce,

4 Tamze, s. 1102.

4 Tamze, s. 1103.

“ J. Ratzinger, Kosciot — powszechny sakrament zbawienia w Chrystusie,
w tenze, Opera omnia, t. VIII/1, Kosciél — znak wsréd narodow. Pisma
eklezjologiczne i ekumeniczne, thum. W. Szymona, Lublin 2013, s. 422.
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uzasadnione nast¢pujacymi racjami: ,,Kosciot jest weigz na nowo
wzywany, w kazdym czasie jest niejako u swych poczatkow
[...] «pascha», przechodzenie od sposobu Zycia tego swiata do
zycia w nowosci Ducha, nadal jest jego zywym, podstawowym
prawem: tajemnica wielkanocna jest stalg forma koscielnej eg-
zystencji w tym swiecie™’ Kosciol wcigz zyje glosem wzywa-
jacego go Ducha, ciagle jest w stanie kryzysu, a wiec przecho-
dzenia od tego, co stare, ku temu, co nowe. To dlatego wielcy
swigci prowadzili nie tylko osobistq walke ze swiatem, ale tak-
ze walke o Kosciol, walke z pokusg Kosciota, by stawat si¢ on
Swiatem.

Nalezy ponowi¢ pytanie: W jaki sposdb postawa chrze$cijani-
na, rozpi¢ta pomi¢dzy wolnoscia swiadectwa a postuszenstwem,
wplywa na odnowe Kosciofa? Postawa ta wyptywa z faktu pro-
fetycznego postuszenstwa, dzigki ktéremu chrzescijanin wie, ze
Kosciot opiera si¢ nie na ludzkich osiggnigciach, ale na Bozej
laskawosci, ktorej nie zdota naruszy¢ zadna ludzka niewiernosc.
W ten sposob jest on zdolny widzie¢ w Kosciele definitywny wy-
miar Bozej obietnicy, a jednoczesnie miejsce, z ktorego jest on do
postuszenistwa nawotywany. Sg to ramy wyznaczajace nieprzekra-
czalng granicg krytyki Kosciota. Tak rozumiane postuszenstwo za-
wiera w sobie jeszcze jedng ceche, stanowiaca takze zrodto odno-
wy. W postuszenstwie Ratzinger upatruje drugi obowigzek oparty
na postuszenstwie: ,,obowigzek swiadectwa, obowigzek walki
o czystos¢ Kosciota, walki w Kosciele przeciwko «Babilonowi»,
ktory jest nie tylko w swieckich, nie tylko w poszczegolnych
chrzescijanach, ale az po samo centrum eklezjalnosci Kosciota,
ktéry musi by¢ rowniez w owym tajemniczym «przymusie», od
ktorego zacza}} su—; Kosciol: «Czyz Mesjasz nie musial tego cier-
pie¢, aby wejs¢ do swej chwaly?» (Lk 24,26)%. Swiadectwo to
— podkresla Ratzinger — wtasnie w Kosciele bedzie niejednokrot-
nie Swiadectwem cierpienia. Dlatego autentyczne postuszenstwo
nigdy nie moze by¢ postuszefistwem pochlebcow, unikajacych
wszelkich przeszkod, cenigcych sobie niczym niezaklocone wy-
godnictwo: ,,Postuszenstwo, ktére w swiadectwie cierpienia nadal
pozostaje postuszenstwem, postuszenstwo, ktore jest wiarygod-

47 Tamze, s. 423.
8 Tamaze, s. 424.

71



KS. PRZEMYSLAW FILIPKIEWICZ

noscig, ktore jest ozywiane zarliwg sita mitosci — oto rzeczywiste
postuszenstwo, ktore przez cate wieki zaptadniato Kosciot i nie-
ustannie oddalato go od pokusy babilonskiej 1 stawiato po stronie
ukrzyzowanego Pana™ Na tej podstawie Ratzinger stwierdza, ze
wychowanie do sentire ecclesiam winno si¢ kierowaé zasadami
tak rozumianego postuszenstwa, rodzacego si¢ z prawdy 1 do nigj
prowadzacego. Dlatego: ,,Kosciot potrzebuje dzisiaj (i we wszyst-
kich czasach) nie pochlebcoéw tego, co jest, lecz ludzi, ktérych
pokora i postuszenstwo nie s3 mniej wazne niz pasjonujaca walka
o prawdg, ludzi, ktérzy dajg $wiadectwo mimo wszelkiego moz-
liwego niedocenienia 1 zwalczania, jednym stowem — ludzi, kto-
rzy Kosciot kochajg bardziej niz wygodnictwo 1 nienaruszalnosé
wilasnego losu™.

Z powyzszych sldow mozna wnioskowaé, ze odnowa wspol-
czesnego Kosciola zalezy przede wszystkim od poszczegolnych
0s0b oraz wymaga Swigtosci. Ratzinger tak pisze o sile indywi-
dualnego $wiadectwa: ,,Po kazdym soborze, by mogt on zaowo-
cowa¢, powinna nastapi¢ fala §wigtosci. Tak stato sie po Soborze
Trydenckim, ktory wilasnie dzigki temu osiggnat swoj cel — praw-
dziwg reformg. Ocalenie Kos$ciota moze przyjs¢ i przychodzi tyl-
ko z jego wnetrza, nie jest ono uzaleznione od dekretéw hierar-
chii. Od wszystkich katolikow zalezy, czy Vaticanum II i jego
zdobycze zostang uznane za $wietlany okres w historii Koscio-
ta, bo to oni wezwani sa do wcielenia go w zycie™'. Niemiecki
teolog odwotuje si¢ tez do wypowiedzi papieza Jana Pawta II:
,,K0sci0t dzisiejszy nie potrzebuje nowych reformatoréw. Kosciot
potrzebuje nowych swigtych™2. W podobnym duchu my$li sam
Ratzinger, kiedy stwierdza, ze Ko$ci6l nie potrzebuje nowych re-
formator6éw, lecz o wiele bardziej nowych $wietych. Dla bawar-
skiego teologa tacy reformatorzy-$wieci — jak ich nazywa — sa
zarowno jednym jak i drugim: ,,Kazdy $wiety jest reformatorem

¥ Tamze, s. 425.
0 Tamze.
>t J. Ratzinger, Raport o stanie wiary. Z kardynatem Josephem Ratzingerem

rozmawia Vittorio Messori, thum. Z. Oryszyn, Krakow-Warszawa-Struga 1986,
s. 35.

2 Tamze.
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w tym sensie, ze ozywia i oczyszcza Kosciol”*. Sama idea refor-
my sensu stricto, rozumianej jako zabiegi czysto strukturalne, nie
jest dla Ratzingera tak istotna jak potrzeba istnienia ludzi, kto-
rzy przejeci losem chrzescijanstwa i1 Kosciota przezywaja je jako
co$ absolutnie wyjatkowego, przez co stajg si¢ Swigtymi: ,,Au-
tentyczni reformatorzy Kosciola, dzigki ktorym znow statl sie on
prostszy, a zarazem otworzyt dostep do wiary, zawsze byli swie-
tymi”**. Stad, wedlug omawianego autora, rowniez wspotczesnie
zrédtem wszelkich reform sg nie tyle zgromadzenia czy synody,
lecz przekonujace osobistosci, ktore nazywamy swigtymi: ,,Musi-
my dostrzega¢ — mysle, ze to niebywale wazne — jak owocne byly
stowa Chrystusa: «Nasladujcie mnie», nasladujcie mnie w rady-
kalny sposob. Jak wcigz stawatly si¢ zrodlem nowych impulsow
1 odpowiedzi. Kosciol niezmiennie trwa w nadziei, ze gdy pospo-
licieje, gdy grozi mu uwiad, dzieki sile Ducha Swigtego bgdzie
od wewnatrz dochodzito do przebudzenia. Do przebudzenia, kt6-
rego nikt nie moze zaplanowac, ktore nastepuje za sprawg ludzi
obdarzonych taska i na nowo ukazuje owocno$¢ Ewangelii™® —
konkluduje Ratzinger.

53 J. Ratzinger, So! ziemi. Chrzescijanstwo I Kosciot katolicki na przelo-
mie tysigcleci. Z kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Pater Seewald,
tlum. G. Swoinski, Krakow 2005, s. 231.

% Tamze. Niniejsza my$l Ratzinger rozwija nastgpujgco: ,,Wystarczy
przypomnieé, ze $w. Benedykt u schylku sredniowiecza stworzyt forme zycia,
dzicki ktérej chrzescijanstwo przetrwato potem okres wedréwki ludéw. Albo
postacie $w. Franciszka i $w. Dominika: obaj w feudalnym, kostniejacym
Kosciele dali poczatek ruchowi ewangelicznemu, ktory zywit si¢ ubostwem
ewangelii, jej prostota i rado$cia, a potem zaowocowat prawdziwie masowym
nurtem. Albo wiek XVI: Sobér Trydencki byt waznym wydarzeniem, ale jako
reforma katolicka mogt zatryumfowaé jedynie dzigki $wigtym, takim jak Teresa
z Avila, Jan od Krzyza, Ignacy Loyola, Karol Boromeusz i wielu innych, ktorzy,
wewnetrznie poruszeni przez wiarg, zrédtowo nig zyli, nadajac jej formy, dzigki
ktérym moglo doj$¢ do tych niezbgdnych i ozdrowieficzych reform” (tamze,
s. 231-232).

5. R)atzinger, Bég i swiat. Wiara i zycie w dziejszych czasach. Z kardy-
natem Josephem Ratzingerem/Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewld, thum.
G. Sowinski, Krakow 2005, s. 364.

73



KS. PRZEMYSLAW FILIPKIEWICZ

2.2. Reformatio instytucjonalnej Ekklezji

Zaprezentowane uwagi sklaniaja do postawienia pytania
o role i miejsce Kosciota w procesie odnowy w kontekscie od-
nowy poszczegolnych chrzescijan. Ratzinger wyraznie uzasadnia
te poszukiwania, stwierdzajac, ze gdybysmy zatrzymali si¢ jedy-
nie na osobistym wezwaniu do odnowy, dokonujacym si¢ jedynie
w sferze duchowej, to wtedy nie potrzeba by bylo odnowy ko-
Scielnej, lecz tylko odnowa, ktérg okresla on mianem indywidu-
alno-chrzescijanskiej, dla ktorej kwestia formy oraz instytucji nie
ma wigkszego znaczenia. Tymczasem: ,,Odnowa chrzescijanska
[...] z samej swej istoty musi si¢ zacza¢ zasadniczo od odnowy
chrze$cijan, ale musi tez znalez¢ wyraz w formie eklezjalnej, gdyz
w przeciwnym razie pozostanie bezskutecznym stomianym zapa-
tem’>¢, Dla Ratzingera zasadnicze kryterium odnowy wybrzmiewa
w fundamentalnym pytaniu, jakie winien stawia¢ sobie Kosciét
wszystkich czasow: Co w Kosciele okazuje si¢ bigdne, jesh go
mierzymy miarg jego poczatkow? Tak przyjete kryterium odnowy
Ratzinger uzasadnia nastgpujaco: ,,To, ze takie pytanie i wynika-
Jace z niego dazenie do odnowy nie okazg si¢ przestarzalg restau-
racjg romantycznie wymarzonych lepszych poczatkow, lecz bgda
nowym przekladem jednej prawdy i rzeczywistosci przymierza
Boga z ludzmi, odpowiadajacym ciagle zmieniajacym si¢ czasom,
gwarancj¢ tego uzyskamy wtedy, kiedy to pytanie bedzie stawiane
uczciwie 1 w czystosci prawdy, bedacej podstawowym czynnikiem
okreslajagcym chrzescijanskie poczatkl 1 dlatego trzeba jg za kaz-
dym razem na nowo przyjmowac¢ w prawdzie wiasnego bytu, gdyz
bez tej prawdy rowniez mitos¢ bylaby tylko sentymentalna mrzon-
kg’ W ten sposob rozumiana odnowa stanowi, wedtug Ratzin-
gera, tak zwany skok do przodu oraz powr6t do tego, co pierwot-
ne 1 co poczatkowe. Co wigcej, nie stanowig one dla niemieckie-
go teologa sprzecznosci, lecz sg charakterystyczne dla sposobu,
w jaki Kosciot istnieje w konkretnej epoce 1 pomigdzy epokami:
»Z jednej strony opiera si¢ w pelni na jednym fakcie z przesztosci:
na zyciu, Smierci i Zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa, ktore na
podstawie Swiadectwa apostotéw glosi jako zbawienie cziowie-

56 J. Ratzinger, Przyszilos¢ Kosciota, s. 1105.
57 Tamze.
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ka i poczatek zycia wiecznego. Objawienie Boga, z ktérego Ko-
sci0t zyje, dokonalo si¢ w Jednorazowym «tu 1 teraz» 1 dlatego
pozostaje zwigzane z tym, co 6wczesne i jednorazowe’ 8 Stad,
wedlug omawianego autora, odnowienie zawsze musi by¢ dla Ko-
sciofa tylko nowym ukierunkowaniem na ten jedyny miarodajny
poczatek, przez co nie moze by¢ dowolnie manipulowane. Rat-
zinger podkresla ten wymag: ,,Nie lezy to w gestii Kosciota, aby
wedlug Zyczenia by¢ «na czasie»; nie moze on mierzy¢ Chrystusa
i chrzescijanstwa czasem i jego modq, lecz na odwrdt, musi czasy
przykiada¢ do miary Chrystusa”™ Niniejsze stowa dla bawarskie-
go teologa stanowig takze punkt rozejscia sig drogi autentyczne_]
i blednej woli odnowy, ktdre poczatkowo moga jawié sie jako
sobie podobne. Tymczasem prawdziwa odnowa Kosciota polega
zawsze na tym, aby odcina¢ chwasty poszczeg6lnych czasoéw na
rzecz przywrocenia szacunku wobec czystego obrazu si¢gajacego
poczatku. Bez tego powrotu w kierunku poczatku samo ust¢pstwo
na rzecz czasu, sama modernizacja zawsze bedzie poczatkiem fal-
szywej odnowy®. Dlatego tez odnowa Kosciota, rozumiana jako
zwrot do jego poczatkow, jest jednak czyms innym niZ restauro-
waniem lub romantyczng gloryfikacja minionej przesziosci. Wy-
nika to z faktu, w ktorym: ,historyczny Chrystus, na ktorym stoi
Kosciol, jest jednoczesnie przychodzqgcym Chrystusem, na ktorego
nadejscie Koscidl ma nadzieje, ze Chrystus nie jest jedynie Chry-
stusem wczoraj, lecz tak samo Chrystusem dzis i na wieki (por.
Hbr 13,8)”'. Stad dla Ratzingera historyczne istnienie Kosciota
Jest dwubiegunowe, to znaczy odnoszace si¢ zar6wno do przeszto-
$ci: do wydarzenia ustanowienia w $mierci 1 Zmartwychwstaniu
Pana, jak i ukierunkowanie na przysztos$é: na Jego powrot. Stad
Kosciol, wlasnie przez fakt, ze opiera si¢ na fundamencie prze-
szlosci 1 czyniac to jest zarazem zwrocony jednoczesnie w kierun-

8 J. Ratzinger, O teologii urzedu biskupa, w: tenze, Opera omnia. Glosi-
ciele stowa i studzy waszej radosci. Teologia i duchowosé sakramentu swiecen,
ttum. M. Gorecka, M. Rodkiewicz, Lublin 2012, s. 242,

* Tamze.

6 Ratzinger zauwaza, ze: ,,Na przestrzeni dziejéw unowoczesnienia podej-
mowane z dobra intencja zawsze bardzo szybko okazywatly si¢ przeszkodami,
ktore wiazaty Kosciot z dana epoka i czesto stawaly si¢ przeszkoda dla sily jego
oredzia” (tamze).

® Tamze, s. 243.
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ku nadziei: ,,Ko$ciol troszczacy si¢ o odnowe nie odcina pnacza
jakiego$ okresu historycznego, ktore osadzito si¢ na nim 1 w nim,
aby przywrécié¢ idealny stan minionych czasow, lecz aby wyjs¢
naprzeciw Pana, aby by¢ wolnym na Jego nowe wolanie®.

2.3. Urzqd koscielny jako czynnik odnowy Kosciota

Zaprezentowana dotychczas mysl Ratzingera musiata dopro-
wadzi¢ do istotnego pytania, ktore zreszta stawia sam autor: Jak
wlasciwie Kosciot powinien zy¢ i jaki mie¢ ksztalt, zeby odpo-
wiadal woli Pana? Ratzinger poszukuje odpowiedzi na t¢ kwe-
stig, prowadzac do zagadnienia natury urzedu duchowego, jako
istotnego skladnika instytucjonalnego wymiaru Kosciota. Spo-
srod wielu tekstow niemieckiego teologa, traktujacych o urze-
dzie koscielnym z punktu widzenia odnowy Kosciola, najbardzie)
wlasciwym dla teologicznej analizy znaczenia duchowego urzedu
wydaje si¢ koreferat autorstwa Josepha Ratzingera, noszacy ty-
tul: ,,Urzad duchowy a jednos¢ Kosciota™?. Referat ten jest od-
powiedzig na wyklad Wilfrieda Joesta: ,,Das Amt und die Einheit
der Kirche” (Urzad a jednos$é Kosciola). Jego tres¢ opiera si¢ na
analizie przeciwstawne] interpretacji rozumienia chrzescijanskie;j
rzeczywistosci z katolickiego 1 protestanckiego punktu widze-
nia®*. Dostrzegalna réznica pozwoli w toku analizy pogladow
Ratzingera na urzad odstoni¢ w nim potencjal odnowy Kosciota.

Pierwsza rdznica pomigdzy katolickim a protestanckim uj¢-
ciem urzedu zarysowuje si¢ w definicji Kosciola. Protestancka
Confessio Augustana definiuje Kosciol nastgpujaco: ,,Est autem
ecclesia congregatio sanctorum, in qua evangelium pure docetur
et recte administrantur sacramenta”®. Z definicji tej, zdaniem
Ratzingera, wynika, ze Koscidél cechujg dwa momenty: stowo

62 Tamze.

8 Por. J. Ratzinger, Urzqd duchowy a jednos¢ Kosciola. Koreferat do
wykladu Wilfrieda Joesta ,,Das Amt und die Einheit der kirche, w: tenze,
Opera omnia. Glosiciele stowa i studzy waszej radosci. Teologia i duchowosé¢
sakramentu Swiecen, thum. M. Gorecka, M. Rodkiewicz, Lublin 2012, s. 49-120.

% Por. J. Ratzinger, Kirche — Zeichen unter den Vélkern, w: Wahrheit
und Zeugnis. Aktuelle Themen der Gegenwart in theologischer Sicht, red.
M. Schmaus, A. Lépple, ,,Religionsunterricht an hoheren Schulen”, nr 7(1964)
s. 1021-1034.

% Confessio Augustana, art.VIII.
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oraz sakrament. Ratzinger zauwaza jednak, ze Confessio Au-
gustana nie odpowiada w cytowanej powyzej definicji na pyta-
nie o kryterium okreslajace to, co czyste, i to, co prawidtowe.
Tymczasem katolickie pojecie Kosciota zaklada nie tylko stowo
i sakrament, ale jeszcze trzeci element. Bawarski teolog poka-
zuje ten element na przykladzie teologii Jana z Raguzy, ktory
wymienit trzy elementy, na ktorych opiera si¢ Kosciodl: confes-
sio — communio — oboedientia®. Tak wigc do dwéch rzeczywi-
stosci — stowa i sakramentu — dochodzi jeszcze trzeci — urzad
duchowy, ktory wedtug Ratzmgera stanowi kryterium decydujgce
o tym, CO W rzeczyW1stosc1 0znaczaja przymioty recte i pure. Dla
Ratzingera usuni¢cie przez Melanchtona tego trzeciego elementu
przesadzito o roztamie dokonanym przez reformacje¢ w pojeciu
1 rzeczywistosci Kosciota. Niemiecki teolog zauwaza rowniez, ze
usamodzielnione pure et recte uosabia nie tylko dalsza polemlkq
wobec usunigcia elementu urzedu duchowego, ale takze zastapie-
nia go swoista antytezg: ,)Nie «urzad», lecz «prawos¢ Ewangelii»
staje si¢ kryterium obecnosci Kosciota™” W ten sposob dokonuje
si¢ hipostazowanie stowa, to znaczy, ze stowo jawi si¢ w takim
uktadzie jako samodzielna wielko$¢ wystepujaca w opozycji do
Kosciota oraz jako krytyczne kryterium Kosciota. Wspomniane
hipostazowanie stowa ujmuje istotny rys teologii ewangelickiej,
ktora wedlug Ratzingera rozumie Kosciol bez urz¢du, zas stowo
jako samodzielng korektywe urzedu®®. Tymczasem teologia kato-
licka rozumie urzad jako kryterium stowa: ,Nie zna ona samo-
dzielnego, rzekomo hipostatycznego stowa stojagcego w opozycji
do Kosciota, lecz stowo zyje w Kosciele tak samo, jak Kosciot
zyje stowem. Jest to zwigzek wzajemnej zaleznosci i relacji”®

% Por. B. Duda, Joannis Stoikovié de Ragusio O.P (1 1443) doctrina de
cognoscibilitate ecclesiae, “Studia Antoniniana”, nr 9(1958), s. 113-114. Dla
Ratzingera Jan z Raguzy jest przedstawicielem ogolnle przyjetego pogladu, ktory
w identyczny sposob pojawia si¢ w cale] wspo%czesnej teologii katolickie;.

67 J. Ratzinger, O teologii sakramentu Swigcen, w: tenze, Opera omnia,
t. XI1, Glosiciele stowa i studzy waszej radosci. Teologia i duchowos¢ sakramen-
tu Swiecen, ttum. M. Gérecka, M. Rodkiewicz, Lublin 2012, s. 50.

¢ Por. K.E. Skydsgaard, Kirche. IV. Auﬁerkatholzsches Verstdndnis,
w: Lexikon fiir Theologie und Kirche 6, red. J. Hofer, K. Rahner, Freiburg
1957-67, s. 183 oraz bibliografi¢ podang na stronie186.

¢ J. Ratzinger, O teologii sakramentu $wigcen, s. 50. Por. takze: K. Rahner,
J. Ratzinger, Episkopat und Primat, Freiburg-Basel-Wien 1961.
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Aby ukazaé¢ katolicki sposéb rozumienia tego zagadnienia, Rat-
zinger odwotuje si¢ do Biblii, doktadnie do tego, co Pismo Swigte
rozumie pod pojeciem Kosciota i jakie znaczenie nadaje urzedo-
wi. Bawarski teolog jest $wiadom, ze nie ma mowy o absoluty-
zowaniu jednego stadium czy tez pojedynczej wypowiedzi z Pi-
sma, gdyz dla niego mowié biblijnie oznacza przede wszystkim
wlaczy¢ sie w dynamike historycznego rozwoju, jaki prezentuje
Biblia, a przez to akceptowac catos¢ tej dynamiki.

Najkrotszg odpowiedziag na pytanie o istot¢ Kosciota jest:
Ekklesia’™. Wedlug omawianego autora w okresleniu tym moz-
na takze dostrzec pewnego rodzaju stopniowanie znaczenia, uka-
zujgce, ze termin ten laczy w sobie zarOwno okreslenie wspol-
noty kultycznej”!, ale takze Kosciota lokalnego’™ oraz Kosciota
powszechnego’. Dla Ratzingera wspomniane trzy znaczenia sg
nie tylko ze sobg sScisle powigzane, ale takze uymuja rozne for-
my urzeczywistniania jednej i tej samej Bozej idei. Polaczenie
tych trzech elementéw Ratzinger opisuje nastepujaco: ,Istnieje
jedna kategoria Ekklesia, Ludu Bozego, ktory Bog gromadzi so-
bie na tym swiecie. Ten jeden Koscidol Bozy istnieje konkretnie
w roéznych wspolnotach lokalnych 1 urzeczywistnia si¢ tam z ko-
lei w zgromadzeniu kultycznym. W ten sposéb uwidacznia si¢
charakterystyczne rozumienie jednosci Kosciota, ktére laczylo
wcezesne chrzescijanstwo [...] Jezeli wigc poczatkowo Ekklesia
oznacza tyle co Lud Bozy, to ten lud definiuje fakt, iz zyje on
ciatem Chrystusa 1 sfowem Chrystusa 1 w ten sposob jest Cialem
Chrystusa™’.

Czynnikiem definiujagcym jednos¢ Kosciola jest to, co w p6z-
niejszym czasie jezyk teologii okresli mianem communio oraz
fides, a co Melanchton przejal z katolickiego pojgcia Kosciota.

® Celem tego fragmentu refleksji nie jest bynajmniej cato$é zagadnienia,
Jako ze chodzi tu bardziej o sumaryczny zarys rzeczywistosci Kos$ciota
jako podstawe do dalszej refleksji. W celu poznania szerszego zakresu
elekzjologicznej wiedzy omawiany autor proponuje zapoznanie si¢ z nastepujaca
literaturg: M. Schmaus, Die Lehre von der Kirche, Katholische Dogmatik 3/1,
Miinchen 1940; H. Kiing, Die Kirche, Freiburg 1967.

' Np. 1 Kor 11,18.

72 Np. 1 Kor 1,2; Ga 1,2.

» Np. 1 Kor 15,9; Ga 1,13.
J. Ratzinger, O teologii sakramentu swiecen, s. 52.
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Jednak trzeci faktor — oboedientia — rozumiany jako powigza-
nie dwdch pozosta}ych z prawomocnym urz¢dem koscielnym,
stanowiacym roznice pomigdzy definicja Kosciola w znaczeniu
katolickim a ewangelickim, jeszcze sie tu nie pojawit. Ratzinger
zauwaza, ze krystallzaqa koscielnej struktury urzedu jest widocz-
na juz od czasow Listu do Filipian, gdzie pojawiaja sie urzedy
episkopoi oraz diakonoi (Flp 1,1). Tej formie towarzyszy ele-
ment judeochrzescijanski, jakim jest urzad presbyteroi”. Pod ko-
niec | wieku nastgpuje proces stopniowego Iaczenia tych dwoch
form, co w konsekwencji prowadzi do uksztaltowania si¢ stalej
formy urzedu wczesnokatolickiego Kosciota. Od tego momentu,
zdaniem bawarskiego teologa, ordynacja wysuwa si¢ na pierw-
szy plan. Oczywiscie nowotestamentowy urzad jest wcigz defi-
niowany z perspektywy stowa, poniewaz nadal stanowi postuge
wobec tego stlowa. Jednak, jak zauwaza Ratzinger, fakt, ze to sto-
wo znalazlo swoje mieszkanie W celebracji Eucharystii, musiato
doprowadzi¢ do sytuacji, w ktorej postuga stowa potaczyla si¢
z postuga stolu. W efekcie tej syntezy powstal charakterystyczny
dla Kosciota katolickiego ksztalt urzedu. Kardynat Ratzinger wy-
réznia nastepujace charakterystyczne elementy strukturalne urzeg-
du koscielnego:

1. Nie ma slowa bez urzedu — czyli jest ono zwiazane z kon-
kretnym $wiadkiem, z wladza i z postannictwem. Nie moze
by¢ wigc mowy o zadnym hipostazowaniu stowa, jakoby
mialo istnie¢ ono dla samego siebie.

2. Urzad oraz jedno$é sg ze sobag $cisle zwiazane: istnienie
Kosciota warunkuje kontekst apostolski, zas jednos¢ Ko-
Sciota jest powigzana z jednoscig wladzy apostolskie;.

3. Wielos¢ urzedéw powoduje wylonienie sig¢ elementu jed-
noczacego — jest nim misja pierwszego swiadka czyli Pio-
tra, ktora otrzymat od samego Jezusa Chrystusa.

Ratzinger podkresla tak zwang rozwini¢ta katolicka forme
urzgdu, ktora pod koniec czasow apostolskich wraz z przekaza—
niem 0dpow1ed21alnosm apostolskiej takim postaciom jak swigci
Tytus i Tymoteusz doprowadzita do wykrystalizowania si¢ urzedu

s Por. H. Conzelmann, Amr in NT, s. 337; H. Campenhausen, Kirchliches
Amt und geistliche Vollmacht in den ersten drei Jahrhunderten, Tibingen 1953,
s. 82-134.
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biskupiego: ,,Na poczatku Il wieku struktura tego urzedu jest juz
w pelni rozwinieta. Mozna ja opisa¢ w sposob nast¢pujqcy po-
gafisko-chrzescijanski dualizm urzedu biskupéw i diakondéw sto-
pil sie z judeochrzescijaniskim urzgdem prezbitera, tworzac struk-
turg trzech urzedéw: biskupa — prezbitera — diakona, przy czym
wyréwnanie oraz rozgraniczenia pomigdzy «biskupem» 1 «pre-
zbiterem» wymagato troche czasu i nie na wszystkich obszarach
powstajacego chrzescijanstwa dokonywato si¢ rownomiernie”™.
Urzad biskupi, ktory cechuje element wertykalny, a wigc to,
ze pojedynczy biskup jest biskupem dlatego, ze pozostaje we
wspoélnocie z pozostatymi biskupami, stanowigc przez to szcze-
golny przejaw kontynuacji collegium apostolskiego, reprezentu-
je w sposdb szczegolny instytucjonalny element Kosciola, ktory
jako element urzedowy odgrywa istotng role w procesie odno-
wy tegoz Kosciota. Tym, co w sposéb konkretny ujawnia forme
jednosci Kosciota oraz jego catosciowej struktury, jest wzajem-
ne wspdtbycie pojedynczych biskupow we wspolnocie z pozo-
sta}ym ich collegium. Kosciot jest jednoscia najpierw przez to,
iz komunikuje si¢ w stowie i chlebie, czyli w Ciele 1 w Logo-
sie Pana. Wedlug Ratzingera jest prawdq, ze kazda pojedyncza
wspolnota eucharystyczna urzeczywistnia w sobie istotg¢ Koscio-
ta, ale czyni to tylko dlatego, ze w tej komunii taczy si¢ z pozo-
sta%ymi wspolnotami. Jakikolwiek brak jednosci wspdlnej wiary
oraz $wiadectwa uniemozliwia polaczenie z pozostalymi. To zas
zaklada pewne state punkty tworzace sie¢ komunii poszczegol-
nych Kosciotow. Tym statym punktem jest kontynuacja collegium
apostolorum w osobach biskupc’)w jJako gwarantow czystosci
stowa i prawosci komunii”’. Sg to elementy majace decydujacy
wplyw na proces odnowy. Kosciét bowiem wystepuje tam, gdzie
nie zostala zerwana jednos¢ z prawowitym $wiadkiem, ktorym
w katolickim znaczeniu jest biskup — i kolegium blskupow Taki
stan rzeczy zaklada z katolickiego punktu widzenia koniecznos¢
istnienia prawowitego urzedu, w mocy ktoérego spoczywa wiladza

6 J. Ratzinger, O teologii sakramentu Swigcen, s. 62.

7 Por. B. Botte, Die Kollegialitiit im Neuen Testament und bei den
apostolischen Vitern, w: Das Konzil und die Konzile. Ein Beitrag zur Geschichte
des Konzilslebens der Kirche, Stuttgart 1962; J. Guyot, Das apostolische Amt,
Mainz 1961.

80



ODNOWA KOSCIOLA W UJECIU JOSEPHA RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

decydowania o tym, czy podejmowane proby odnowy posiadajg
autentyczng legitymacje oraz wilasciwe rozeznanie. Jak zauwa-
za kardynal Ratzinger, biskupi s3 nie tylko instytucjg, ale takze
osobami piastujacymi powotlanie otrzymane przez Ducha Swie-
tego. Posiadaja wigc powotanie majace wymiar charyzmatyczny,
co w odniesieniu do ruchow odnowy daje im prawo 1ch oceny
1 w razie zaistniatej potrzeby troski o ich oczyszczenie’®.

Joseph Ratzinger podkresla, ze struktura Kosciota nie jest
demokratyczna, lecz sakramentalno-hierarchiczna. Swdj poczg-
tek hierarchia koscielna czerpie z sukcesji apostolskiej. Jest to
jej konieczny warunek istnienia oraz podstawa wiarygodnosci.
W zwiazku z hierarchiczng strukturg Kosciota pozostaje jego sa-
kramentalny wymiar. Tym, co decyduje o katolicko$ci Kosciola,
jest postuszenstwo prawowitej wladzy koscielnej. Postuszenstwo
tej wladzy zaklada, ze wszelkie inicjatywy dotyczace odnowy, za-
réwno w wymiarze indywidualnym jak i instytucjonalnym, daja
jej prawo do decydowania na mocy wiadzy otrzymanej od same-
go Jezusa Chrystusa o powodzeniu bagdz niepowodzeniu ruchéw
odnowy Kodciola. Wszelkie proby traktowania nawet najbar-
dziej palacej potrzeby odnowy na sposob czysto demokratyczny,
gdzie decyduje glos wigkszosci z pominigciem glosu hierarchii
lub wrecz samowoli, nie ma nic wspélnego z katolickim rozu-
mieniem urzgdu oraz autentycznej odnowy Kosciota. W urzedzie
biskupa wyraza si¢ troska o wiarg, co implikuje wladz¢ decydo-
wania o kryteriach odnowy: ,,Duch Swigty ustanowit was bisku-
pami, abyscie kierowali Kosciotem Boga, ktory On nabyl wia-
sng krwia” (Dz 20,28). Niemiecki teolog nastgpujaco komentuje
stowa $wietego Pawla: ,, Koscidt nie jest organizacja Swiecka,
dla ktérej wymys$lamy najlepsze 1 najbardziej skuteczne zasady.
Jest on dzietem Ducha Swietego, ktory go stworzyt nie tylko na
poczatku, w dzien P1¢cd21es1a,tmcy, w Kosciele qucdmesw,tmca
trwa nieustannie, poniewaz tylko Duch Swiety moze stwarzaé
Kosciot, poniewaz On ma moc nadawania urzedu apostolskiego,
podobme Jak jego sukcesji”’ i dalej: ,,Podobnie jak nie wysitki
i znajomos¢ rzeczy u apostotow przyniosty obfity potdw, ale po-

8 Por. J. Ratzinger, Nowe porywy Ducha. Ruchy odnowy w Kosciele, thum.
S. Czerwik, Kielce 2006, s. 64-67.
™ J. Ratzinger, O teologii urzedu biskupa, s. 312.
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stanie przez Pana i postuszenstwo wobec Niego, tak samo Koscidt
moze nieustannie pochodzi¢ tylko z postannictwa i postuszen-
stwa”®. Pojecie episcopos nalezy, zdaniem Ratzingera, rozumiec
jako biblijne pojecie pasterza. W biblijnym rozumieniu termin ten
nie odnosit si¢ do jakiego$ czysto $wieckiego urzedu, lecz opi-
sywal funkcje czysto sakralna, to znaczy taka, ktorej zadaniem
jest odzwierciedlaé troske samego Boga o ludzi oraz uczestniczy¢
w tej trosce®'. W Pierwszym Liscie swigtego Piotra oraz w Dzie-
Jjach Apostolskich wystepuja oba terminy — ,,pasterz” 1 episkopos,
dzieki czemu stowo episkopos otrzymato nowe w swietle tradycji
biblijnej zadanie zwigzane z idea pasterska: ,,Tak, jak znajduje-
my ja potem raz jeszcze w Pierwszym Liscie sw. Piotra, ktory
nazywa Chrystusa Arcykaplanem (Archiepiskopos), i z postuga
sprawowang przez episkopein™?. Na tej podstawie mozna stwier-
dzié, ze termin episkopos otrzymal nowe znaczenie-glebi¢ — pa-
trzenie sercem, widzenie z perspektywy samego Boga: ,.Episko-
pein to wewngtrzna odpowiedzialnos¢ za tych, ktoérych powierzyt
nam Bog, znowu jako udzial we wiasnej trosce Boga o ludzi”®
Uczestniczac w tej odpowiedzialnosci urzad biskupa przyczynia
si¢ do odnowy Kosciola, strzegac wlasciwych motywow tej od-
nowy. Wida¢ to w odpowiedzialnosci poszczegdlnych biskupoéw
za jakos¢ uprawianej teologii w ich diecezjach oraz za jakos¢
gloszonej katechezy®. Jak wigc widzimy, my§l bawarskiego teo-
loga wskazuje, ze wszelka préba odnowy Kosciota z pominig-
ciem jego instytucjonalno-pasterskiej formy prowadzi w Slepy
zaulek, generujac kolejne bledy 1 watpliwosci. Odnowa Kosciola
jest bowiem dzietem calosciowym, zaleznym od samoswiadomo-
sci zbudowanego na fundamencie apostolskim. Kontynuacja tego
fundamentu jest sakramentalna struktura Kosciota — sacramentum
ordinis, ktorego pelnia jest postuga biskupa. Nie wolno wigc ni-
komu odrzuca¢ prawowitego elementu instytucjonalnego Koscio-
ta w procesie jego odnowy.

8 Tamze, s. 312-313.
8 Por. W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin 1958, s. 591-

J. Ratzinger, O teologii urzedu biskupa, s. 313.
8 Tamze.
8 Por. tamze, s. 324-327.
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Podsumowanie

Cecha charakterystyczng pojecia reformy Kosciota, propono-
wanej przez Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, jest podkresle-
nie ciggtosci ]edynego podmiotu tej odnowy — Kosciota. Joseph
Ratzinger rozréznia falszywa i prawdziwag odnowe Kosciola.
Przestrzega przy tym przed bledem pozornej reformy Koscio-
la, zalecanej przez wszelkiego rodzaju dyzurnych aktywistow
i krytykow Kosciofa. Dla swojej odnowy Kosciot potrzebuje nie
aktywizmu, lecz uwielbienia Boga. Ma to miejsce wtedy, kiedy
autentyczna reforma Kosciota staje si¢ podobna do pracy rzezbia-
rza, polegajgcej na usuwaniu tego, co zbedne (ablatio). Skutkiem
takich dzialan jest nobilis forma, szlachetna forma, czyli cale, ni-
czym niezmgcone pigkno oblicza Oblubienicy Chrystusa. Kosciot
potrzebuje nade wszystko oczyszczenia swojej glebi, wzmocnie-
nia wiary w swym wnetrzu, a nie tylko budzacej zainteresowanie
mediow reformy struktur. Jesh juz tak by miato by¢, to i tak jest
to zadanie drugorzedne jako skutek tego, co pierwszorzedne: ,,Nie
potrzebujemy Kosciota bardziej ludzkiego, lecz bardziej Bozego,
bo tylko wtedy bedzie on zarazem bardziej ludzki”®

Zasadniczy trzon wspomniane)j ablatio w wymiarze indywi-
dualnym opiera si¢ przede wszystkim na postuszenstwie, nawro-
ceniu, odnowie moralnej oraz dazeniu do osobistej swigtosci po-
szczegolnych cztonkéw Kosciota. W wymiarze instytucjonalnym
odnowa dokonuje si¢ w oparciu o urzad koscielny, ktory obok
stowa i sakramentu stanowi fundament egzystencji Kosciofa. Stad
w instytucjonalnym procesie odnowy szczegdlna rola przypada
w udziale biskupom jako nastepcom Apostotoéw. Zrozumienie na-
tury urzedu biskupa ma zatem fundamentalne znaczenie dla zro-
zumienia natury Kosciota. Dlatego, zdaniem Ratzingera, urzad
biskupa stanowi centralny element struktury Kosciota, co skutku-
je obowigzkiem troski o katolicki 1 apostolski wymiar powierzo-
nego mu Kosciola lokalnego.

Jak wigc widzimy proponowana przez Josepha Ratzingera/Be-
nedykta XVI hermeneutyka reformy nie ogranicza si¢ jedynie do
wypracowania odmiany syntezy pomiedzy starym a nowym — po-
miedzy Kosciotem przespoborowym a Kosciolem posoborowym,

85 J. Ratzinger/Benedykt XVI, Kosciol. Wspolnota w drodze, s. 135.
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lecz przede wszystkim opiera si¢ na poglebieniu, rozwoju, wzro-
Scie 1 oczyszczeniu rzeczywistosci Kosciota, dzigki czemu pozo-
staje on nadal ten sam — w swej substancjalnej formie — a przez to
jest dojrzaty do stawienia czota nowym pytaniom i problemom,
na jakie napotyka na drodze wypelniania swojej misji.

Na koniec tego podsumowania warto zacytowac stowa Jo-
sepha Ratzingera, wypowiedziane pod koniec lat 60. ubieglego
stulecia, w ktorych naszkicowal wizj¢ odnowy Kosciota — z jed-
nej strony stabego, targanego licznymi problemami, ale z drugiej
strony takze Kosciota, ktéremu Pan wciaz okazuje swoja laske
mimo licznych nieprawosci: ,,Kosciol przysztosci, Kosciot, ktory
nie bedzie si¢ ubiegal o zaden mandat polityczny 1 nie b¢d21e
uprawiat flirtu ani z lewica, ani z prawica, bedzie Kosciotem udu-
chowionym. Be¢dzie miat trudne zadanie, albowiem proces kry-
stalizacji 1 oczyszczenia bedzie go kosztowat wiele sit. Stanie si¢
Kos$ciolem ubogim. Kosciolem maluczkich [...] Uwazam to za
pewnik, ze przed Kosciolem stoja trudne czasy. Whasciwy kry-
zys jeszcze nie nadszedl. Lecz jestem absolutnie pewny tego, co
zostanie na koncu: nie Koscidt kultu politycznego, jeno Koscidt
wiary. Zapewne nie bedzie Koscidl juz nigdy taka silg panujaca
w spofeczefistwie, jaka byt dotychczas. Ale zakwitnie na nowo
i stanie si¢ dla ludzi widzialng Ojczyzna, dajaca im Zycie i na-
dzieje siegajaca poza grob”%.

Nota o autorze: Przemystaw Filipkiewicz, urodzony w 1981
roku w Jedrzejowie, prezbiter Diecezji Kieleckiej, tytut doktora
nauk teologicznych uzyskal w 2015 roku na Uniwersytecie Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie na podstawie rozpra-
wy Odnowa Kosciola w ujeciu Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI. Obecnie pracuje jako wikariusz i katecheta. e-mail: pala-
mas1@wp.pl; tel.: +48609746861

% J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie. Mysli na kazdy dzien, tham. A. Warkotsch,
Wroctaw 2001, s. 32.
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