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Nikomu nie wolno zniewazac bezkarnie ludzkiej godnosci,
do ktorej sam Bog odnosi sig z wielkim szacunkiem
papiez Leon XIII

Tylko z cztowiekiem na ziemi dzieli si¢ Bog
swojq rozumnosciq i wolnosciq
kardynat Stefan Wyszyriski

Podstawowe normy moralne
i prawa czlowieka®

Wstep

Czy sa tylko wartosci i zasady relatywnie zalezne od rozwoju cy-
wilizacji, a moze sg takze uniwersalne wartosci oraz zasady i jakie
podaje sie uzasadnienia? Czy katolicka nauka spoteczna jest li tylko
konfesyjna? Jaka jest mysl przewodnia nauczania spotecznego Ko-
Sciota? Wcigz stawia si¢ zarzut Kosciotowi, ze zajmuje si¢ polityka,
ale jaka? Joachim Kondziela wymienia az dwanascie koncepcji po-
lityki. Czy wsréd podstawowych zasad moralnych pierwsze miejsce
zajmuje zasada sprawiedliwosci spotecznej? Na tle Swiatowego kry-
zysu monetarnego i gospodarczego nalezy pytac, czy po upadku so-
cjalizmu realnego zwyci¢zyt kapitalizm? Ks. Stefan Wyszynski jesz-
cze przed Il wojng Swiatowa przeanalizowal histori¢ doktryn spotecz-
nych i gospodarczych. Podkreslal, ze nie ma r6znicy migdzy kapitali-
zmem i kolektywizmem: pierwszy jest kapitalizmem prywatnym, dru-
gi za$ kapitalizmem panstwowym. Wszystko jest po jednej stronie,
proletariat nie zostal jeszcze wyzwolony. Nadal jest niewolnikiem
— to panistwa, to znéw materii. Do tej mysli nawigzywat Jan Pawet I1.
Od stynnej encykliki Jana XXIII Pacem in terris do pierwszej, pro-
gramowej encykliki Evangelium vitae ONZ uznaje j3 za swoja wla-

Publikowany tekst jest opracowanym zapisem wykltadu wygtoszonego podczas XXII
Bydgoskich Dni Spotecznych — pod hastem ,,.Blogostawieni przesladowani dla spra-
wiedliwosci”.
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snos¢. Nauczanie spoteczne Kosciota oferuje cztowiekowi i spoleczen-
stwom — rodzinie ludzkosci — wigcej wolnosci niz wszystkie libera-
lizmy i neoliberalizmy razem wziete, ale z jakich racji? Albert Ein-
stein — matematyk, fizyk i astronom — podkreslal, ze jedynym celem
nauki jest: odcyfrowanie zamystu Boga, ktéry stworzyt swiat aktem
racjonalnym i nauka stara si¢ zrozumie¢ struktur¢ swiata. Nauka do-
tyka w jakims sensie samej religii. Prowokujaco nawet pisal, ze we
wspolczesnym swiecie zmaterializowanym uczeni sg naprawde jedy-
nymi ludZmi wierzacymi. Kazimierz Ajdukiewicz uznal za najlepszg
metode badari naukowych prawe sumienie.

Pelny obraz czlowieka

Od koncepcji cztowieka zalezg wszystkie inne koncepcje. Czlo-
wiek jest tajemnicg nawet sam dla siebie. Stawiane jest pytanie, kim
jest cztowiek? OdpowiedZ znajdujemy w Ps 8, 5-7: Coz jest czto-
wiek, ze pamigtasz o nim, syn czlowieczy, iz go nawiedzasz? Uczyni-
tes go niewiele mniejszym od aniotéw (niebieskich mocy — thum. Cz.
Mitosza; niewiele mniejszym od Boga — thum. M. Lutra), chwalq i bla-
skiem ukoronowates go. Postawitas go wtadcq nad dzietami rgk Two-
ich, wszystko poddates pod stopy jego.

W katolickiej nauce spolecznej podaje si¢ petny obraz czltowie-
ka. Cztowiek jest wyposazony w rozum i wolno$¢ wewngtrzna, kté-
re wskazujg na godnos¢ osoby ludzkiej. Wolnos¢ wewngtrzna (wro-
dzona) jest podstawg wolnosci zewnetrznej. Czlowiek ma zdolnosé
rozpoznania dobra i zta moralnego; jest on jednoscig duchowo-so-
matyczng (corpore et anima unus), ktéra jest podtozem réznych
potrzeb duchowych i materialnych. Cztowiek nie jest w petni zak-
tualizowany, ale catkowicie ukierunkowany na rozwdj, do ktére-
£0 ma prawo; jest on z natury swej bytem spotecznym (ens socia-
le); jest istotg pracujacg (laborem exercens) i kulturotwoércza; czto-
wiek jest zdolny do czynienia dobra, do poswiecania si¢ innym, do
budowania sprawiedliwych systeméw politycznych, spotecznych
i gospodarczych. Z drugiej strony, czlowiek jest zdolny do czynie-
nia zta — do zabijania innych istot, kradziezy, ktamstwa, do budo-
wania réznych systemow totalitarnych i nienawisci. W starozytno-
$ci Owidiusz ujgt to w stowach: video meliora proboque, deterio-
ra sequor. W jezyku biblijno-teologicznym nazywa si¢ to grzechem
pierworodnym. Z innej pozycji ideologicznej Herbert Marcuse pi-
sze, ze cztowiek jest zdolny do tworzenia idiotyzmdéw naukowych,



Podstawowe normy moralne i prawa czlowieka

za$ J.K. Galbraith wykazuje, ze we wspoélczesnej ekonomii sg mity.
Nie w systemach niesprawiedliwych, totalitarnych nalezy poszu-
kiwac¢ ostatecznie Zrdodet zla, lecz w samym cztowieku (ludziach)
skazonym przez grzech pierworodny, ktérego przejawem jest ego-
izm. To wlasnie osoby ludzkie s3 podmiotami dzialania wraz z inny-
mi. Natomiast r6zne systemy nie sg osobami czy jakims super Ego.
K. Wojtyla pisze: Czlowiek jest nie tylko sprawcg swego dziatania,

»]

ale ,,jest takze jego tworcqg ™.

Mysl przewodnia nauczania Ko$ciola

Mysla przewodnig nauczania spolecznego Kosciota jest godnosé
czlowieka, ktéra obejmuje calego czlowieka, czyli takze cialo. Po-
dawane sg rézne uzasadnienia godnosci osoby ludzkiej, jednakze
nie mozna utozsamic jej z uzasadnieniami, gdyz godnos¢ jest jedna,
auzasadnien wiele. Jacques Maritain wykazuje, ze w tym utozsamia-
niu zawiera si¢ btad metodologiczny?. Podaje si¢ uzasadnienie filozo-
ficzne, teologiczno-biblijne (Stary i Nowy Testament), doswiadcze-
nie wewnetrzne i doswiadczenie ludzkosci. Czlowiek jest usytuowany
zaraz po Bogu. Jan Pawla II pisze: Godnos¢ ludzkiej osoby jest war-
tosciq transcendentnq, uznawangq za takq przez wszystkich, ktorzy
szczerze poszukiwali prawdy. W istocie rzeczy catq historie ludzko-
Sci nalezy interpretowac w sSwietle tego pewnika. Pierwsza, progra-
mowa encyklika Redemptor hominis (1979) Jana Pawta II jest swo-
istym traktatem o godnosci osoby ludzkiej?.

Po II wojnie §wiatowej — podczas ktérej popelniano czyny strasz-
liwego barbarzyristwa i ludobdjstwa — pojawita si¢ swoista ,,rewolu-
cja godnosci ludzkiej” (revolution of human dignity) — jak ja na-
zwat J. Maritain — wyrazajaca si¢ umieszczaniem pojecia godnosci naj-
pierw w Karcie Narodow Zjednoczonych, nastgpnie we wszystkich in-
nych dokumentach ONZ poswigconych prawom czlowieka, w niekto-
rych konstytucjach paristw demokratycznych i dokumentach KBWE.
(...) ludy Narodow Zjednoczonych ponownie potwierdzity swq wiare

I K. Wojtyla, Osoba i czyn na tle dynamizmu cztowieka, w: B. Bejze, O Bogu i o cztowieku,

Warszawa 1968, s. 214.

2 J.Maritain, La loi naturelle ou loi non écite, Fribourg 1986, s. 17; por. F.J. Mazurek,
Alfreda Verdrosa i Jacques’a Maritaina koncepcja dynamiczna prawa naturalnego praw
cztowieka, Lublin 1999, s. 49-71.

3 B. Hiring, Kommentar, w: Die Wiirde des Menschen in Christus. Die Antrirttsenzyklika
Redemptor hominis. Papst Johannes Paulus II., Freiburg 1979, s. 121 nn.
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w podstawowe prawa cztowieka, w godnosc¢ i wartosc osoby ludzkiej.
Maritain komentujac ten zapis, wskazywal, zZe pojecie wiary nie jest
pojeciem prawnym, lecz religijnym — wiarg w stworzenie czlowieka
na obraz Boga (imago Dei).

Sa r6zne koncepcje godnosci osoby ludzkiej. Godnos¢ jest jedna,
za$ uzasadnien wiele. Razagcym bledem metodologicznym jest utoz-
samianie samej godnosci z jej uzasadnieniami. Ogdlnie rzecz biorac,
wszystkie koncepcje mozna sprowadzi¢ do dwéch. Wedlug pierw-
szej, jest ona wrodzona i niezbywalna. Nazywa si¢ jg godnoscig oso-
by ludzkiej, godnoscig czlowieka, godnoscig bytu ludzkiego. Wedtug
drugiej, jest ona nabywana — w r6znym stopniu — w srodowisku spo-
tecznym przez pracg wychowawczg rodziny i szkoty oraz wtasng prace
nad sobg i utrwalita si¢ w osobowosci cztowieka. Mozna jg tez utra-
ci¢. Nazwalismy jga wyzej godnoscig osobowosciowg czy kulturowa.
Chociaz wystgpuja réznice miedzy godnoscig wrodzong i nabywana,
to jednak stanowig one integralng catosc.

Jan Pawetl II pisze: Godnosc osoby ludzkiej jest wartosciq trans-
cendentng, uznawanqg przez wszystkich ludzi, ktorzy szczerze poszu-
kiwali prawdy. W istocie rzeczy calq historie nalezy interpretowac
w Swietle tego pewnika*.

Idea godnosci cztowieka ma diugg histori¢. Znajduje si¢ ona juz
w filozofii starozytnej, w Starym i Nowym Testamencie, w mysli pa-
trystycznej, np. w modlitwie zawartej w Sacramentarium Leonianum
(V w.) uzyto terminu ,,godnos¢”: Boze, ktory cudownie stworzytes god-
nos¢ ludzkiej substancji [natury] i jeszcze cudowniej jq odkupites (...).
W tej krétkiej modlitwie jest streszczona antropologia Starego i No-
wego Testamentu. Byla ona odmawiana w kazdej liturgii mszalne;j.
Papiez Leon Wielki okresla cztowieka jako uczestnika boskiej natury
(divinae consor naturae). W Sredniowieczu Sw. Tomasz z Akwinu zaj-
mowal si¢ w szerokim zakresie godnoscig ludzka. Cala teologia i fi-
lozofia katolicka okresu Renesansu ukazywata wielkg godnos¢ oso-
by ludzkiej, np. Pico della Mirandola w ksigzce De hominis dignitate
(1486) pisal: Magnum miraculum est homo. Podstawg tej cadowno-
Sci jest wolnos¢ cztowieka. Nie tyle czlowiek jest centrum $wiata, ile
Srodek Swiata jest tam, gdzie on si¢ znajduje, jest vinculum mundi®.
Rozumienie czlowieka jako vinculum mundi przejat Mirandola tak-

4 Por. FJ. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawq praw cztowieka, Lublin 2001, s. 11.
5 .M. Breuvart, Le concept philosophique de dignité humaine, ,Revue d’éthique et theoligie
morale le Supplement” 191 (1996), s. 112.
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ze od Eliasza del Medigo — teologa i filozofa zydowskiego — u kt6-
rego studiowal w Padwie®. W okresie oswiecenia duzy wktad w roz-
wo6j mysli o godnosci wniést Immanuel Kant.

Nauczania Jana Pawta II nie da si¢ wiasciwie zinterpretowac bez
uwzglednienia filozofii antropologicznej Karola Wojtyly’. W swym
przeméwieniu w Radiu Watykariskim, w czasie trwania III sesji So-
boru, podkreslat: Umyst i wolnos¢ stanowiq istotne i zarazem nie-
odzowne wiasciwosci osoby. Tu takze tkwi cata naturalna podstawa
Jej godnosci®. Przekonanie to sigga korzeniami do doswiadczenia we-
wnetrznego osoby ludzkiej i ludzkosci. Wymienia on — w zaleznosci
od uzasadniet — godnos¢ naturalng. Drugie uzasadnienie wigze si¢
z faktem stworzenia cztowieka przez Boga na swéj obraz i swoje po-
dobienstwo i podnosi ,,w gére” godnos¢ naturalng. Dla tych zas, kto-
rzy nie akceptujg uzasadnieri antropologii biblijno-teologicznej, po-
zostaje (...) potwierdzenie godnosci osoby niejako w dot: w stosun-
ku do swiata widzialnego w ekonomii, technice, cywilizacji®. Jednak
przed wszystkimi ludZmi stoi zadanie ochrony godnosci osoby ludz-
kiej, a sposobdw jest wiele.

K. Wojtyta w ksigzce Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ formutuje norme
personalistyczng w sensie negatywnym i pozytywnym: Norma ta jako
zasada o tresci negatywnej stwierdza, ze osoba jest takim dobrem, z kto-
rym nie godzi si¢ uzywanie, — ktore nie moze byc traktowane jako sro-
dek do celu. W parze z tym idzie tres¢ pozytywna normy personalistycz-
nej: osoba jest takim dobrem, ze wiasciwe i petnowartosciowe odnie-
sienie do niej stanowi tylko mitosc. I t¢ wtasnie pozytywngq tres¢ nor-
my personalistycznej eksponuje przykazanie mitosci*. Adam Rodzin-
ski — wspdtpracownik K. Wojtyly — pisze, ze godnos¢ ludzka jest sama
z siebie powinnosciorodna, 1 nadaje jej nastepujace brzmienie: persona
est affirmanda propter seipsam (osobg nalezy akceptowac dla niej sa-
mej). Tadeusz Styczen, komentujac publikacje K. Wojtyly i encykliki
Jana Pawta I1, pisze, ze godnos¢ osoby ludzkiej jest normg normujgca.
K. Wojtyta odwoluje sie takze do Immanuela Kanta, ktéry wyjasniat,
ze wszystkie rzeczy majg cen¢ (rynkowa), sg wymienialne, majq war-

6 Por. Z. Kuksewicz, Zydowska filozofia Sredniowieczna, w: Powszechna Encyklopedia
Filozofii, Lublin 2008, t. 9, s. 993.

7 Por. P. Chenaux, Alle fontidel rinnovameto: Karol Wojtyla e I’attuazione del Concilio
Vaticana II, w: ,,Notes et documents” 10 (2008) 01-04, s. 77-81.

8 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczeii i in., Lublin 1994,
s. 418.

9 Tamze, s. 419.

10 K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Krakéw 1962, s. 31 nn.
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tos¢ relatywng, natomiast osoba ma godnos¢, jest wartoscig absolutng.
Odpowiednio do tej wartosci sformutowal w Krytyce praktycznego ro-
zumuy imperatyw rozumu praktycznego: Osoba ludzka jest celem sama
w sobie, to jest nie moze byc nigdy przez kogokolwiek (nawet samego
Boga) traktowana jedynie jako Srodek, bedgc zarazem sama przy tym
celem, a wigc czlowieczeristwo w naszej osobie musi by¢ dla nas sa-
mych swigte; jest ono bowiem podmiotem prawa moralnego, a tym sa-
mym tego, co jest w samo w sobie swigte'!. Niektorzy teologowie, szcze-
gblnie moralisci, twierdza, ze sformulowany przez Kanta kategorycz-
ny imperatyw rozumu praktycznego jest czysto formalny, pusty, ze za-
mknat on cztowieka w immanentnym Swiecie bez okna ku transcen-
dencji. Poréwnajmy poglad Kanta z wypowiedzig papieza Leona XIII,
zawartg w encyklice Rerum novarum (O kwestii robotniczej — 1891 1.):
Nikomu tez nie wolno zniewazac bezkarnie ludzkiej godnosci, do kto-
rej sam Bog odnosi sig z wielkim szacunkiem (...). Co wigcej, nawet sa-
memu cztowiekowi nie wolno rezygnowac z godnosci ludzkiej natury,
albo oddawac si¢ w duchowq niewole (...)"2. Jan Pawet 11, nawigzujac
do Rerum novarum, podkresla w Centesimus annus: Trzeba jednak juz
teraz wyraZnie sobie uswiadomic, Ze tym, co stanowi wqtek i w pew-
nym sensie mysl przewodniq encykliki i w ogdle calej nauki spotecznej
Kosciota, jest poprawna koncepcja niepowtarzalnej wartosci, ptyngcej
stqd, ze cztowiek jest jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat
dla niego samego. Uczynit go na swdj obraz i podobieristwo, obdarza-
Jjqc niezrownang godnosciq, ktorq niejednokrotnie podkresia encykli-
ka. Istotnie, oprocz praw bowiem istniejq takie, ktore nie majq zwiqz-
ku 7 zadnym wykonywanym przezen dzietem, lecz wywodzq sig z jego
zasadniczej godnosci jako osoby". Nawet Ernst Bloch i Leszek Kota-
kowski, z pozycji innej ideologii, zgodnie uznaja, ze poj¢cie godnosci
osoby ludzkiej jest pochodzenia chrzescijariskiego. Felix Ermacora jest
przekonany, ze godnos¢ cztowieka zawarta w depozycie (dogmatach)
wiary chrzescijariskiej inspirowata nie tylko dokumenty ONZ, ale tak-
ze konstytucje wewnatrzparistwowe'*. Nawet Wielki Mistrz masone-

11 1. Kant, Krytyka rozumu praktycznego, thum. J. Gatecki, Warszawa 1972, s. 211.

12 Leon XIIL, Encyklika ,, Rerum novarum” (dalej: RN), nr 32, w: Dokumenty nauki spotecz-
nej Kosciota, red. M. Radwan i in., Rzym-Lublin, wyd. 2, cz. 1.

13 Jan Pawet II, Encyklika ,, Centesimus annus”, nr 11 (dalej: CE), w: Dokumenty nauki spo-
tecznej Kosciota, cz. 2.

4 Das christliche Dogma unterstiitzt also jene menschenrechtlichen Bekenntnisse oder Norme,
wie sie in der Dokumentation UN, aber auch in innerstaatlichen Verfassungen zu finden sind,
die sich auf die Vorstellung von Menschenwiirde beziehen (F. Ermacora, Menschenrechte in
der sich wandelnden Welt, Bd. 1, Wien 1974, s. 575).
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rii du Grand-Orient de France — Michel Baroin — uwaza, ze nauczanie
Chrystusa, obok starozytnej filozofii greckiej, inspirowato ksztatltowa-
nie si¢ idei praw cztowieka'.

Po II wojnie swiatowej umieszczano pojecie godnosci cztowieka,
np. w Konstytucji RFN z 1949 r., w ktérej art. 1, ust. 1 stanowi: God-
nos¢ cztowieka jest nienaruszalna. Poszanowanie jej i ochrona jest
obowiqzkiem wszystkich wiadz paristwowych. W orzeczeniach Fede-
ralnego Trybunatu Konstytucyjnego (Bundesverfassungsgericht) po-
daje si¢ rézne okreslenia godnosci cztowieka, ktére Konrad Low spro-
wadza do jednego: godnos¢ cztowieka jest w Konstytucji RFN uzna-
na za norm¢ norm (Norm der Normen)'®. W Konstytucji Rzeczypo-
spolitej Polskiej (1997) dopiero w art. 30 umieszczono zapis: Przy-
rodzona godnosc¢ cztowieka stanowi Zrodto wolnosci i praw cztowie-
ka i obywatela. Jest ona nienaruszalna, a jej poszanowanie i ochro-
na jest obowigzkiem wiadz publicznych'. W obu sformulowaniach
zawarty jest blad etatyzmu, to znaczy, ze obowigzek ochrony godno-
$ci czlowieka spoczywa tylko na panistwie, pomini¢to inne podmio-
ty. Przeciez ten obowigzek spoczywa na samym podmiocie — osobie
uprawnionej — i innych instytucjach prywatnych, np. rodzinie, zwiaz-
kach zawodowych itp.

Antropologia Nowego Testamentu

Adekwatnie do swej nazwy podaje si¢ nowy wymiar godnosci
kazdego bytu ludzkiego, swoistg nobilitacje¢—godno$§¢ nad -
przyrodzon 3. Jan Pawel Il pisze, ze podstawg tej godnosci jest
fakt Wcielenia Chrystusa, ktory (...) zjednoczyt si¢ jakoS z kazdym
cztowiekiem's. Osobliwa racje godnosci ludzkiej stanowi Odkupienie
czlowieka przez Chrystusa i powotanie go do uczestnictwa w zyciu

Mais ce qui est impartant c’est le souci de justice qui ressort de I’enseignement du Christ

(...) la conception greque de I’Homme et le courant initial de I’Evangile, fondé sur la

ordre proprriét garatie par le droit qui la reglement en maintenat ’indépendance civil de

Uindividu (...) celle tradition de I’Evangile symbole d’idéalisme humain (...), M. Baroin,

La franco-magnnerie et les droits de I’homme, w: Les dimensions univrselles des droits

fe I’homme, Bruxelles 1990, t. 1, s. 280. We wstepie tej ksigzki stwierdza si¢: La magna

Charta (z 1215 r. — F.J. Mazurek) exprimait le point de vue d’une Eglise catholique.

16 Die Grundrechte. Verstéindnis und Wirklichkeit in beiden Teile in Deutschlands, Miinchen
1977, s. 68.

17 Jan Pawet 11, Encyklika , Redemptor hominis”, nr 13 (dalej: RH), w: Dokumenty nauki
spotecznej Kosciota, cz. 2.

18 Tamze, nr 10.
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Boga. (...) Chrystus-Odkupiciel (...) objawia w petni cztowieka same-
mu cztowiekowi (...) odnajduje w nim swojg wlasciwg wielkos¢, god-
nosc¢ i wartos¢ swego cziowieczeristwa. Cztowiek zostaje w Tajemni-
¢y Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany. Stwo-
rzony na nowo!". Sa podawane rézne okreslenia Ewangelii i chrze-
Scijanistwa. Papiez zas w krétkich stowach wyjasnia: Wiasnie owo
glebokie zdumienie wobec wartosci i godnosci czlowieka nazywa sig
Ewangeliqg, czyli Dobrg Nowing. Nazywa sig tez chrzescijaristwem™.
Kazdy czlowiek istniejacy w obrgbie swej rodziny, w réznych spo-
tecznosciach (a moze jeszcze tylko klanu lub szczepu) swego naro-
du czy ludu, calej ludzkosci — (...) jest pierwszq i podstawowq drogq
Kosciota, drogq wyznaczong przez samego Chrystusa®. Troska Ko-
Sciota jest, aby zycie ludzkie stawalo si¢ coraz bardziej ludzkie, aby
odpowiadato prawdziwej godnosci czlowieka, réwnoczesnie z tro-
skg o przysztos¢ ludzi, o kierunek catego rozwoju i postgpu. Kosciét
ma Swiadomosé, co jest temu przeciwne* — wielkie koncerny, ktére
posiadajag monopole, mass media, kierujac si¢ zyskiem, manipulujg
mentalnoscig ludzka i potrzebami w dziedzinie moralnej, ideologicz-
nej, politycznej i gospodarczej. Godnos¢ osoby ludzkiej powinna by¢
takze pierwszqg drogq Panstwa®.

Podstawowe (uniwersalne) normy moralne
i prawa czlowieka w sensie pozytywnym i negatywnym

Podstawowe (uniwersalne) zasady moralne i prawa czlowieka
W sensie pozytywnym

Wymienia si¢ nastepujgce podstawowe zasady: zasade prawdy (jej
przeciwienistwem jest klamstwo), mitosci (jej przeciwieristwem jest
nienawis¢), wolnosci, pomocniczosci, solidarnosci, dobra wspélne-
g0, powszechnego przeznaczenia dobr dla wszystkich ludzi — usus
communis — 1 sprawiedliwosci, ktéra zawarta jest w prawie rzym-
skim: oddawanie cztowiekowi tego, co mu z prawa si¢ nalezy — ius
cuique reddere — czyli sprawiedliwos¢ nie jest jalmuzng panistwo-
wa. Jan Pawet II pisze: Wazniejsze niz logika wymiany rownowar-

19 Tamze, nr 14.

20 Tamze.

21 Tamze.

22 Tamze.

23 Wielka litera, gdyz chodzi o nazwe instytucji.
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tosci i niz rowne formy sprawiedliwosci, ktore si¢ 7 tym wiqzq, jest
to, co nalezy sig cztowiekowi, poniewaz jest cztowiekiem, ze wzgle-
du na wzniostq godnos¢. To, co nalezy si¢ cztowiekowi, musi gwa-
rantowac mozliwos¢ przezycia i wniesienia czynnego wktadu w do-
bro wspolne**. Wszystkie zasady stanowig jednos¢ integralng. Jed-
nakze Jan Pawel Il uznaje samg godnos¢ osoby za naczelng zasade.
Postulowal nawet, by na spotkaniu KBWE w Madrycie podnies¢ jg
do rangi prawa miedzynarodowego. Strzeszewski, gdy odwotuje si¢
do uzasadnien teologiczno-biblijnych, pisze o prawie Bozym, na-
tomiast kiedy pisze o uzasadnieniu filozoficznym — uzywa terminu
,»prawo naturalne”. Obok centralnej normy i wartosci, wymienia za-
sady: prawdy, wolnosci, pomocniczosci, solidarnosci, dobra wspo6l-
nego, sprawiedliwosci spotecznej. Strzeszewski, méwigc o zasadzie
wolnosci, przytacza okreslenie wolnosci podane przez Jana Pawta I1:
Istota wolnosci tkwi we wnetrzu cztowieka, nalezy do natury osoby
ludzkiej i jest znakiem rozpoznawczym. Wolnos¢ osoby ma rzeczy-
wiscie swdj fundament w transcendentnej godnosci cztowieka, god-
nosci danej mu przez Boga, jego Stworce, ktéra go ku Bogu kieru-
je. Czltowiek (...) jest nierozdzielnie zwigzany z tq wolnosciq, ktorej
Zadna sita ani przymus zewnetrzny nie jest w stanie go pozbawic,
i ktéra stanowi podstawowe prawo cztowieka jako jednostki i jako
czlonka spotecznosci. Cztowiek jest wolny, poniewaz posiada zdol-
nos¢ opowiedzenia si¢ po stronie prawdy i dobra.(...) By¢ wolnym
to moc chciec i wybierad; to Zyc zgodnie ze swym sumieniem®. Wol-
nos¢ zewngtrzna zawarta jest w zasadzie pomocniczosci. Strzeszew-
ski streszcza jg w dwu hastach: 1. Tyle wolnosci, ile mozna, ile ko-
niecznie potrzeba; 2. Tyle spoleczeristwa, ile mozna, tyle paristwa,
ile koniecznie trzeba® (pluralizm spoteczny). Wigksze spotecznosci
nie mogg wchiania¢ mniejszych ani tez paristwo ich wyreczaé. Za-
sada pomocniczosci jest zasadg ontologiczng, prawna, moralng, or-
ganizacyjna i pluralizmu spotecznego. Autor utozsamia zasadg¢ soli-
darnosci z zasadg dobra wspdlnego. Jan XXIII wymienia na pierw-
szym miejscu zasadg prawdy. Wazng zasadg jest takze dialog. Pry-
mas S. Wyszynski opracowal juz w 1945 r. Katalog Praw Czlowie-
ka, w ktérym zaraz po prawie do zycia podaje prawo czlowieka do
milosci. Nie widnieje ono w zadnej konstytucji ani w konwencjach

24 CA, nr 35.

25 Jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju, 01.01.1981, nr 5; por. C. Strzeszewski,
Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 513-514.

26 C. Strzeszewski, dz. cyt., s. 518.
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mi¢dzynarodowych. Cztowiek jest jednoscig, i nie mozna go dzie-
li¢ na homo oeconomicus, homo politicus i osobno na catholicus,
christianus. Wyszyniski pisze, ze osoba ludzka jest pierwszq drogg
i podstawowq wartosciq catego porzqdku spotecznego, gospodarcze-
go i politycznego. Wymienione zasady stanowig integralng jednos¢.

Prawa czlowieka w sensie pozytywnym sg zawsze prawami ,,do”
— ,,do” obiektywnej i uniwersalnej wartosci?’. Naczelng wartoscia
jest wrodzona godnos¢ osoby i zycie odpowiadajace tej godnosci.
Prawo ,,do” — ,,do” zycia od momentu poczgcia az do naturalnej
$mierci; ,,do” wolnosci sumienia, religii i wyznawania jej prywatnie
i publicznie; ,,do” zycia w czystym srodowisku, ,,do” napoju i srod-
kéw wyzywienia, ,,do” pokoju, wyksztalcenia, pracy, wypoczynku
i wolnosci we wszystkich dziedzinach bytowania cztowieka i inne.
W Powszechnej deklaracji praw cztowieka i obydwu migdzynarodo-
wych konwencjach praw czlowieka wprowadzono kwantyfikator lo-
giczny w sensie pozytywnym: ,,wszyscy ludzie”, ,kazdy czlowiek”.

Podstawowe (uniwersalne) zasady i prawa czlowieka w sensie
negatywnym

W sensie negatywnym sg formulowane w oparciu o kwantyfikatory
logiczne: ,,nikt nie moze”, ,,nikogo nie wolno”. Normy negatywne pra-
wa naturalnego majg moc uniwersalng: obowiqzujg wszystkich i kaz-
dego, zawsze i w kazdej okolicznosci (...) zakazy, ktore bezwzglednie
zabraniajq okreslonego dziatania ,, semper et pro semper”, bez wyjqt-
ku (...) nieponizania godnosci wspdlnej wszystkim ludziom®. Chodzi
tu przede wszystkim o prawa ,,od” —,,0d”” pozbawiania zycia (,,nie za-
bijaj”), ,,0d” tortur, glodu, ngdzy, strachu i dyskryminacji w r6znych
dziedzinach, ,,od” niewolnictwa powodowanego przez przemoc 0So-
bowa i strukturalng (totalitaryzm), ,,od” traktowania cztowieka jako
przedmiot, instrument. W Dekalogu swoistym katalogiem — w dzisiej-
szym rozumieniu — sg sformutowane zasady moralne i praw cztowie-
ka w sensie negatywnym. Wobec norm moralnych nie ma dla nikogo
zadnych przywilejow ani wyjgtkéw. Nie ma Zadnego znaczenia, czy
ktos jest wtadcq swiata, czy ostatnim ,,ngdzarzem” na tej ziemi: wo-

27 Ph. Alston, US Ratification of the Convention on Economic, Social and Cultural: the
Need for an Entirely New Strategy, “The American Journal of International Law” 84
(1990), nr 2, s. 387.

28 Jan Pawet 1L, Encyklika ,, Veritatis splendor”, nr 52 (dalej: VS).
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bec wymogow moralnych wszyscy jestesmy absolutnie réwni®. Jed-
nak w innym aspekcie normy moralne majg wyzszg range: przykaza-
nie mitosci Boga i bliZniego, ktérego nie wolno przekroczy¢.

W ideologii indywidualistycznego liberalizmu ujmuje si¢ prawa
czlowieka w sensie negatywnym jako wolnos¢ ,,od” uniwersalnych
norm moralnych, ,,od” religii, ,,od” obowigzkéw, ,,od” interwencji pafi-
stwa w dziatalnos¢ jednostki, szczegdlnie w dziedzinie gospodarcze;.

Zwolennicy liberalizmu wyeksponowali na pierwszym miejscu pra-
wo ,,do” wolnosci, a nie prawo ,,do” zycia, co ujawnia si¢ w propago-
waniu aborcji i eutanazji. Zreszta, czynili to takze zwolennicy ideolo-
gii marksistowskiej. Zwolennicy obu ideologii ostentacyjnie zarzuca-
ja Kosciotowi konserwatyzm, wstecznictwo, integryzm i brak zdol-
nosci znalezienia swego miejsca w demokracji. Odkad to negacja za-
sady ,,nie” — ,,nie” zabijaj jest postgpowa? Po pierwsze, demokracja
jest takim ustrojem politycznym, w ktérym jest miejsce dla wszyst-
kich, przy zalozeniu, ze ona faktycznie istnieje; po drugie, Kosci6t
musi by¢ konserwatywny w tym znaczeniu, ze musi zachowywac de-
pozyt wiary, w ktérym sg uniwersalne normy moralne (godnos¢ oso-
by ludzkiej — persona est affirmanda propter seipsam) i je glosi¢ pu-
blicznie, gdyz w przeciwnym razie stracilby swa tozsamos¢. Wyda-
je sie, ze uzasadniony bylby inny zarzut, a mianowicie, ze katolic-
ka nauka spoleczna jest uniwersalna, humanistyczna, bardziej rady-
kalna i zobowiazujaca. Tych przymiotéw nie zawiera ani ideologia
marksistowska, ani liberalna. Katolicka nauka spoteczna ma charak-
ter staty (constans) i dynamiczny (wciaz si¢ rozwija). O konserwaty-
zmie mozna méwic tylko wtedy, kiedy wystepuje brak otwartosci na
to, co jest nowe, czyli konserwatyzm jest réznie rozumiany. Negacja
tradycji oznaczalaby, ze czlowiek wczoraj zszedt z drzewa, a dzisiaj
ponownie na nie si¢ wspina. Poza tym, konserwuje si¢ dzieta mysli
i pracy osiggnigte w historii ludzkosci, mimo ze sg one bardzo kosz-
towne. Prowadzi si¢ takze wykopaliska.

Jan XXIII w encyklice Pacem in terris, biorgc pod uwage rozumie-
nie praw czlowieka ,,0d” — ,,0d” obowigzkow, pisze: Kazdemu z wy-
mienionych (...) praw, wyptywajqcych z natury odpowiadajq w tym
samym cztowieku obowiqzki. Prawa te i obowiqzki, udzielane przez
prawo naturalne, z niego biorg swoj poczqtek. Podaje kilka przykta-
doéw: (...) prawo cztowieka do zycia wigze si¢ 7 obowiqzkiem utrzy-
mania wlasnego Zycia; prawo cztowieka do poziomu Zycia godne-

29 Tamze, nr 69.
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go czlowieka — z obowiqzkiem godziwego Zycia; prawo do wolnosci
w poszukiwaniu prawdy — z obowiqzkiem dalszego pogtebiania i po-
szerzania tych poszukiwarn. W konkluzji dodaje: Tych wigc ludzi, kto-
rzy domagajq si¢ o swe prawa, a rownoczesnie albo catkowicie zapo-
minajq o swych obowiqzkach, albo wykonujq je niedbale, trzeba po-
rownac z tymi, ktorzy jedng rekq wznoszg gmach, a drugq go burzg™.

W art. 29, pkt 112 Powszechnej deklaracji prawa cztowieka stwier-
dza si¢: Kazdy cztowiek ma obowiqzki wobec spotecznosci, w ktorej to
Jedynie jest mozliwy swobodny i petny rozwdj jego osobowosci. W ko-
rzystaniu ze swych praw i wolnosci kazdy cztowiek podlega jedynie ta-
kim ograniczeniom (...) w celu zapewnienia odpowiedniego uznania
i poszanowania praw i wolnosci innych oraz w celu uczynienia zados¢
stusznym wymogom moralnosci, porzqdku publicznemu i powszechnego
dobrobytu w demokratycznym spoteczeristwie. Nie chodzi tu o ograni-
czenie wolnosci wewnetrznej, lecz o wolnos¢ zewnegtrzng.

Integralnosé¢ prawa czlowieka

W dokumentach ONZ zgodnie uznaje si¢, ze Zrédlem praw czlo-
wieka jest godnos¢ osoby ludzkiej. W tozsamych wstepach obydwu
paktow Miedzynarodowych praw cztowieka (1966) stwierdza sig, ze
wszystkie prawa (...) wynikajq z wrodzonej godnosci osoby ludzkiej
(que ces droits découlent de la dignité inhérente a la personne huma-
ine). Jan Pawel II potwierdza to ujecie: Bezposrednim Zrodtem praw
ludzkich jest wiasnie godnosc ludzkiej osoby. Nastgpnie dodaje, ze:
(...) podstawowe prawa czlowieka (...) w jasny sposob zostaty sfor-
mutowane w samej ,, Ewangelii”. Wszystkie prawa cztowieka wywo-
dzq si¢ z godnosci ludzkiej i sq gleboko zwigzane 7 Bogiem. Znamien-
ne jest to, ze Jan Pawet Il pisze wprost, ze wszystkie prawa czlowie-
ka sa odczytywane z ontycznej struktury osoby ludzkiej, istoty ro-
zumnej i wolnej oraz jednosci duchowo-somatycznej, ktdra jest pod-
tozem obiektywnych i uniwersalnych potrzeb duchowych i material-
nych, egzystencji, mitosci (akceptacji), szczgscia, wolnosci, prawdy,
dobra, pigkna, dobrego imienia, sprawiedliwosci, réwnosci, pracy,
partycypacji, zywnosci i napoju, opieki medycznej, mieszkania, zycia
w nieskazonym (czystym) srodowisku i spotecznym, do wypoczyn-
ku. Podstawg integralnosci wszystkich praw cztowieka jest wrodzona

30 Jan XXIII, Encyklika ,, Pacem in terris”, nr 28-29.
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godnos¢ cztowieka. Wszystkie prawa czlowieka stanowig integralng
jednosé, sa niepodzielne, gdyz ich Zrédlo — godnos¢ osoby — jest nie-
podzielna. Jan Pawetl Il podkresla: Cafoksztatt praw cztowieka odpo-
wiada istocie godnosci cztowieka, cztowieka rozumianego catoscio-
wo, a nie sprowadzonego do jednego tylko wymiaru. Prawa te odno-
szq sig do zaspokojenia podstawowych potrzeb cztowieka, do korzy-
stania przezen z wolnosci, do jego stosunkow z innymi osobami*'. To
znaczy, ze potrzeby same w sobie nie sg prawami, jak to blednie uj-
muje si¢ w tzw. koncepcji human needs*, lecz cztowiek ma prawo
do odpowiednich srodkéw zaspokajania réznych potrzeb — material-
nych i duchowych. Méwiac o prawach cztowieka, nalezy wymienic¢
trzy elementy: podstawe (Zrédlo) — godnos¢ osoby ludzkiej —ich tres¢
i ochrong. Utozsamianie jednego z tych elementéw z innym prowa-
dzi do razacego btgdu logicznego — pars pro toto.

Prawo do zycia

W hierarchii praw cztowieka, w znaczeniu genetycznym i meryto-
rycznym, naczelne miejsce zajmuje prawo do zycia od momentu po-
czecia do naturalnej smierci. W momencie zaptodnienia pojawia si¢
byt osobowy, ktéremu przystuguje prawo do rozwoju we wszystkich
fazach prenatalnych, w tym takze prawo do opieki medycznej i na-
rodzenia. Jan Pawel II, biorgc pod uwage jednos¢ Tradycji Kosciota,
wedlug ktdrej spedzanie ptodu jest strasznym przestepstwem, zdecy-
dowanie wyraza swoje przekonania w stowach: (...) oswiadczam. ze
bezposrednie przerywanie cigzy, to znaczy zamierzone jako cel czy
Srodek, jest zawsze powazinym nietadem moralnym, gdyz jest zabdj-
stwem niewinnej istoty ludzkiej*. Czy Kosciol w tej dziedzinie jest od-
osobniony? W tym kontekscie warto przypomnie¢ stanowisko Parla-
mentu Europejskiego: (...) embrion i ptdd ludzki muszq korzystac we
wszystkich okolicznosciach z takiego poszanowania, ktore przystugu-
Jje godnosci ludzkiej (...) od tego momentu dymensja praw cztowieka
Jjest fundamentalna®. Zgromadzenie zlecito opracowanie konwencji:

31" Jan Pawet 11, Orgdzie do ONZ (2.10.1979), nr 13, w: Dokumenty nauki spotecznej
Kosciota, cz. 2.

32 J. Galtung, Menschenrechte — anders gesehen, Frankfurt a. M., 1994.

3 Jan Pawel II, Encyklika ,, Evangelium vitae”, nr 62 (dalej: EV).

3 (...) 'embryon et le foetus humains doivent bénéficier en toutes circonstances dii respéct

a la dignité humaine (...), la dimension des droits de [’homme est dés lors fondamentle
(Journal Officiel C96/125, z 17.04.1989).
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Convention for the Protection of Human Rights and Dignity of Hu-
man Being with to Application of Biology and Medicine: Convention
on Human Rights and Biomedicine®. Byta ona ztozona do podpi-
sania 4 kwietnia 1997 r. i weszta w zycie 17 stycznia 1998 r. Jednak
praktyka wykazuje, ze nie jest przestrzegana.

Kard. S. Wyszyniski pisze, ze u podstaw ,,praktyk aborcji” lezy
bledna koncepcja cztowieka — utylitarna, biologiczna i ateistyczno-la-
icka. Dodatkowo wyjasnia, ze praktyki aborcji w Polsce zostaly na-
rzucone przez obce mocarstwo celem ostabienia biologicznego naro-
du. Wykazuje on, ze poczety byt ludzki jest jednoscig somatyczno-du-
chowg i ma godnosc¢ osoby, w ktérej tkwig wartosci wieczne — escha-
tologiczne. W kazdej kotysce widzi Kosciot rodzqcq sie wiecznos¢ i ro-
dzqce sig szczescie®®. Podjecie decyzji przez matke o przerwaniu cig-
zy jest dla niej bardzo dramatyczne i bolesne.

Prawo czlowieka do wolnosci sumienia i wolnosci religii

Wsréd praw wolnosciowych naczelne miejsce zajmuje wolnosé
sumienia i religii. Ma ona wymiar osobowy i spoteczny. Jan Pawel 11
pisze, ze (...) jest pierwszym i niezbywalnym prawem osoby ludzkiej,
a nawet wigcej, mozna powiedziec, Ze w stopniu, w jakim dotyka ona
najbardziej intymnej sfery ducha, podtrzymuje gteboko zakotwiczo-
ng w kazdej osobie racje bytu innych wolnosci®’. Natura samej religii
polega na wewnetrznych aktach dobrowolnych i swobodnych, przez
ktére cztowiek si¢ ustosunkowuje bezposrednio i swobodnie do Boga.
Jednak wolnos¢ ta (...) moze byc tylko stosowana w sposob odpowie-
dzialny, to znaczy zgodnie z zasadami etycznymi oraz z zasadami row-
nosci i sprawiedliwosci (...)*®. Wolno$¢ sumienia przystuguje takze lu-
dziom innych przekonan — ateistom i innowiercom. Zmaganie si¢ po-
miedzy swiatopogladem religijnym i ateistycznym, ktory jest jednym
ze znakOw naszej epoki, moze zachowac szlachetne i godziwe cechy
ludzkie bez naruszania podstawowych praw sumienia kazdego czto-

35 Zapis w Convention: The Convention also uses expression ”human being” to state necessity

to protect the dignity and identity of all human being. It was acknowledged the generally
accepted principal the human dignity and identity had be respected as soon life began.

36 Por. EJ. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej..., s. 29.

37 Dokument Stolicy Apostolskiej o wolnosci religijnej, nr 5. Konferencja w Madrycie poswig-
cona bezpieczenstwu i wspétpracy w Europie (13.09.1980), w: Dokumenty nauki spo-
tecznej Kosciota, cz. 2.

38 Tamze, nr 4-7.
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wieka®. Czlowiek ma prawo do wyrazania publicznie swych przeko-
nafi — wymiar zewnetrzny.

Zwolennicy ideologii marksistowskiej glosili poglad, ze tylko oni
majg prawde. Zwolennicy ideologii liberalnej, przyjmujac wyraznie
kryterium poprawnosci politycznej, czynig to samo. Zreszta, nawigzu-
je sie do teorii wystepujacej na przetomie XIX i XX w. tezy 1 hipote-
7y, wedlug ktérej tylko prawda ma prawo do jej gloszenia — teza, zas
falsz nie ma takiego prawa — hipoteza. W imig¢ tej hipotezy zwalcza
si¢ ludzi wierzacych, stosujac srodki przemocy fizycznej i duchowe;.
W filozofii personalistycznej uznaje si¢ owgq fez¢ — réwniez hipoteze
— za bledng — po pierwsze dlatego, ze prawda zostata tu podniesiona
do rangi podmiotu; po drugie, osobe potraktowano przedmiotowo. To
przeciez osoba ludzka jest podmiotem prawa do prawdy i przyjmo-
wania jej w spos6b wolny i ma obowigzek jej poszukiwania. Prawda
jest wielkg wartoscig i do tej wartosci cztowiek ma prawo.

Bogata tres¢ praw czlowieka i ich ochrona

Prymas S. Wyszyriski opracowal juz w 1945 r. szeroki katalog praw
czlowieka, wsrdd nich uznaje prawo ewangelicznej mitosci, ktére nie
widnieje w zadnej deklaracji, konwencji ani konstytucji pafistwowe;j.
Pisze, ze praw czlowieka nie nadaje mu inny czlowiek (prawodaw-
ca — czysta koncepcja pozytywizmu), nawet czlowiek nie nadaje ich
sobie, lecz pochodzg one od Stwércy, czyli Zrédtem praw cztowieka
jest ostatecznie tylko B6g*.

Moéwige o prawach czlowieka, nalezy wymienic trzy elementy:
Zrédto, ich bogatg tres¢ i sposoby ochrony. Kéba M’Baya i Karl Va-
sak, biorgc pod uwage bogatg tres¢ praw cztowieka, podzielili je nie
tylko w sensie genetycznym, lecz przede wszystkim merytorycznym,
na trzy grupy: wolnosciowe, spoteczne* i solidarnosciowe: a) 0so-
bowe*? (wsrdd nich naczelnym prawem jest prawo do zycia); b) wol-
nosciowe (wsréd nich prawo do wolnosci sumienia i religii; gospo-
darcze (wsréd nich prawo do wyzywienia); c¢) spoteczne (wsréd nich

39 Jan Pawet II, Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jorku (02.10.1979),
nr 20.

40 Por. EJ. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej..., s. 11-23.

41 Jest to skrét praw gospodarczych, spotecznych i kulturalnych.

4 K. M’Baye, Le droit au développemet comme un droit de I’homme, ,Revue des droits de
I’homme” 5 (1972), s. 13-534.
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prawa do o$wiaty i dziedzictwa kulturalnego); d) solidarnoSciowe
(wsréd nich prawo do pelnego rozwoju osobowego i prawo do zycia
w pokoju). Podzial ten odrzucaja zwolennicy o orientacji liberalne;j.
Jednak ujmujac te grupy praw czlowieka, pozwala to lepiej odczytaé
ich bogata tres¢, ktéra si¢ wciaz rozwija.

Nauwage zastuguje to, ze René Cassin — gléwny redaktor Powszech-
nej deklaracji praw cztowieka — po jej ogloszeniu ujawnil, ze w zapi-
sie art.1: Wszyscy ludzie (...) powinni postepowac wobec innych
w duchu braterstwa, uj¢to w jezyku laickim ewangeliczng zasade
mitosci i Dekalog®. W czasie przygotowywania tekstu Powszech-
nej deklaracji Cassin byt w bezposrednim kontakcie z nuncjuszem
apostolskim we Francji Giuseppe Roncallim, p6Zniejszym papiezem
Janem XXIII. Pisze on, ze Roncalli w duzym stopniu inspirowat tres¢
Powszechnej deklaracji**.

Sposoby ochrony czlowieka

Ogdlnie rzecz ujmujac, mozna wymieni¢ ochron¢ prawng i poza-
prawng. Ochrona prawna zawarta jest w proklamowanych prawach
czlowieka w konstytucjach panstwowych i konwencjach miedzynaro-
dowych Jednakze sama akceptacja , litery” praw czlowieka nie wszg-
dzie oznacza réwnoczesng realizacje ich ,,ducha”. Kosciét docenia de-
mokracje, ale demokracja autentyczna moze wystepowac tylko w pan-
stwie prawnym, opartym na poprawnej koncepcji cztowieka i na warto-
Sciach uniwersalnych, a nie na sceptycznym relatywizmie. Jan Pawel I
pisze: Historia uczy, ze demokracja bez wartosci tatwo si¢ przemienia
w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm*®. Totalitaryzm rodzi si¢ z ne-
gacji obiektywnej prawdy: jezeli nie istnieje prawda transcendentalna,
(...) nie istnieje tez zadna pewna zasada, gwarantujgca sprawiedliwe
stosunki pomiedzy ludimi. (...) nowoczesny totalitaryzm wyrasta z ne-
gacji transcendentalnej godnosci ludzkiej (...)*'. Po upadku w wielu kra-
jach ideologii — przede wszystkim marksizmu — pojawia si¢ nie mniej
powazna grozba zanegowania praw czlowieka — (...) grozba sprzymie-

4 Religions et droits de I’homme, ,,Amicorum discipulorumque”, Paris 1972, vol. IV, s. 99.
44 Por. FJ. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej..., s. 142.

4 RH,nr17.

46 CA, nr48.

47 VS, nr 99.
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rzenia si¢ demokracji 7 relatywizmem etycznym*. Zwolennicy relaty-
wizmu etycznego neguja nauczanie Kosciota o obiektywnych i uniwer-
salnych normach moralnych. 7o wiasnie dlatego totalitaryzm stara sig
zniszcezy¢ Kosciot, a przynajmniej podporzgdkowad go sobie i uczynic
Z niego narzedzie swego aparatu ideologicznego®. Jan Pawet 11 ujat
to w swoim Testamencie jeszcze wyrazniej: Czasy, w ktorych Zyjemy, sq
niewymownie trudne i niespokojne (...), Kosciot znajduje si¢ w okresie
takiego przesladowania, ktore w niczym nie ustgpuje pierwszym stule-
ciom, raczej je przewyzsza co do stopnia bezwzglednosci i nienawisci.
Kosciét nie moze zrezygnowac ze spelniania swego powotlania, gdyz
kazdy cztowiek jest pierwszq drogg Kosciota.

Do ochrony pozaprawnej nalezy nauczanie spoteczne Koscio-
la, bo takim srodkiem dysponuje. Jan Pawel II ujat to w stowach: Ko-
sciot (...) nie dysponuje zadng bronig, tylko broniq ducha, bronig Sto-
wa i Mitosci. (...) Szanujcie godnos¢ i wolnos¢ kazdego™. Na sposéb
ochrony godnosci osoby ludzkiej wskazuje Dekalog. Jan Pawet II
pisze: Celem przykazari (...) jest ochrona dobra osoby, obrazu Bozego
poprzez zabezpieczenie jej dobr (...). Powszechnos¢ i nienaruszalnosé
normy moralnej ujawnia, a zarazem stoi na strazy godnosci osobowej,
to znaczy nienaruszalnosci cztowieka, na ktorego obliczu jasnieje blask
Bozy*'. W ochronie praw cztowieka wazng role petni wychowanie opar-
te na wartosciach uniwersalnych, wychowanie do korzystania z wolno-
$ci, wyksztalcenie, rozwdj spoteczno-gospodarczy i inne®.

Wartos¢ religii dla czlowieka i narodéw

Trudno jest podac Scistg definicje religii. .M. Yinger pisze z sarka-
zmem, ze w ciagu jednej godziny mozna znalez¢ setki definicji religii.
Peter Beger uwaza, ze definicja jakiejs$ religii jest ostatecznie sprawg
gustu, a de gustibus non est disputandum. Poczatkowo upowszechniat
za innymi autorami teze, ze pod wptywem nieuchronnej sekularyzacji
nastgpi powoli zanik religii i nastapi ,,Smieré Boga”. Bogustaw Wolnie-
wicz — ktéry zajmuje si¢ matematyka logiczna, ale takze etykg — twier-
dzi, ze cztowiek jest religijny nie ze strachu, lecz dlatego, Ze jest czlo-

48 Tamze, nr 100.
49 CA, nr 45-47.
50 RH, nr 16.

SLVS, nr 131 90.
52 CA, nr 46-47.
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wiekiem, potaczeniem rozumu ze $miercia. Smieré jest sacrum i tajem-
nicg, tego faktu nie moze rozwigzac¢ zadna dyscyplina naukowa. Korze-
nie religii sq niezniszczalne. Religia bedzie istnie¢ dopéty, dopdki ludzie
beda musieli umiera¢. Uwaza on, Ze nalezy pytac nie o sens zycia, lecz
o sens umierania. W kazdej religii zawarte sa normy moralne i sposoby
jej wyrazania. Wolniewicz podkresla, ze najlepsza odpowiedZ na klu-
czowy problem zawarta jest w religii chrzescijariskiej, a scislej — w wy-
znaniu katolickim, gdyz papieze wiernie troszczg si¢ o depozyt wiary
— wartosci podstawowe™. S.P. Huntington wskazuje, ze (...) ze wszyst-
kich obiektywnych elementow sktadajqcych si¢ na tozsamosc cywiliza-
¢ji najwazniejszq rolg odgrywa przewaznie religia®. Czesto sie méwi
o antysemityzmie. Natomiast Huntington wyjasnia, ze Palestyriczycy
i Zydzi sa Semitami i aktualnie w duzym stopniu antysemityzm wyste-
puje migdzy samymi Semitami. W przeszlosci zas wyznawcy nie zwal-
czali wiary Zydéw i odwrotnie®. W ramach religii islamskiej wystepu-
ja liczne odlamy (w islamie okoto 150), ktére si¢ wzajemnie oskarzajg
o ,.herezje” i prowadzg ze sobg krwawe walki, zagrazajace porzadko-
wi migdzynarodowemu. Jan Pawet II prowadzit dialog z przedstawi-
cielami islamu i judaizmu. Pisat juz w pierwszej encyklice Redemptor
hominis, ze islam jest sprzymierzeficem chrzescijafistwa, gdyz jest re-
ligia monoteistyczng i z jej przedstawicielami prowadzit dialog, a tak-
ze z wyznawcami judaizmu®. Podkreslat, ze nalezy starannie przepro-
wadzi¢ identyfikacj¢ 0s6b winnych aktom terroryzmu, poniewaz odpo-
wiedzialnos¢ moralno-prawna jest osobista i nie wolno jej rozciggacé na
narody, grupy etniczne czy religie, do ktérych nalezg terrorysci. Osrod-
ki terroryzmu sg czesto finansowane przez ogromne kapitaty, narzu-
canie przymusem innym jedynej prawdy, nawet bombardowaniem
calych miast, oznacza pogwalcenie godnosci czlowieka i ostatecznie
Boga, ktérego jest obrazem. Nie zabija si¢ w imi¢ Boga!

W dokumencie Zgromadzenie Parlamentarne Rady Europy. Za-
lecenie nr 1202 z roku 1993 dotyczqce tolerancji religijnej w spote-
czeristwie demokratycznym wskazuje si¢ na liczne przyktady odna-
wiania si¢ ksenofobii, rasizmu i nietolerancji religijnej w skali naro-
dowej i migdzynarodowej. Na uwage zastuguje stwierdzenie, ze (...)

53 B. Wolniewicz, Filozofia i wartosci, Warszawa 1993.

3 S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego, thum. H. Jankowska,
Warszawa 2001, s. 44.

55 Tamze.

56 Wspdtpraca Kosciota z judaizmem, w: Jan Pawel 11, Nauczanie spoteczne, Warszawa 1986,
s. 55-57.
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w Europie mamy do czynienia z bardzo zarysowanym systemem war-
tosci. (...) materialistyczne poglgdy spoteczeristwa, podobnie jak ko-
munizm, sq wrogiem dobrobytu jednostek i wzajemnej spotecznej od-
powiedzialnosci. Religia umozliwia jej wyznawcom (...) gteboki kon-
takt ze swym Bogiem, samym sobq jak i ze swiatem oraz spoleczeri-
stwem, w ktorym on Zyje. Mimo konfliktow (...) historia wykazuje, ze
wspdtistnienie kultury zydowskiej, islamskiej i chrzesScijariskiej oraz
opartej na wzajemnym szacunku i tolerancji wielokrotnie przyczyni-
to si¢ do wzbogacenia i dobrobytu.

Stanowisko papiezy wobec liberalizmu i komunizmu

Przy wyjasnianiu tego zagadnienia nalezy nawiaza¢ do wczesniej-
szych encyklik Piusa XI: Quadragesimo anno (O odnowieniu ustroju
spotecznego i dostosowaniu go do normy prawa Ewangelii) (1931)
i Divini Redemptoris (O bezboznym komunizmie) (1937). W pierw-
szej podaje on sposoby reformy kapitalizmu, ktéry jest zbudowany
na blednej ideologii liberalizmu. Oto owe btedy: Najbardziej uderza-
Jjacym w naszych czasach zjawiskiem jest skupienie si¢ nie tylko sa-
mych bogactw, ale takze ogromnej potegi i despotycznej wtadzy go-
spodarczej w rekach niewielu, ktorzy w dodatku chociaz czgsto nie sq
nawet wlascicielami, lecz tylko strozami i zarzqgdcami kapitatu, mimo
to jednak kierujq nim w sposob samowolny. (...) do tego stopnia trzy-
majq w swych rekach, Ze nikt nie moze wbrew ich woli oddychac. (...)
dalej do walki o paristwo, aby jego srodki i jego witadze wykorzystac.
(...) Jednq zas z najwigkszych migdzy innymi jest obnizenie majestatu
paristwa, ktdre stato si¢ niewolnikiem wydanym na tup ludzkich zqdz,
gdy wolne od wszelkiej stronniczosci i oddane jedynie dobru ogdlne-
mu i sprawiedliwosci, na wysokim winno zasiadac tronie (...), zZ tego
samego Zrodta wyptyneto: nacjonalizm albo nawet imperializm: go-
spodarczy (...) lub imperializm migdzynarodowy”'.

Drugg encyklike Piusa XI — Divini Redemptoris — mozna strescié
podanym w niej znamiennym podtytutem: Liberalizm drogq do komu-
nizmu®®. Papiez w Divini Redemptoris zdecydowanie oceniat zto ko-
munizmu, natomiast w Quadragesimo anno zlo liberalizmu. Obie te
ideologie sg btedne. Wprawdzie wzajemnie si¢ wykluczajg, ale zawie-

5T Pius X1, Encyklika ,,Quadragesimo anno”, nr 105-110.
38 Pius X1, Encyklika ,, Divini Redemptoris”, nr 16—18.
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raja wspdlne elementy. Og6lnie rzecz bioragc, w komunizmie neguje
si¢ zasade wolnosci, w liberalizmie zasade¢ sprawiedliwosci. Zwolen-
nicy ideologii komunistycznej i liberalizmu zgodnie uznaja (chociaz
z innej pozycji), ze nie uda si¢ potgczy¢ wolnosci ze sprawiedliwo-
Scig, gdyz stanowig one kwadrature kota. Friedrich A. von Hayek pisze,
ze wyrazenie sprawiedliwos¢ spoteczna nie nalezy do kategorii big-
du, lecz do kategorii nonsensu, tak jak wyrazenie moralnosc¢ kamie-
ni. Z twierdzeniem Hayeka mozna si¢ zupelnie zgodzi¢, jednak pod
malym czy wielkim warunkiem, ze nie bedziemy dostrzega¢ r6znicy
miedzy stosem kamieni i ludZmi.

Pius XI w Divini Redemptoris wskazuje, ze propaganda komuni-
styczna kierowana (...) jest z jednego osrodka, zrecznie dostosowujgc
sie do warunkow poszczegolnych narodow; rozporzqdza ona ogrom-
nymi Srodkami pienigznymi, niezliczonymi stowarzyszeniami, kon-
gresami swiatowymi i dobrze wyszkolonymi sitami, korzysta z czaso-
pism i broszur, szerzy sig¢ w kinach, ze sceny teatralnej i przez radio,
na koniec w szkotach i uniwersytetach, ogarniajgc powoli coraz szer-
sze warstwy spoleczne, nawet najbardziej wartosciowe; jak trucizna
sqczy sie niepostrzezenie w umysty i serce®. Prymas Wyszynski wi-
dzi przymusowg ateizacj¢ w postaci: (...) wychowania szkolnego,
zaleznosci w pracy, odbywania powinnosci wojskowej, a takze uprzy-
wilejowania w przeciwstawieniu do wierzgcych, ktorych pozbawia sig
spotecznych srodkéw obrony, radia, telewizji, filmu, teatru i wydaw-
nictw®. Strzeszewski wigze scisle wlasnosé z wtadzg. Im mniej wia-
snosci, tym mniej wtadzy, np. proletariatu XIX w., ale takze w skali
globalnej na poczatku XXI w.

Wyszyniski, biorac pod uwagg historie doktryn spotecznych i eko-
nomicznych, podkresla, ze nie ma réznicy migdzy kapitalizmem
i kolektywizmem: pierwszy jest kapitalizmem prywatnym, drugi zas
kapitalizmem paristwowym. Wszystko jest po jednej stronie, proleta-
riat nie zostat jeszcze wyzwolony. Nadal jest niewolnikiem — to pari-
stwa, to znéw materii. Do tej mysli nawigzywal Jan Pawet II w ency-
klice Centesimus annus. Papiez dostrzega elementy pozytywne w sys-
temie gospodarczym kapitalizmu, ale sugeruje inng nazwe: ,.ekono-
mia przedsiebiorczosci”, ,,wolna ekonomia”, ,,ekonomia rynkowa”.
Mimo to, biorgc pod uwage kryteria moralne, zdecydowanie nega-
tywnie ocenit kapitalizm.

59 Tamze, nr 17.
60 C. Strzeszewski, Kardynata St. Wyszyriskiego wizja Kosciota, Wroctaw 1990, s. 53.
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Chociaz sa r6znice miedzy komunizmem i liberalizmem, jednak
wystepujg w nich inne wspdlne elementy: imperializm, legalizacja
aborcji, wojujacy ateizm, zwalczanie religii, negacja uniwersalnych
norm moralnych, przyjmujac kryterium poprawnosci polityczne;j.
Dostrzegali je prymas Wyszyrski i Jan Pawel 11, ktéry pisze w ency-
klice Centesimus annus: Przekonalismy sig, Ze nie do przyjecia jest
twierdzenie, jakoby po klesce socjalizmu realnego kapitalizm pozo-
stat jedynym modelem organizacji gospodarczej i odwrotnie: sys-
tem socjalizmu nie jest alternatywa kapitalizmu, gdyz (...) w rzeczy-
wistosci okazuje sig kapitalizmem. Czyli wystgpujg tu dwa modele
kapitalizmu — prywatny i pafistwowy. Kosciét nie podaje szczegé-
towego modelu spotecznego i gospodarczego. Jan Pawet 11 ogélnie
pisze, ze chodzi o: (...) spoteczeristwo, w ktorym istniejq: wolnos¢
pracy, przedsiebiorczos¢ i uczestnictwo®'.

Czy Kosciol moze zajmowadé sie polityka?

Czesto stawia si¢ zarzut Kosciotowi, ze zajmuje si¢ polityka.
Zarzut ten zniknie, jesli uwzgledni si¢ poprawne okreslenie Ko-
Sciota (ale takze Panistwa®?). Przyjeto na Soborze Watykariskim
IT propozycje kard. Stefana Wyszyriskiego okreslenia Kosciota
jako Ciata Mistycznego, ktére jest wyrazem teologii demokraty-
zacji Kosciota. Kosciotem jest nie tylko hierarchia, lecz takze lu-
dzie swieccy (laikat) — Lud Bozy. Wyszyniski wskazywal, ze ,,po-
lityka” Kosciota ma zupelnie inne znaczenie niz politykéw ,,zawo-
dowych”. Na ludziach swieckich spoczywa obowigzek zajmowania
si¢ polityka na wlasng odpowiedzialnos¢, ale jaka? Joachim Kon-
dziela wymienia az 11 koncepcji polityki. Jest ona autonomicznym
dziataniem ludzi. Podaje rozumienie polityki przez papiezy i Sobdr
Watykariski II. Polityka jest domeng chrzescijan Swieckich — laika-
tu. Jest ona (...) trudnym — choc nie jedynym — wykonaniem chrzesci-
Jjanskiego obowiqzku (...) poprzez skuteczne i bezinteresowne stuze-
nie ludziom. Politykg nie powinni zajmowac si¢ przypadkowi ludzie,
dyletanci, karierowicze, lecz ludzie przygotowani, moralnie zdro-
wi, odznaczajacy si¢ postawami altruizmu, ludzie utalentowani®.

6l CA, nr 35.
62 Wielka litera, gdyz chodzi tu o nazwe instytucji.
63 J. Kondziela, Osoba we wspdlnocie, Katowice 1987, s. 63 nn.
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Ostatecznie, polityka jest roztropng troskg o cztowieka i spote-
czefistw w skali ogdlnoludzkiej. Wedtug Wyszyriskiego, Chrzest
Polski byt najwyzszej rangi aktem politycznym — powstania Pari-
stwa polskiego. Uzasadnial wolnos¢ Kosciota takze prawem zwy-
czajowym (ius gentium). Na tej podstawie domagat si¢ poszano-
wania prawa Narodu polskiego do wolnosci religijne;j.

Summary

Fundamental Moral Norms and Human Rights

The Church’s social doctrine and consequently Catholic social teaching
employ interdisciplinary and even multidisciplinary methods. This approach
provides a complete picture of the human person as spiritual and bodily unity
along with the innate and supernatural dignity of the human being justified by
philosophical, theological and biblical anthropology. Human dignity is the su-
preme moral norm. Expressed in the language of law, it becomes a legal value
and forms the basis for other principles and the source of all human rights. The
first and foremost right of the human person is the right to life from concep-
tion to natural death. Each of us has personal, freedom-related, economic and
cultural rights. Primate Stefan Wyszyniski regarded the right to love as second
only to the right to life; he also referred to the duty of love, which was a nov-
elty. It should be stressed that Wyszyriski played the most significant role in
Poland after World War II.

The Church protects the human person through its doctrine and educa-
tion. People are capable of doing good and devising fair systems, but is also
unfortunately able to do evil. Guided by egoism — the desire for power and
profit — and seduced by false ideologies, they frequently set up totalitarian
systems. This explains why the Church firmly rejects the ideologies of com-
munism and liberalism. According to John Paul II, ‘...we cannot accept the
claim that after the demise of social realism, capitalism remains the only
model of economic organization.”

Catholic social teaching is referred to as a personalistic doctrine, a con-
cept developed by Jacques Maritain. The Church protects the human being
through its doctrine and education, as those are the only means available for
use. It is not the human person that should serve the Church or the state, but
the other way round. After all, what really matters here is not just recognition
or fulfillment of moral norms or human rights, as that would be art for art’s
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sake (sheer formalism). Each of us needs protection since we are imago Dei (a
likeness of God); since we are the world’s great miracle (magnum miraculum
mundi); since we are equipped with absolute dignity (Kant); since God Him-
self regards human dignity with respect (Pope Leon XIII); since it only with
the human person on earth that God shares His reasonable freedom (Cardinal
Stefan Wyszyniski); and since each human countenance reflects the gleam of
God’s glory (Pope John Paul II).
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