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EGZEGEZA DUCHOWA A HISTORIA

Chrzescijanska $wiadomos¢ zakloca czesto obecnie niepokoj do-
tyczacy historyczne) prawdy naszej wiary. Od momentu wprowadze-
nia metod krytycznych w XVII wieku wielu wierzacych uswiadamia
sobie nlejasno ze odniesienie relacp blbll_]nej do historii nie jest tak
bardzo jasne. Czgsto wierzacy ci nie znaja nawet odpowiedzi, jakie
mozna byloby da¢ na pytania tego rodzaju, ani tez watpliwej jakosci
przestanek sporej liczby opracowan, ktore si¢ przyczynily do za-
chwiania spokojnej pewnosci wiary. Jednak nauka szybko si¢ od-
nawia.

Od konca XIX wieku i1 na poczatku XX wieku zmienilo si¢ wiele
stanowisk. Dyscypliny naukowe odnawiaja wciaz przedkladane przez
siebie hipotezy. To, co si¢ wydawalo jak najbardziej pewne i ustalone,
zostaje calkowicie zakwestionowane. Metoda egzegetyczna cieszyla sig
przyznang jej wolnoscia od encykliki Divino afflante Spiritu 1 zyskala
nawet aprobate Soboru Watykanskiego II; od tego jednak czasu
znacznie ewoluowala. Sam Kosciol katolicki zmienit swe stanowisko
ze Scisle obronnego az po uznanie waznosci stosowania nauk biblijnych
do tekstu swigtego. Przede wszystkim dokonana w trakcie ostatniego
Soboru odnowa rozumienia Objawienia, uwypuklona w konstytucji
Dei verbum, stwarza znakomite mozliwosci odrodzenia odniesienia
wierzacych do Pisma Swigtego. Wewngtrzna sila tego tak waznego
dokumentu soborowego nie zostala jeszcze wyczerpana, nie mowiac
juz o plynacych zen wnioskach co do ewentualnych rodzajow lektury
tekstu biblijnego, ktdre to wnioski nie przeniknely jeszcze wszystkich
umyslow, a sa wciaz miarodajne.

Niektore zasady filozoficzno- teologiczne, dotyczace odniesienia
prawdy do historii, zastuguja na przypomnienie, albowiem wyjasniaja
sposOb, w jaki czlowiek wierzacy podchodzi do Pisma Sw1¢tego
(1. Prawda a historia). Teologiczne podstawy lektury biblijnej jawia
si¢ W jasniejszym $wietle, a rozne modalnosci metody egzegetycznej
mozna powaznie wylozy¢ (2. Egzegeza duchowa). Mozna wreszcie
dostrzec, jak niektore zdobycze pracy egzegetycznej ostatnich lat
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zachecajq teologie do ujmowania swego przedmiotu w pelnym jego
wymiarze (3. Egzegeza a wiara Kosciola).

Dialog egzegezy i teologii lub egzegezy i dogmatu jest wymagajacy,
ale 1 bogaty w obietnice.

1. Prawda a historia

Pytanie, jakie nam si¢ nasuwa, gdy czytamy Bibli¢, zaréwno Stary
jak 1 Nowy Testament, dotyczy prawdy: czy rzeczy tak si¢ faktycznie
dokonywaly, jak je przedstawia ta Ksigga? Niepokoi nas zwlaszcza
— poprzez prawdg lub prawdziwos¢ Biblii — prawda naszej wiary. Czy
to, w co wierzymy, jest prawdziwe, czy tez co najmniej sg jakie$ szanse
na to, by bylo prawdziwe? Uznajmy to jedno: szukamy szczegélnej
formy prawdy, szukamy weryfikacji. Mamy nadziej¢, ze otrzymamy
~ poprzez fakty uchwytne innymi drogami, anizeli samo tylko opowia-
danie o warto$ci religyne] — potwierdzenie slusznosci naszej wiary.
W sytuacji globalizacji tych religii, jakie znamy, postuzenie si¢ jakims
zewnetrznym w odniesieniu do tresci tychze religii narzedziem weryfi-
kacyjnym, ktoére moglibysmy uzna¢ za obiektywne, ulatwiloby nam
w wielkiej mierze to zadanie. Pozwoliloby nam bowiem okresli¢ bez
jakiegos$ uprzedniego wyboru wiasciwy stan rzeczy.

Narzuca nam si¢ jednak bez wigkszego rozwijania naszej analizy
pewien nowy aspekt. Odniesienie do historii jest istotne dla naszej
wiary, chociaz nie jest 1 nie musi by¢ wcale istotne dla islamu czy
buddyzmu. Wierzymy bowiem, ze Bog dziala w historii. Interweniuje
w niej suwerennie, nadajac jej prawdziwg spojnosc. Wiara tych, ktorzy
przyjeli Bibli¢ jako stowo Boga, glosi, ze historia nosi na sobie slady
przychodzenia Boga do ludzi, ze si¢ tym samym przemienia i ze mozna
ja pojac tylko w miarg, jak wkraczamy w plan Boga. Wszystko w niej
stuzy realizacji tego planu Boga co do ludzkosci, albowiem Bog
przyjmuje réwnie dobrze opor czlowieka 1 natury, jak ich zgode czy
dyspozycyjnos¢. W Jezusie Chrystusie to przychodzenie Boga do ludzi
osigga to, co nazywamy jego peiniag. Bog jest wsrod nas osobiscie,
przyjmujac calkowicie indywidualne czlowieczenistwo po to, by zjed-
noczy¢ ze Soba wszystkich ludzi przez to wlasnie czlowieczenstwo.

Taki jest oczywiscie widok wiary. W jego $wietle mozemy sprecy-
zowad to, czego oczekujemy, gdy sprowadzamy Bibli¢ do historii. To
jasne, ze Biblia nie zamierza by¢ opisem faktow historycznych. Czy
Abraham istnial, czy Izrael opuscil Egipt w taki sposob, o jakim nam
sie mowi, czy istnialo juz krolestwo w czasach przypisanych Dawidowi
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i Salomonowi...? Pytania te nie sa bez znaczenia, ale nie mozemy
oczekiwa¢ od Biblii tego, ze dostarczy nam cala mase¢ dokumentow
niezbednych do ich wyjasnienia. Wezmy zresztag pod uwage fakt, ze
dwie Ksiegi Krolewskie, omawiajace czasy od konca krolestwa Salo-
mona, odsylaja tego, kto zyczylby sobie bardziej kompletnych szcze-
golow historycznych, do innych $ladow spisanych: ,,Czyz cala reszta
historii konkretnego X i tego, co on uczynil, nie zostala spisana
w ksiedze Rocznikéw krolow...?”!

Nie oznacza to, ze Biblia nie interesuje si¢ historig lub faktami
historycznymi. Wprost przeciwnie: Biblia swiadczy, ze Boég popycha
cala ludzkos¢ ku przyszlosci, ktéra nie bedzie powrotem do niezmien-
nego porzadku rzeczy lecz wkroczeniem w calkiem inne zycie. Biblia
nie interesuje si¢ tak bardzo przeszloscia, porzadkiem pierwotnym, ale
tym, ktory nadejdzie 1 bedzie nie na miar¢ czlowieka, ale na miarg
Boga. Dlatego tez mniej niz do faktow historycznych Biblia przywia-
zuje si¢ do ich duchowych owocéw, czyli do dobrowolnego wejs-
cia/przyjecia lub odmowy, tzn. do zla zaaprobowanego przez ludzi
w planie Boga, i do konsekwencji tych mniej lub bardziej jasno
dokonanych wyborow.

Punktem oparcia, jaki Biblia daje naszej wierze, jest fakt, ze
przyjscie Boga do ludzi wzbudzilo 1 nadal wzbudza, co powinnisSmy
obecnie o wiele silniej niz dotychczas dodawag, istnienie ludu. W dzie-
jach ludzkosci, niezaleznie od tego, jak bedzie sie je pojmowagé, pojawil
si¢ lud, ktéry uwaza si¢ po prostu za ustanowiony poprzez stlowo, jakie
Bog kieruje do niego od czaséw jego ojca Abrahama. Lud ten jest
w pelni Swiadomy tego, ze zostal wyloniony sposréd innych ludow:
»Ojciec méj, Aramejczyk bladzacy” (Pwt 26, 5), i ze otrzymal misjg,
zadanie w odniesieniu do wszystkich innych ludéw. To ,,w odniesieniu
do” mozna by rozumie¢ jako ,zamiast” lub ,na rzecz”, wzglednie
jeszcze inaczej; winnisSmy jednak uznaé, ze lud, o ktérym mowa, ma
swiadomos¢, iz nie jest calq ludzkoscia 1 ze powinien angazowac
W swoje przeznaczenie rowniez los wszystkich ludzi. Pomyslmy tylko
0 n1ew1arygodne3 wprost odwadze Ksiggi Izajasza, sprawiajacej wraze-
nie, ze Cyrus, krél krolow, ma oczy utkwione w Izraela, kiedy to Persja
podbija 1 przejmuje calg mase ludow podleglych Babilonii, odsylajac
je z ich deportacji 1 czynigc je swoimi lennikami. Skoro jednak Bog
wypisal Izraela na swej dloni, to dlaczego ten krol kroléw nie mialby

' P. Gibert, Histoire biblique et conscience historienne, Recherches de Science Rel. 93
(2005), 372.
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go umiesci¢ w samym centrum swej polityki, nawet nie wiedzac
dokladnie, dlaczego to czyni?

Pierwszym zadaniem tak ukonstytuowanego ludu staje si¢ ,,za-
chowywanie przykazan” OkreS$la si¢ wigc on poprzez pewien sposob
zycia, rozumiany jako odpowiedz na stowo Boga, ktory go wydobywa
z braku przeznaczenia ludow bez historii. To stlowo i te odpowiedz
Biblia nazywa ,,przymierzem” Pojgcie to stato si¢ od kilku dziesigcio-
leci glownym paradygmatem, na podstawie ktérego uczeni, zarowno
egzegeci jak 1 teologowie, zaczgli nas, chrzescijan, uczy¢ odczytywania
Pisma Swigtego 1 rozumienia naszej egzystencji. Paradygmat ten stal
si¢ determinujacy takze w naszym pojmowaniu zycia duchowego. Jest
w tym wielkie dobrodziejstwo, bo biblijne zakorzenienie, ktore mogto
by¢ zapomniane na rzecz innych uj¢¢ mniej oczyszczonych. Powinnis-
my jednak mimo wszystko unika¢ zbyt naiwnego pojmowania przy-
mierza. Albowiem cala Biblia $wiadczy takze o tym, iz to przymierze
jest rownoczesnie walka miedzy Bogiem a ludzmi, ktorzy uchylaja si¢
przed zblizaniem Stwoércy 1 Odkupiciela oraz bronig si¢ przed Jego
plomienna miloscia.

,Przymierze” nasuwa nam czgsto ide¢ wspolpracy. Sam wynik
przymierza mozna by zupelnie slusznie tak wlasnie opisac; ale opowia-
danie biblijne wciaz nam przypomina, na kazdej niemal stronicy, jak
ta wspolpraca wymyka si¢ czlowiekowi, zanim jeszcze — niekiedy, nie
zawsze, nie przez wszystkich — uzyska jego zgodg¢. Opisywanie dziejow
Izraela wzglednie wypowiedzi jego prorokow ma wlasnie na celu
przypominanie przyszlym pokoleniom obowiazku zajmowania wlas-
ciwej postawy wobec Boga 1 wykorzystywania tego, co pozytywnie lub
negatywnie przezyli ich ojcowie. Spisuje si¢, aby brano to do rak,
rozwazano, czytano i odczytywano wcigz na nowo, brano sobie
gleboko do serca. Pismo daje tez czas nieodzowny do tego, by
odpowiedz dojrzala, nawet lepiej od zapowiedzi.

Prawda, wedlug Biblii, nie ogranicza si¢ wi¢gc do dokladnosci
historycznej. Wigz Biblii z historia nie jest tylko wigzig z przesztoscia,
pozyteczna, a nawet konieczna. Jest to takze wigz z terazniejszoscia
i przyszloscia. Poszukiwanie prawdy Bibli, takiej, jak Biblia jg okazuje,
zgodnie z tradycja ludu wzbudzanego do zycia przez stowo Boga, to
pragnienie, by urzeczywistnialo si¢ dzisiaj 1 jutro to, czego Bog pragnie,
w sposob, w jaki Bog tego pragnie. Pierwsza weryfikacja prawdziwosci
tego, co Biblia przekazuje, nie polega zatem na probie rekonstruowania
przeszlosci, lecz na budowaniu w terazniejszosci i przyszlodci takiego
typu zycia, ktore wprowadzaloby w czyn to, co Biblia opisuje. Czy
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chcemy zy¢é w Przymierzu, czy chcemy zy¢ takim zyciem, jakie
wyznaczaja przykazania?

Sama Biblia w réznobarwnej tkance swego stlownictwa zaprasza
nas do posiadania wiary w Boga, ktory dziala w historii ludzi, aby nig
potrzasa¢, ukierunkowujac ja ku nieprzewidzianej i nieprzewidywalnej
przyszlosci; zacheca nas takze do zaufania (ktére staje si¢ skladnikiem
wiary) tym, przez ktérych slowo Boga jest przekazywane. Ten przekaz
odbywa sie niekiedy poprzez wypowiedzi, stowa, przede wszystkim
jednak dokonuje si¢ on droga przyjmowania tego stowa w cialo zycia.
Ten, kto méwi w imie Boga lub tez pisze pod Jego natchnieniem,
dzwiga stowo, ktore przekazuje, Swiadczac o tym, ze to wlasnie stowo
wykonuje w jego egzystencji swa ozywiajaca dzialalnos¢. Ten zas, kto
czyta Bibli¢ w wierze, w jakiej zostala ona napisana, godzi si¢ nie tylko
ja poznac¢, ale i uznaé¢ w opowiedzianej historii wlasna historie. Prawda
tekstu biblijnego ukazuje swe tytuly w miarg jak czytelnik godzi si¢ na
to, by jego zycie bylo ksztaltowane przez dzialanie Boga, ktory zawsze
dziata tak, jak Biblia to opowiada, wzbudzajac w cztowieku to, czego
Biblia nosi znamie.

Mimo to przeszlo$s¢ ma swoje znaczenie. To, co Biblia opowiada,
sprawdza si¢ w egzystencji ludu Izraela 1 w zyciu KoS$ciota. Niewatp-
liwie, nie byloby nam latwo odtworzyc¢ dzieje Izraela; podobnie zreszta,
jak ma to miejsce w przypadku wielu innych ludow. Nikt jednak nie
moze zaprzeczy¢ istnienia w dziejach ludu, ktéry si¢ uwaza za zrodzony
przez to slowo, chociaz moze to glosza niektorzy jego czlonkowie
wylacznie celem odzyskania calkowitej niezaleznosci narodowe;. Izrael
nie jest dla nas, chrzescijan, tylko ludem ,nosicielem ksiegi”; jest on
w calej swej historii danym nam przez Boga znakiem prawdy przyno-
szacej owoc® Kosciol jest odslonigciem tego, co Izrael nosi w sobie od
poczatku, a to odslonigcie jest mozliwe dlatego, ze Stowo Wcielone
zamieszkalo w tym, co jest najbardziej cielesne z Izraela. Nie da si¢
zblizy¢ w calej prawdzie do litery Pisma, jesli si¢ je oddziela od
konkretnej historii tego ludu, ktérego przeszio$é, stawanie si¢ i przy-
szlo§¢ opowiada wlasnie ta litera. Od tej historii, ktora wprowadza
w czyn liturgiczne 1 misjonarskie zycie Kosciola.

W tym momencie naszej refleksji mozemy rzuci¢, jak sadzimy,
jakies $wiatlo na dawny problem bezblednosci Pisma Swietego. Kosciol

* W tej tak istotnej kwestii zob. niezwykle wazny tekst Papieskiej Komisji Biblijnej,
Le peuple juif et ses saintes Ecritures dans la Bible chrétienne, Paris 2001, z przedmowa
kard. J. Ratzingera.
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zwyczajowo nauczal, ze Pismo Swigte, jako natchnione przez Boga,
nie zawiera zadnych bledow. Wedlug papiezy Leona XIII i Benedyk-
ta XV, nie wystarczyloby dla wiary powiedzie¢ tylko, ze Pismo si¢ nie
myli w tym, czego naucza zwlaszcza w dziedzinie religii lub w kwestii
zbawienia® Natomiast soborowa konstytucja Dei verbum odwaza si¢
uzy¢ okreslenia: ,,prawda... utrwalona dla naszego zbawienia” (nr
11), majac przy tym na uwadze prawd¢ utrwalong ,,przez Pismo
Swigte” Nie nalezy jednak pojmowac ,,prawdy zbawczej” jako okres-
lajacej zwykla prawde¢ metafizyczng lub doktrynalng, wzglednie tylko
to, co dotyczy zbawienia sensu stricto, jak gdyby cala reszta tekstow
byla jedynie fakultatywnym jej przybraniem. ,,Prawda... dla naszego
zbawienia” oznacza, ze Pismo méwi prawde, gdyz jest nosicielem
zbawienia, albowiem tego, co opowiada i glosi, nie opisuje tak po
prostu, ale przynosi zbawienie, a czyni to w tej formie, w jakie) si¢
wyraza, czyli nawet w swoich materiainych bledach. Wszystko w lite-
rze Pisma jest nosnikiem zbawienia, nawet jego powtoOrzenia 1 braki
spojnosci, dla tego, kto potrafi pojac to, co jest faktycznie opowia-
dane.

Mozna by dlugo zastanawiac si¢ nad takim cho¢by wydarzeniem,
jak Jezus chodzacy po wodzie lub rozmnazajacy chleb. Mozna by
probowac dostrzec pewne zjawiska naturalne, ktore umoiliwilyby takie
chodzenie po wodzie; czyni si¢ tak na przyklad w wyjas$nianiu przej$cia
Izraelitow przez Morze Czerwone, opierajac si¢ na wiatrach, o jakich
wzmiankuje Ksigga Wyjscia, oraz szukajac takich miejsc, w ktorych
wiatry moga osuszy¢ pas wody. Probowano takze sprowadzac roz-
mnozenie chleba do ewentualnosci spontanicznego dzielenia si¢ nim
przez ttum. Taki jednak rodzaj poszukiwan nie podwazy w niczym
faktu, iz ta nadzwyczajnos$¢, jaka ukazuje Ewangelia, nie dotyczy
wylacznie minionego wydarzenia poczatkowego, ale takze wybaczenia
udzielonego grzesznikowi, i ze jest za kazdym razem zwycigstwem nad
grzechem i $miercig, zmartwychwstaniem, 1 odnosi si¢ rownie dobrze
do Eucharystii sprawowanej wszg¢dzie 1 codziennie na odpuszczenie
grzechow i tak dzielonej, ze ten, kto otrzymuje najmniejsza nawet jej
czasteczke, nie przyjmuje mniej od tego, ktory otrzymuje t¢ najwigksza.

Nasze pytanie dotyczace historycznej prawdy tego, co opowiada
Biblia, powinno otworzy¢ nam oczy na niewiarygodne wprost nowe
narodziny, jakie powoduje chrzest, oraz na t¢ nadzwyczajnos¢, w jakie;

3 Por. Leon XIII, Enc. Providentissimus Deus z 18 listopada 1893, DS 3291; Benedykt
XV, Enc. Spiritus Paraclitus z 15 wrzesnia 1920, DS 3652.
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zyjemy na co dzien nie tylko w sakramentach $wigtych, ale bardzie;
globalnie jeszcze zyjac w stanie laski.

2. Egzegeza duchowa

Pod tym tytulem chcieliby$my, na podstawie dotychczasowych
refleksji, zastanowi¢ si¢ nad metoda egzegetyczna w jej rozlicznych
formach, znanych nam obecnie. Jak powinno si¢ czyta¢ Pismo Swigte,
aby wydoby¢ zen pelni¢ jego sensu? Mowigc o egzegezie ,,duchowe)”,
nie chcemy oczywiscie broni¢ tego, co Pius XII potepit w encyklice
Humani generis (z 12 sierpnia 1950 r., I1, 3). Prawdziwa egzegeza Biblii
nie moglaby bowiem polega¢ na narzucaniu literze Pisma réznorod-
nych znaczen zespalanych z ta litera jedynie poprzez gre przyblizen,
ktoéra nie bylaby uzasadniona sama trescia tejze litery.

Niemniej, w ciggu calego stulecia, a moze nawet 1 dwoch, oraz
w umyslach jakiej§ grupy osob takze obecnie, ,egzegeza” oznacza
wysilek sprowadzenia litery Pisma do tego, co archeologia mogta nam
pozwoli¢ zaklada¢ odnosnie do przesztosci. Czesto, obok tej egzegezy
uwazanej za naukowa, rozwijalo si¢ duchowe odczytywanie, oparte na
tym, co dany werset aktualnie czytany ukazywal poprzez glebie stow
na powierzchni $wiadomos$ci danej osoby. Tymczasem Pismo Swigte
ma sens, ktory nie nalezy tylko do przesztosci, ale takze do terazniej-
szoscl 1 przyszlosci. Jego litera nie jest prostym opisem faktow, jakims
czystym sprawozdaniem,; jest ona nosicielka doktryny, wyartykulowa-
nego i1 rozwijajacego si¢ w dziejach pojecia cztowieka, Boga, kosmosu.
Coraz bardziej egzegeci interesuja si¢ obecnie takim wlasnie sensem,
tworza nowe 1 pot¢zne narzgdzia, aby mdc wyrazi¢ doktrynalny lub
teologiczny sens danego tekstu biblijnego.

Musimy wprowadzi¢ w tym miejscu pewne doprecyzowanie. Spo-
tyka si¢ tu i tam, w tej odnowie studidow biblijnych, ktorej jestesmy
Swiadkami, jakis zachwyt teologicznym sensem biblijnej litery, zwiasz-
cza starotestamentowej (albowiem rzadko kiedy poddawano w watp-
liwos¢ Nowy Testament), sensu, ktéry przedstawia jako taki jakby
zastapienie ,,duchowego sensu” teologdéw starozytnych i sredniowiecz-
nych. Rownolegle zarzuca si¢ temu ,,sensowi duchowemu”, ze w nie-
ktorych epokach jak gdyby zastgpil sama litere Pisma. Gdyby jednak
tak bylo, jak to ten rodzaj ttumaczenia przedstawia, wowczas nalezalo
by mu zarzuci¢ wielkie niezrozumienie tego, czym jest ,,sens duchowy”
w tradycyjnej teorii ujmowanej systematycznie w formulowaniu czte-
rech sensow Pisma. Albowiem ,,duchowy sens” starozytnych nie jest
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teologicznym sensem litery niektorych nam wspolczesnych i wcale
z nim nie konkuruje. Jest on owocem takiej lektury, ktora w literze
Starego Testamentu styszy juz gloszenie Jezusa, Mesjasza, ktory umart
za nasze grzechy 1 zmartwychwstal dla naszego zbawienia. Alegoria,
ktora stanowi pierwszy krok tak rozumianego ,,sensu duchowego”, nie
jest obrazowaniem dokonywanym na sposob niektérych Grekow,
ktorzy chcieli nada¢ powszechne znaczenie Odysei, odczytujac w niej
przygod¢ kazdej duszy bioracej w posiadanie sama siebie. To pogan-
skie alegoryzowanie jest procesem literackim, dzigki ktoremu jakis
tekst umieszczony w historii zagubionej w gestej mgle przeszlosci
powraca wciaz na nowo w poza-czasowosci. To, co opowiada Odyseja,
ktora nie jest dzielem sciSle historycznym i nie interesuje kazdego
czlowieka, staje si¢ powszechnie prawdziwe, albowiem odczytuje si¢
z nie) w formie wyobrazeniowej zycie kazdej duszy, to, co si¢ dokonuje
wszedzie 1 zawsze. Tymczasem chrzesdcijanska alegoria Biblii zmierza
do rozpoznania w literze tego, co si¢ urzeczywistnia poprzez historig,
a czego ani litera, ani historia, nie s3g w stanie zapewni¢ same z siebie:
zjednoczenia Chrystusa, Stowa Wcielonego, 1 Kosciola.

Zawsze 1 wszgdzie Bog dziala, aby urzeczywistniac to zjednoczenie,
ale pelne znaczenie tych mniej lub bardziej poruszajacych wydarzen
mniejszych czy wigkszych sa w stanie dostrzec jedynie ci, ktorzy
uczestnicza w rzeczywistosci koncowej, ci, ktorzy uczestnicza w Ciele
Chrystusa 1 w ktérych zamieszkuje Duch Zmartwychwstatego. Ten
sens alegoryczny otwiera nas na sens tropologiczny 1 na sens anagogicz-
ny. Pierwszy ma na wzgledzie to, co winnismy czyni¢, aby odpowie-
dzie¢ naszymi poczynaniami na dzielo, jakie Bog realizuje; drugi
dotyczy przedmiotu naszej nadziei, albowiem motorem historii nie jest
brak i1 strach przezen powodowany, ale motorem dziejow jest ta
przeobfito$é, jaka Bdg nam przygotowal 1 jakiej uczy nas pozadac.
Bogactwa tego $wiata sg jedynie odblaskiem tej przeobfitoSci; nie
mozemy si¢ nimi zadowolié, lecz poprzez nie przygotowujemy si¢ do
komunikowania w darach Bozych.

Tak rozumiany potrojny ,,sens duchowy” nie rodzi si¢ wigc z lek-
cewazenia litery, nie jest tez procesem pozwalajacym uniknaé jej
rygoru. Wprost przeciwnie: ,,sens duchowy” bierze na serio kazdy znak
litery, dostrzegajac w nim wskazowke tej tajemnicy, ktorej ona nie jest
w stanie wprost wyrazi¢, ale do ktorej prowadzi. Bledy 1 niespdjnosci
litery nie sa w jego oczach stabo$ciami, ktore bardziej oswiecona nauka
mialaby tak po prostu naprawi¢; sa one jakby otworami lub szczeli-
nami, poprzez ktore mozna dostrzec obecnos¢ tajemnicy komunii,
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ktora polaryzuje opOW1adan1e podobnie Jak pewne momenty Zycia
pozwalaja przeczu¢ te przeobfitosé, jaka juz teraz nas przyciaga ku
sobie. Dla tego, kto potrafi patrze¢ w ten sposob, historia Izraela
uczestniczy juz w obecnosci Chrystusa, Stowa Wcielonego, umarlego
i zmartwychwstalego. Ale nie w tym znaczeniu, jakoby mogla by¢ ona
juz z goéry przewidziana, gdyz to wlaénie ona nadaje konkretny ksztalt
czynom i myslom Izraela, by pewnego dnia mogly stac si¢ one mySlami
i czynami Syna Wcielonego oraz Jego Ciala.

Powinnismy przyja¢ dwie cechy specyficzne tej egzegezy sensu
duchowego, wyjasniajagce to, co mozemy czyni¢ obecnie, aby czytac
wlasciwie Pismo Swigte.

Pierwszq z tych cech charakterystycznych jest to, ze ,,sens ducho-
wy” nie pozwala wydobywaé z Biblii pojec¢ Jasnych 1 odr¢bnych,
pewnosci, ktore mozna by potem magazynowac 1 odpowiednio wyko-
rzystywac stosownie do naszych potrzeb® Szukanie sensu duchowego
nie ma réwniez na celu odwiedzenia Pisma Swigtego tak, jak sic
zwiedza jaka$ grote, z ktore) wydobywa si¢ stopniowo, krok po kroku,
rozne skarby, ktoére umknely uwadze poprzednich zwiedzajacych, lecz
jedynie rado$¢ z poznawania na kazdym kroku w sposéb nieoczeki-
wany Tego, ktory przyszedl do nas i jednoczy nas ze Sobg juz od teraz
w oczekiwaniu na moment, kiedy zostaniemy z Nim zespoleni bez
zastrzezen 1 zwlekania.

Witasnie dlatego ten sposdb odczytywania Pisma ma swe prawdziwe
miejsce W nauczaniu podczas Mszy $wigtej. Nie chodzi w nim tak
bardzo, my to rozumiemy, o wyjasnianie tego, co niegdys sie¢ dokonalo,
jak o nauczenie si¢ od naszych przodkow w wierze tego, jak zy¢ w pelni
tym, co Bog nam daje tutaj 1 teraz w tej konkretnej celebracj
eucharystycznej, w tym oto Sakramencie, w tym konkretnym zgroma-
dzeniu wspodlnoty, przyjmujacej poprzez slowa swego duszpasterza
pokarm, jaki Pan dzieli swojemu ludowi.

Nie da si¢ postugiwa¢ obecnie tymi procedurami literackimi, jakie
stosowali Ojcowie Kosciola i pisarze Sredniowieczni. Nasze umysly
ulegly przeksztalceniu i trzeba solidnej pracy naukowej, aby zrekon-
struowac atmosferg, w jakiej wytwarzano 1 przyjmowano taki styl
komentowania. Jednak intuicja, ktora poprzedza poszukiwanie ,,sensu
duchowego”, nalezy takze do samej istoty naszej wiary. Wynika ona

* Tak wlasnie dokument Komisji Biblijnej o ,,ludzie Zydowskim i jego pismach $wigtych
w Biblii chrzescijanskiej” (II. A, 4) przedstawia alegori¢ jako gre¢ ducha. poprzez ktora
komentator znajduje w tekstach tylko to. co znal uprzednio.
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z wiary w wypelnienie Pism przez Jezusa, jest aktem Oblubienicy, ktora
przedluza lub raczej odwaza si¢ odnawiad to, co jej Pan uczynit w dniu
Zmartwychwstania z dwoma uczniami na drodze do Emaus, kiedy im
wyjasnial, poczynajac od Mojzesza 1 w calym Pismie, iz trzeba bylo,
by Mesjasz cierpial i tak wszedl do chwaly swojej. Jest ona ponadto
aktualizowaniem w Kosciele tego daru, jakiego Pan udzielil Apos-
totom, kiedy to objawiajac si¢ im w Wieczerniku dal im zrozumienie
Pism (zob. Lk 24, 45), a czego aktualizacje widzimy w calych Dziejach
Apostolskich lub w Listach, kiedy to oni glosza Jezus zmartwych-
wstalego 1 zyjacego w swoim Ciele, ktoérym jest Koscidl, na podstawie
swietych Pism Izraela.

Prowadzi nas to do drugiej cechy specyficznej tej egzegezy ,,sensu
duchowego” Jej realnym podmiotem nie jest dana jednostka, ktora si¢
nig zajmuje, ale caly Kosciol, rownie dobrze jako podmiot tworzacy,
jak 1 przyjmujacy. W nauczaniu biskupa wobec swego ludu lub
w komentarzu, jaki opat przekazuje swej wspolnocie, nie znajdujemy
si¢ zasadniczo wobec uczonego, ktory przekazuje innym swoja wiedzg,
lecz w obliczu Kosciota, ktéry sam si¢ karmi tym, co zostalo mu
przekazane, aby zy¢ tym, co mu jest dawane do zycia w danej chwili.

Te dwie cechy charakterystyczne moga nam dopomoc zrozumiec,
dlaczego ten rodzaj egzegezy jakby wyparowal z chwilag utworzenia
uniwersytetu: poszukiwanie ,,sensu duchowego” obumarlo w dniu,
w ktorym zaczgto zespalac sensy ,,duchowe” w zbiorach przygotowa-
nych w caloéci dla studentow mniej zdolnych lub mniej odwaznych;
obumarlo ono na skutek sklerozy, kiedy przestalo juz by¢ poszukiwa-
niem, procedura podejmowanego wciaz na nowo ,,Swiezego” czytania,
a stalo si¢ procesem mowienia czego$ o literze, ktora wydawala si¢
bardziej skomplikowana i wymagajaca tym samym odpowiedniego
,,rozbioru”

Zrozumienie w ten sposob tego, czym byla przez wieki wielka
egzegeza chrzedcijanska, ukazuje nam to, co powinniSmy z niej za-
trzymac, i to, co powinniSmy uczyni¢ z inna, albowiem to mozemy.

Powinni$my zatrzymac to, ze chrzescijanska lektura Biblii znajduje
swa pelni¢ w celebracji Mszy $wigtej 1 sakramentow, albowiem chodzi
tam zawsze o aktualizacje wypelnienia Starego Testamentu przez
Nowy. Za kazdym takim razem to, co mamy do powiedzenia, jest
dobrze znane: ,,Dzi$ spelnily si¢ te stowa Pisma, ktorescie styszeli” (Ek
4, 21). Wypelnienie nie jest dzielem samego tylko slowa, ale takze
obecnosci i dziatlania. Wyartykulowanie Starego 1 Nowego Testamentu
w PiSmie daje nam klucz do tego, czym zyjemy 1 co przezywamy.
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Dlatego tez homilia nie powinna si¢ zadowala¢ wyjasnieniem podanych
przez dang liturgi¢ tekstow biblyjnych poprzez sprowadzame ich do
odtworzonego na nowo danego wydarzenia historycznego; nie powin-
na réwniez sie zadowala¢ samym wyjas$nianiem tychze tekstow. Powin-
na raczej wyjasnia¢ nowy wciaz akt, ktory si¢ celebruje tu 1 teraz dzigki
zespoleniu tekstow Starego i Nowego Testamentu, i to w taki sposoéb,
ze uderzajac jakby dwoma kawalkami krzemienia jeden o drugi
wykrzesuje si¢ plomien, ktorego wlasnie potrzebujemy.

Widzimy jednak w ten sposéb mozliwos¢ 1 koniecznos$¢ innej jeszcze
egzegezy. Nie jest ona konkurencyjna w stosunku do tej, ktora dopiero
co opisaliémy, ale moze si¢ okaza¢ nawet dla niej pomocna. Natural-
nym jej miejscem jest stol pracy, a jej podmiotem — uczony lub profesor.
Litera biblijna ma bowiem taka zwarto$¢, taka glgbie, ze sluszne
1 wlasciwe jest dowartosciowanie jej same;).

Gdy Ojcowie Kosciola 1 uczeni §redniowieczni czytaja, wowczas
narzedziami ich analizy litery sa przede wszystkim gramatyka i filolo-
gia. A poniewaz celebruja tajemnic¢ Jezusa Chrystusa, wolg si¢ karmic
samym szpikiem ksiag Swigtych. Jezeli dochodza do niego zbyt szybko,
to dzieje si¢ tak nie tylko dlatego, ze sa ludzmi wiary, starajacymi sig
jej dopomdc w przynoszeniu wlasnych owocow. Ale postepuja tak
rowniez dlatego, ze trudno jest im si¢ powstrzymac przy tak ubogich
srodkach analizy. My natomiast dysponujemy olbrzymia mozliwoscia
warto$ciowania ludzkich wytwordéw. NauczylisSmy sie wchodzi¢ w kon-
takt z bogactwem znaczenia dziet wszelkiego rodzaju, pozwalamy si¢
wciaga¢ na te drogi kultury, ktérych jeszcze nie znamy, albowiem
mamy do dyspozycji narzedzia, ktére nas uzdalniajg do torowania
sobie drogi bez gubienia si¢ na niej.

Wspanialy skarbiec hermeneutyki daje nam mozliwos¢ otwierania
si¢ na zrozumienie niemal tego wszystkiego, co ludzie sg w stanie
uczyni¢, a przynajmniej uznania w tym ich dzialaniu mocy humanizu-
jace). Trzeba jednak koniecznie widzie¢, czy i jak staramy si¢ faktycznie
odrzucac eliminowanie najmniejszego nawet znamienia naszego dzie-
dzictwa; wiemy przeciez, ze w kazdym, niezaleznie od jego jakosci
wewnetrznej, tkwi jaka$ rezerwa znaczenia zlozonego w nim przez
naszych ojcow. Dlaczego takze Biblia nie mialaby na tym korzystac?
Jak bowiem nie cieszy¢ si¢ z tego, ze Biblia nabiera wigkszej zwartosci
1 wigkszego jeszcze cigzaru gatunkowego nie tylko z racji Chrystusa,
ktory w niej si¢ zrodzil, ale sama z siebie i dla samej siebie?

Nowe metody, jakimi dysponuje egzegeza, pozwalajg wyjs¢ z nie-
doceniania litery, do jakiego prowadzila jednostronna konfrontacja
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z historia rozumiang jako dokladnos$¢ historyczna. Rozne ksiegi
biblijne zostaly bez watpienia zredagowane w swej ostatecznej formie
w bardzo wielkim przedziale czasowym i kulturowym w stosunku do
historii, jaka opowiadaja, i od swego pierwszego pojawienia sig.
Stwierdzenie to moglo przerazi¢ niektore pokolenia, niepokoi takze
nadal wiele umysléw. Mozna jednak obecnie zastanawia¢ si¢ nad tym
faktem calkiem pozytywnie i1 dostrzec w nim nie jaki$ brak wiarygod-
nosci ze strony tekstu, ale raczej zapowiedZz nadwyzki zrozumialosci:
chodzi tu o kogo$, kto po latach lub stuleciach od konkretnych
wydarzen lub od pierwszej ich redakcji podjal je na nowo 1 ujal je
w konkretng forme literacka, czyli wlaczyl je w ich sens pierwszy, aby
ukaza¢ w ten sposob szersze mozliwo$ci wyjasnienia.

Dajaca si¢ stwierdzi¢ rozbieznos¢ pomiedzy doktadnoscia historycz-
na a tym, co tekst opowiada, nie powinna sama przez si¢ sklania¢ nas do
watpienia w prawdeg przekazywang przez Pismo. Moze by¢ ona najpierw
powodem stawiania pytan, sklania nas takze do refleksji, podobnie jak to
czynili starozytni wobec materialnych lub gramatycznych bledow litery,
nie idac przy tym jednak, tak jak oni, wprost do tajemnicy. Dlaczego tak
wlasnie napisano? Dlaczego autor, przewaznie calkowicie nam nieznany,
zdecydowal sie opowiedzie¢ dane wydarzenie w ten wlasnie sposob?
Dlaczego to opowiadanie zostalo przepisane tak, a nie inaczej>?

Nie wszystkie teksty biblijne przedstawiajq taka sama zlozonos$¢
wewnetrzng, nie wszystkie takze odnosza si¢ jednakowo do historii.

* Polityczne lub spoleczne okolicznosci takiej pracy redakcyjnej moga nas o$wiecié, ale
jesli nawet w odniesieniu do niektorych ksigg jest ich mniej niz w stosunku do innych, to
i tak sa czesto dla nas zakryte; mozemy jedynie je zakladaé z réznym stopniem praw-
dopodobienstwa. Okolicznosci psychologiczne niemal zawsze nam si¢ wymykaja: w jakich
warunkach wewnetrznych, w ramach jakiego konkretnego do$wiadczenia, pisal autor
swiety? - z takiej wiedzy winniSmy przewaznie calkowicie rezygnowac. Natchnienie
- odnotujmy to mimochodem — nie jest okreslonym jasno doswiadczeniem, dajacym si¢
wyizolowaé; przybiera na ogoél rozne formy, zgodnie z osobistosciami historycznymi.
Mozemy natomiast odkry¢ teologiczny zamiar autora, bogactwo doktrynalne, ktorym stara
sie on dzieli¢, a wiec to, co z jego osobistego do$wiadczenia wydalo mu si¢ godne opisania
1 co zostalo uznane przez innych za godne przyjgcia przez nich samych oraz rozwazania
w celu naznaczenia tym swego zycia. Mozemy takze dostrzec niejednokrotnie cel uzyteczny,
dla ktorego dany tekst zostal zredagowany lub zintegrowany w catos¢ Pism swigtych: uzytek
liturgiczny, jak choc¢by $piew lub gloszenie, czytanie 1 rozwazanie osobiste lub celebracja
rodzinna... Uczymy si¢ w ten sposob rozroznia¢ rézne glosy: kto moéwi i do kogo?
Rzeczywiicie, warto si¢ potrudzi¢, aby w danym konkretnym tekscie zidentyfikowaé
narratora i postaci, jakie umieszcza on na scc;nie, tego, k_t('_)ry zwraca si¢ do czytelnika, lub
tez tego, ktory dzieli si¢ tym wszystkim, co wie, z czytelnikiem, w ten sposob, ze ten ostatni
z nim si¢ utozsamia. Tekst zostal napisany celem wywolania okreslonego efektu: Biblia to
wie i sama o tym niekiedy moéwi (por. np. 1z 8, 16-18).
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Litera biblijna jest zréznicowana — wiedzieli o tym dobrze Ojcowie
Kosciola i uczeni sredniowieczni — niekiedy bardziej gesta, bardziej
nieprzejrzysta dla tajemnicy, ale w innych miejscach po prostu $wiet-
lana, przeZroczysta, stanowiaca jakby echo ostatecznego zwycigstwa
Boga w sercach ludzkich.

Rozne procedury, ktore zespalaja dawny fakt historyczny z jego
biblijnym opisem, maja swoje analogie. Kazdy wie, ze po jakims$
wypadku drogowym dobrze jest mie¢ odpowiednie pismo z policji,
chociaz kazdy z uczestnikow tego wydarzenia ujmuje je w Sposob
odrebny, ,,po swojemu” Jaki$ fakt obiektywnie obojetny moze zbul-
wersowac zycie; jakie$ stowo nie majace zadnego znaczenia dla stucha-
cza moze stanowi¢ rewelacje dla tego, kto je wypowiada, chociaz
rownie dobrze mozliwa jest sytuacja odwrotna. Kto$ na przyklad,
opowiadajac jakie§ dawne wydarzenie ze swojego zycia, dostrzega
nagle jego wielkie znaczenie, albo tez opowiadajac je wielokrotnie,
dochodzi stopniowo do uchwycenia jego pelnego znaczenia. Gdy
miody chlopak spotyka dziewczyng, moze mie¢ juz przeczucie, iz jest
to kobieta jego zycia. Powie to samo, ale innymi juz stlowy i w sposob
pelniejszy by¢ moze, chociaz o wiele spokojniej, po pigcédziesigciu latach
malzenstwa.

Przed egzegeza otwiera si¢ zatem olbrzymie pole dzialania. Biblia
znajduje tu dowartosciowanie swej rangi doktrynalnej. Nie nalezy
bowiem patrze¢ na nia jako na proste zarejestrowanie faktow histo-
rycznych, ktorych dokladnos¢ mozna by ocenia¢ z zewnatrz, za
pomoca innych postepowan. Biblia jest ksztaltowana i utrwalana
zamiarami, szlachetnymi intencjami; jest medytacja dokonywana przez
lud, a w tym ludzie zlozonym ze s$wigtych i grzesznikow przez
konkretne osoby, medytacja nad ta olbrzymig przygoda, jaka Bog kaze
zy¢ wszystkim ludziom, a do zainaugurowania ktorej wybral Izraela.

Poniewaz ta litera jest tak bogata, tak gesta, tak rozlegla, zastuguje
niewatpliwie na podjecie trudu (i poswiecenie czasu) nieodzownego do
rozpatrzenia w calym jej fenomenie; nie nalezy nigdy zbytnio si¢
spieszyC z jej przekraczaniem, aby doj$¢ prosto do Chrystusa i Jego
Kosciota. Biblia ma, podobnie jak wiele innych tekstow, ale takze
bardziej niz wigkszo$¢ z nich, znaczenie antropologiczne i znaczenie
religijne; ma sens teologiczny, a nawet doktrynalny, ale takze praw-
dziwe znaczenie duchowe, angazujace wolno$¢ autorow i czytelnikow.

Uznanie tego nie oznacza jeszcze osiggnigcia potrojnego ,,sensu
duchowego” Ojcow Kosciota i pisarzy sredniowiecznych, ktorym jest
gloszenie, w kazdej literze, Chrystusa umarlego i zmartwychwstalego,
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zespalajacego ze Soba poprzez czas Koscidl. Niemniej, samo ukazanie
tego bogactwa utozsamia si¢ z wyrazeniem zgody na to, by sam Bog
nas wychowywal do lepszego wyrazania, w sposoéb bardziej zréz-
nicowany, bardziej delikatny, szerszy i bardziej umiarkowany zarazem,
peini swego dziela.

3. Egzegeza a wiara Kosciola

Najnowsze zdobycze egzegezy dodaja odwagi do poglebienia teo-
logii Pisma. Pozwalajg jej tez by¢ tym, czym powinna by¢, aby wyrazac
prawdziwie to, ze Pismo Swigte jest stowem Boga, pobudzajacym nasza
refleksj¢ po to, by wyszla ona ze zbyt uproszczonych wyobrazen. I na
odwrot: teologia Objawienia, taka, jaka otrzymujemy od Vaticanum
I, pozwala nam nadaé egzegezie przystugujaca jej wolnos¢. Teologia
nie jest zobowiazana utrzymywacé nauke ksigg swietych pod ochrona,
jak jaka$ zbuntowana dziewczyne. Egzegeza jest partnerka teologii,
moze wigc by¢ mniej lub bardziej teologiczna, nie wyczerpuje bowiem
tego, co wiara chrzescijanska powinna wyczyta¢ w literze Starego
Testamentu, chociaz pomaga nam si¢ otworzy¢ na pelni¢ Boga, dana
w tej literze.

Pozostaje nam zobrazowac to, co zostalo teologicznie wyrazone.
ChcielibySmy sumarycznie przedstawi¢ cztery zdobycze egzegezy
wspolczesne] 1 ukazac zalozenia teologiczne, wynikajace wprost z wiary
chrzescijanskiej, ale czgsto zapominane, ktore same tylko zapewniaja
pelna prawde tego, co egzegeza uznaje w pracy nad Pismem Swigtym.

Zjawisko przepisywania lub odpisywania jest znane szerszej publicz-
noséci. Prace P. Beauchampa® zadomowily w naszych umyslach idee
deuterozy, przepisywania powodowanego przez pierwsza lekturg. Bib-
lia jest utkana takim przepisywaniem, chociaz czgsto wprost o nim nie
moéwi’ W nurcie ksigg to zjawisko odpisywania jest takze bez wat-
pienia zjawiskiem uduchowienia. Instytucje 1 wydarzenia jak najbar-
dziej zewnetrzne odsylaja w dokumentach, w ktorych pojawia si¢ to
przepisywanie, do rzeczywistosci wewngtrznych, takich jak nawroce-

8 L'un et l'autre Testament. Essat de lecture, Paris 1976, s. 150,

7 Wystarczy choéby poréwnac wyrazenia: ,,Czym jest czlowiek, ze o nim pamigtasz,
i czym — syn czlowieczy, ze si¢ nim zajmujesz?” z Ps 8, 5z Hi 7, 17: , A kim jest czlowiek,
aby$ go cenil i zwracal ku niemu swe serce?” Wyrazenie, ktore w Psalmie przywoluje na
mysl wielkos¢, jaka Bog daje czlowiekowi, wyraza u Hioba radykalna nijako$¢ $miertelnego
stworzenia. Niemniej jeden autor cytuje drugiego, i to prawdopodobnie jak najbardziej
$wiadomie, aby przekaza¢ orgdzie, ktorego tres¢ bedzie musial odkry¢ sam czytelnik.

195



ERIC DE MOULINS-BEAUFORT

nie, i do rzeczywistosci ostatecznych, jakich Bog dokona. I dlatego
mozna na przyklad bez obawy powiedziec, iz Ksigga Kaplanska zostala
zredagowana w epoce, gdy Swiatynia byla juz zburzona: zlozona
aparatura sktadania ofiar ma na uwadze kult wewnetrzny, ofiar¢ warg.

Starotestamentowe przepisywanie przygotowuje i uzasadnia to
wielkie odpisywanie, jakiego dokonaja Apostolowie 1 ,,mgzowie apos-
tolscy” (KO 8) im towarzyszacy, ktore to odpisywanie nazywamy
Nowym Testamentem. Dzieje Apostolskie przekazuja nam kilka frag-
mentdw nauczania apostolskiego: mowa Piotra w dniu Pigcdziesigtnicy
jest tu wzorcowa. Funkcjonuje ono zawsze jako gloszenie wypelnienia
Pism w Jezusie umarlym i zmartwychwstalym. Apostolskie odpisywa-
nie krystalizuje si¢ w pismach tego, co nazywamy Nowym Testamen-
tem. Dokonuje si¢ ono na rézne sposoby. Najprostszy na pozor polega
na znieksztalconym nieco cytowaniu. Swigty Pawel postluguje si¢ nim
na poczatku Listu do Rzymian: cytuje wyraznie Barucha, ale przepisuje
dowolnie zdanie prorockie. Wprowadzona za$ przez niego zmiana ma
cel SciSle okreSlony, jak najbardziej sensowny: to, co Prorok méwi
o sprawiedliwym, ze bedzie zyl posréd doswiadczen historycznych
(w kontekscie inwazji chaldejskiej) jesh tylko poklada ufnos¢ w Bogu,
staje si¢ wyrazem nowej relacji spowodowanej zmartwychwstaniem
Jezusa: usprawiedliwiony przez wiarg, sprawiedliwy dzigki swej wierze
— ,,jak jest napisane” — ,,z wiary zy¢ bedzie” (Rz 1, 17).

Dokonywane przez Apostolow odpisywanie nie jest wigc jakims$
niecokreslonym przepisywaniem. Wprost przeciwnie, sygnalizuje ono
po prostu, ze cala zawartos¢ obietnicy starotestamentowej koncentruje
si¢ w Jezusie umartym i zmartwychwstalym, a nawet w Jego Ciele odtad
uswigcajacym. Kazda litera dawnych pism winna sluzy¢ wyrazaniu
archetypowego doswiadczenia Apostolow, ktorzy towarzysza Jezuso-
wi, zdradzaja Go, otrzymuja Jego wybaczenie, zostaja napelnieni
Duchem Swigtym. [ odwrotnie: ksiegi Nowego Testamentu nie wyczer-
pwa niezwyklego bogactwa ksiag Starego Testamentu. Odniesienie nie
dotyczy wigc najpierw tekstu do tekstu, zbioru do zbioru, lecz rzeczy-
wistosci do rzeczywistosci, otrzymanego i przezywanego przymierza do
otrzymanego 1 przezywanego przymierza, nie zapominajac przy tym,
ze to nowe przymierze, dalekie od negowania starego, przyjmuje je
catkowicie i przekazuje wszystkie jego bogactwa wszystkim wierzacym,
W Imi¢ wiary, a nie przynaleznosci etnicznej lub kulturalnej. I dlatego
dokonywana przez Apostoléw w ich przepowiadaniu praca odpisywa-
nia odgrywa role normatywna w odniesieniu do calego zycia Kosciola,
ktorego jest zrodlem.
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Dokonane przez Apostoléw dokladne zespolenie litery starotes-
tamentowej z rzeczywistoscia Jezusa zyjacego wsrod nas, umarlego,
zmartwychwstalego i uwielbionego, zostalo zebrane w niektorych
ksiggach wiaczonych do kanonu Pisma; nie przestaje ono budzi¢ zycia
Kosciola w tych aktach, w ktérych przekazuje on ludziom dary
Zmartwychwstalego. Dlatego kazda liturgia zawiera w sobie czytanie
jakiego$ fragmentu Biblii oraz homilig¢, ktora obwieszcza jego wypel-
nienie. Dlatego takze istnieje w Kosciele Chrystusa dogmat narzuca-
jacy si¢ wszystkim. Dogmat bowiem zapewnia, ze Kosciol trwa
w relacji wypelnienia, zgodnie z ktora Apostolowie rozumieli do§wiad-
czenie, ktore przypieczgtowali wlasnym meczenstwem. Mozna by bylo
ukazac, jak dalece istota dogmatu polega na braniu na serio pojec
biblijnych w ich prawdziwie symbolicznym znaczeniu: Syn, Ojciec, to
jest...

To, ze znaczna czgs¢ tkanki tekstu biblijnego zostala utworzona
z odpisow, nie powinno niepokoi¢ naszej troski historycznej. Oczywis-
cie, dostrzeganie tego faktu pozwala nam réwnoczesnie dostrzegac ten
przedzial czasowy, jaki oddziela niektore wydarzenia od ich opisu,
ktory zostal nam przekazany. Otoz sklonni jesteSmy czesto myslec, ze
im blizszy jest czasowo dany opis wydarzeniu, ktére go spowodowalo,
tym bardziej jego tre$¢ jest wierna temuz wydarzeniu. Odrobina
refleksji, ktorej pewne elementy zostaly tutaj podane, wystarczy do
przezwyci¢zenia zludzenia, jakie si¢ kryje za tym przeSwiadczeniem.

Wydarzenie zbawcze ma to do siebie, ze jego prawda odkrywa si¢
w miare, jak si¢ nig zyje. Jest to rowniez wydarzenie, co do ktérego
jedynie stlowa obietnicy pozwalaja powiedzie¢, czym ono jest, a nie
bezpoéredni zapis tego, co si¢ z niego odczulo i zrozumialo w momencie
Jego reahzaql Bog nam objawia znaczenie tego, czym pozwala nam
zy¢, przynajmniej w pewnych momentach, albowiem tylko On sam
moze obwiescic to, co uczyni. Przyjmujac z wiarg te stowa, za pomoca
ktorych wyraza On swoja obietnicg, mozemy si¢ nauczy¢ przyjmowac
zarazem calg ich skutecznos¢. Biblia nie podaje nam bowiem tylko
zapowiedzi obietnicy, ale zawiera takze w swej natchnionej literze
sposOb przyjecia 1 wyznania, ze Bog dokonal tego, co wypadato
dokonac.

Nowsze studium egzegetyczne zmienilo nasze rozumienie tekstu
i jego natchnienia pod innym jeszcze wzgledem. Wspolczesna her-
meneutyka ogélna dysponuje narzedziami bardzo wnikliwej analizy,
ukazujacej funkcjonowanie tekstow. Mozna w ten sposéb ukazaé
strategie danego autora. To za$, czego mozna dokona¢ w odniesieniu
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do calego tekstu, odnosi si¢ takze do litery biblijnej. W niej mozna
odkry¢ zamiar, rodzaj skutku, jaki autor pragnie wywola¢ u czytelnika.
Wynika stad, ze jedno$¢ analizy nie dotyczy juz tylko stowa lub zdania,
ale takze obszernych sekcji, ktore krytyka jest w stanie zespoli€ ze soba
w sposob przekonujacy, w miarg jak autor si¢ posuwa w realizacji
swego projektu.

Robert Alter® demontuje szczegdlne funkcjonowanie opowiadania
biblijnego, ktore upodobnia si¢ do wielu innych, réznigc si¢ zarazem
od nich. Odniesienie greckiego wzorca epistolarnego do Listow sw.
Pawla, jak to sugeruje J.-N. Aletti’, wyjasnia w wielkim stopniu
rozumowanie, w jakie Apostol wiacza swych rozmoéwcoéw. Niektore
fragmenty zostajg zrelatywizowane z racji swej roli kontr-argumentow
lub argumentacji per absurdum. Staje si¢ w ten sposoOb jasne, ze nie
wszystkie zdania danego tekstu sa nacechowane identycznym wspol-
czynnikiem prawdy. Ukazanie intencji autora ziemskiego, ktéry opo-
wiada histori¢ w taki oto sposob lub przeprowadza argumentacjg
wedlug takiego oto planu, ma oczywiscie znaczenie hlstoryczne Za-
miar badanego pisma lepie) si¢ dostrzega, a rzeczywisci rozmowcy
jawig sie w znanym lub domniemanym kontekscie.

O wiele wigksze zainteresowanie budza jednak teksty biblijne,
odczytywane 1 przyjmowane obecnie jako slowo Boze. Dostrzezenie
strategli pozwala wyjasni¢ sens naszego odczytywania tego tekstu,
albowiem zastosowana w nim strategia odnosi si¢ takze do nas. O ile
to ostatnie twierdzenie ma by¢ prawdziwe, trzeba koniecznie, aby
istniala homologia migdzy grupa historycznych czytelnikow danej
ksiegi a grupa, jaka moga utworzy¢ dzisiejszy czytelnicy wierzacy. Jedni
1drudzy sa wlaczeni w Cialo Chrystusa. To Jezus nas przyciaga i unosi,
zespalajac nas nawzajem ze soba, pomimo tego wszystkiego, co nas
dzieli czasowo, kulturowo, religijnie.

Istotna idea ,,ciala biblijnego” jawi si¢ tutaj jako niezwykle koniecz-
na: Jezus nie jest tylko jednostka wsrod innych, ale jest Czlowiekiem,
ktory dzwiga przeznaczenie wszystkich innych. Historyczni odbiorcy
tekstu 1 jego aktualni czytelnicy, o ile tylko przyjmuja dany tekst
W wierze w to, co on opowiada, tworza, niezaleznie od oddzielajacego
ich dystansu, jedna calo$¢ organiczna, nie sami z siebie, ale z racji daru
Bozego, jaki czytana ksigga zapowiada, obwieszcza, wymaga. Obowigz-

L’Art du récir biblique. Bruxelles 1999.
* Comment Dieu est-il juste? Clefs pour interpréter I'épitre aux Romains. Paris 1991.
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kiem teologii jest ukazywac jakos¢ Chrystusa, ktéra czyni Go nosicie-
lem wszystkich innych ludzi'

Badania wspolczesne dochodza do trzeciego wyniku, ktory moze
zakloci€ mniej przygotowane umysly, chociaz jest w rzeczywistosci
bodzcem do tego, czego teologia fundamentalna oczekuje od religii
biblijnej. Coraz jasniej si¢ jawi, ze Swiat biblijny, poczynajac od Starego
Testamentu, nawet w obszarach, ktoére moglyby by¢ nietkniete, jest
przeniknigty kulturami osciennymi, 1 ze litera biblijna asymiluje w prze-
réznych miejscach zewngtrzne fakty kulturowe. Wiele prac naukowych
zmusza nas do rewizji datowania niektorych ksigg, aby zblizy¢ ich
redakcj¢ do czasow Chrystusa; nawet dziela o posmaku archaicznym
ulegaly faktycznie wplywom kultury hellenistycznej, ta zas z kolei
ulegala naporowi réznych innych kultur. Znaczna cze$¢ Starego
Testamentu jawi si¢ ponadto jako zajecie stanowiska wobec idei
cesarstwa powszechnego 1 jako elementy dramatycznej refleksji nad
miejscem ludu wybranego wsrod naroddw. Taki rodzaj pytania nie jest
zastrzezony samym tylko ksiggom deutero-kanonicznym.

Po pierwszym okresie krytyki, ktéra dotyczyla w wielkiej mierze
zakorzenienia Bibli1t w podtozu antycznych kultur Bliskiego Wschodu,
oraz po nastgpnym, ktory uwypukhl raczej Jje cechy hebrajskie, obecny
okres zobowiazuje do wyrzeczenia si¢ marzenia dehellemzacp chrzes-
cijanstwa. Odniesienie do kultury greckie; znajduje si¢ obecnie na
porzadku dziennym, nawet w przypadku tekstu, w ktérym nie do-
strzegano dotad czego$ takiego. W zjawisku tym nie powinniSmy
widzie¢ samego tylko faktu potwierdzajacego stosunkowo pdzny etap
spisania wielu ksiag biblijnych; odpowiada on bowiem takze tresci
przestania. Oryginalno$¢ kultury hellenistycznej polega wilasnie na tym,
ze chciata by¢ ona kultura powszechna, zespalajaca wszystkie inne. I tu
pojawia si¢ wlasna misja Izraela, ktory zostal wlaczony w te prob-
lematyke, ktora wzbudzila w Izraelu historycznym intensywna prace
refleksyjng. Fakt Chrystusa zmartwychwstalego, uswigcajacego darem
swego Ducha, pozwala zrozumie¢ powszechnosc¢, ale w sposob zdecy-
dowanie odmienny, albowiem staje si¢ czyms jasnym, ze Jezus przy-
szedl 1 ponidst $mier¢ za wszystkich ludzi.

' Nalezatoby przebadac w tej perspektywie transpozch tytuhu ,,Syn Czlowieczy”, jaki
Jezus sobie przypisuje, na akcentowany tak mocno przez sw. Pawla tytul: ,Nowy Adam”.
Nie chodzi tu jedynie o Jakas ewolucje ﬁlologlcznq ale jest to wymowne takze dla relacji
Jezusa ze wszystkimi ludzmi i z wszystkimi wierzacymi. Rozwinie si¢ ona mocno w ramach
tematu: Chrystus — Glowa. ktorego sensy wymagaja doprecyzowania.
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Ten jedyny fenomen Jezusa dosigga wszystkich ludzi. Aby bylo to
prawdziwe wowczas, gdy nie wszyscy widza to jednakowo, nieodzowna
staje sic dokladna, $cista antropologia, ktéra musi by¢ antropologia
teologiczna, czyli objawiona, tzn. obecnag juz gdzies w glebi tekstu
biblijnego. Stwierdzenie, ze czlowiek zostal stworzony na obraz Bozy,
nie oznacza tylko, iz zostal on wyposazony w rozum i wolg, co wiedza
dobrze ci wszyscy, ktorzy si¢ nad tym zastanawiajg.

Trzy cechy tekstu biblijnego, wyzej ukazane, zespalajg si¢ tu ze
soba, aby zacheci¢c do wprowadzenia w prace nad historig redakc;ji
procesu uduchowienia. Obietnice, ktére mogly by¢ rozumiane w spo-
sOb materialny, na plaszczyznie ziemskiej historii, zostaja w ciagu
wiekow coraz lepiej zrozumiane w swym wlasciwym znaczeniu: nadziei
na zwyciestwo nad $miercig i grzechem przez komuni¢ z Bogiem. To
zjawisko uduchowienia wyraza si¢ w czwartym rysie: w personalizacji.
Niewatpliwie, zawsze uderzalo czytelnikéw Biblii pojawianie si¢ pew-
nych figur niemalze uosobionych, przebywajacych stale w bliskosci
Boga: najbardziej znane s3 Madroé¢ lub Slowo; mozna tez si¢ pytac
o rang¢ Oblubienicy z Piesni nad piesniami. Krytyka dostrzegla
ponadto, ze litera biblijna zespala niekiedy znaczenia na tej czy innej
osobie: dlugo badano tozsamos$¢ Stugi cierpiacego, nie mniej chyba niz
Abrahama, Adama czy Dawida.

Utworzono pojecie ,,0sobowosci korporacyjnej”, aby wyrazi¢ ten
proces. Niezaleznie jednak od tego, jak dalece okazalo si¢ ono
pomocne 1 korzystne, trzeba stwierdzi¢, iz wielkim jego brakiem jest
okreslanie rzeczywistosci nieosobowej: kto$ staje si¢ osobowoscia
korporacyjng na skutek pelnionej funkgji, a nie z racji swego okreslenia
duchowego. Skoncentrowanie uwagi na opowiadaniu biblijnym, na
narracji, jaka jest Biblia, sklania do uznania gry osob. Krol, kaplan,
prorok — w trakcie odczytywania litery natchnionej — nie staja sie tylko
wyspecjalizowanymi rolami, w ktérych nalezaloby szukaé ich ,,wias-
ciciela”; wyrazaja godnos¢ kazdego jako cztonka Ludu Bozego. Przed-
miotem opowiadania jest bowiem nie tylko historia ludu, w ktorej
niektére osobowosci zajmowaly bardziej okre§lone miejsce od calego
ttumu innych, ale historia rzeczywista, duchowa historia kazdego,
polaczona z wezwaniem adresowanym do wszystkich, aby zyli wolno-
Scia, wiarg 1 nadzieja, przezywang przez tych, ktorzy staja sic wowczas
ojcami wszystkich innych!' Z litery biblijnej wydobywa si¢ historia

! Hi;tor_i@ Abrahama trudno byloby ustali¢ na podstawie samego tylko tekstu. Zna-
mienne Jest jednak to, Ze §w. Pawel wydobywa z niej to, co jest bardziej osobiste, to, czego
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osOb, w ktorej kazdy zajmuje miejsce, jakie Bég mu daje, dostarczajac
mu Srodkow niezbgdnych do jego wypelnienia nie przez funkcje, lecz
przez dobrowolne wybory, w ktérych on si¢ zespala Iub uchyla od tego,
co jest wedlug Boga. W ten sposdb wybory kazdego angazuja wszyst-
kich innych 1 wszyscy unosza kazdego cztowieka w swych decyzjach
1 ich nast¢pstwach.

Dla tego, kto widzi t¢ perspektywe¢, dogmat maryjny nie ma
posmaku jakiego$ zewng¢trznego rozkwitu, bedacego wynikiem nie
wiadomo jakiej struktury archaicznej bytu religijnego; uwypukla on
po prostu wewngtrzny ruch litery biblijnej, ktéora wypelnia Stowo
Wocielone, ktore przyszlo, aby nas zbawié. Personalizacja kazdego
w komunii miloSci trynitarnej, otwartej dla wszystkich w Ciele Chrys-
tusa, jest przysztoscia ludzkosci.

Z.akonczenie

Relacja egzegezy 1 historii przezywa obecnie pasjonujgcag odnowg.
Pojawiaja si¢ nieoczekiwane zakwestionowania, podwazajace niektore
z najbardziej pewnych jak si¢ wydawalo, osiagnigc dotychczasowej
krytyki. OtW1eraJa, si¢ zarazem nowe mozliwosci zarowno przed eg-
zegeza, jak i teologia, ktora uznaje w studium Pisma Swigtego jakby
swoja duszeg.

Egzegeza moze przybiera¢ obecnie bardzo rézne formy. Moze by¢
na przyklad albo bardziej archeologiczna, albo tez bardziej literacka.
Zlozonos¢, jakg odkrywa w literze biblijnej, wywoluje niepokojace
niekiedy pytania. Przywoluje przede wszystkim egzegezg, ktora mozna
by prawdopodobnie oceni¢ jako ,,duchowa”: nie stara si¢ bowiem ona
unikng¢ trudnosci, odnoszac tekst do doswiadczenia, ktore jest mu
obce, ale uwzglednia konkretne do§wiadczenie zwiazane z dang litera,
ktore jej nadaje w jej kroju i bliznach maksimum znaczenia.

Egzegeza taka nie jest mniej naukowa od poprzednlch albowiem
znaJduJe swa norme w tekscie biblijnym wraz z jego réznorodnoscia
i jednos$cia, ktore sa na réwni brane pod uwage. Uznaje ona takze za
owoc lektury tej litery lud wierzacy, lud Izraela, a takze ten lud, ktérym

si¢ nie mierzy §ciezkami czy rysami historycznymi, co moze znac sam tylko Bog i co nadaje
pelng barwg zyciu: wiara, jak chocby wiara w pote¢ge Boga daje zycie w $mierci. Podobnie
tez Apostol nie podejmuje nigdy specyficznych cech mitycznego Adama zadomowionego
przec1ez juz dobrze w literaturze zydowsklej w jego czasach; uwypukla Jedyme bardzo proste
miejsce Adama wsréd ludzi jako rodzica i znaczenie, jakie to miejsce nadaje jego duchowym
wyborom.
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jest Kosciol Chrystusa. Nie zaniedbuje ponadto a priori celem wyjas-
nienia litery i jej sensu tego, co rozne tradycje wierzacego odczytywania
w niej odkrywaja, stara si¢ natomiast zweryfikowac poprzez literg
przerézne wypowiedzi opracowane na jej podstawie, zwracajac przy
tym baczng uwage na ich wewnetrzng spojnosc.

Teologia chrzescijanska winna zaakceptowac sytuacje dialogu z eg-
zegeza w jej roznych ujeciach. Powinna si¢ nawet z nimi zespalac. To,
co osiggnela teologia fundamentalna na podstawie soborowej kon-
stytucji Dei verbum, pozwala tak postgpowac bez zastrzezen. Prowa-
dzenie dialog nie oznacza: trzeba zawsze si¢ zgadzac. Dialog jest takze
walka, zmaganiem si¢ i konfrontacja'?. Teologia jest bardzo zaintere-
sowana otrzymywaniem wyzwan ze strony krytyki, jako bodzcow dla
wlasnej refieksji. Uznanie w literze biblijnej tekstu natchnionego
zaklada coraz to lepsza kontemplacj¢ zdumiewajace) relacji Boga
Przymierza z tymi, ktorych wzywa On do Siebie.

W godzinie, gdy rdzne religie §wiata wzajemnie si¢ uznaja, a pola
ich oddzialywania naktadaja si¢ wzajemnie na siebie, teologia katolicka
powinna lepiej niz kiedykolwiek okreslac stowo Boze jako skarb, ktory
Bog jej daje, 1 wyciagac zen wszystkie rozumne konsekwencje. Daleka
od tego, by chronic¢ litere, w ktérej to stowo zostaje nam dane, poprzez
przerozne bariery, powinna wzbudzaé akt wiary, ze ta wlasnie litera
potrafl si¢ sama obronié, nie dlatego, ze stala si¢ juz nietykalna, lecz
z tej racji, ze rodzaj relacji migdzy Bogiem a czlowiekiem, o jakim ona
Swiadczy, przekracza faktycznie i zdecydowanie to wszystko, co czlo-
wiek potrafi sobie wyobrazic.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

" Por. H. de Lubac, Athéisme et sens de 'homme, Paris 1947.
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