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Oswieceniowy mysliciel Jean-Jacques Rousseau wyrazit zwigzek pomiedzy
etyka a polityka w nastgpujacy sposob: ,,Kto chce rozdzieli¢ etyke od polityki,
ten nie rozumie ani jednego, ani drugiego”'. Wskazanie na ludzka ignorancje
w pojmowaniu poje¢ prowadzi do podjecia namystu nad istotg obu sfer, ktére
w zyciu spolecznym pokrywaja sig, niekiedy zdajg si¢ wykluczaé, a czgsto majg
pola wspdlne. Wszystkie te modele wzajemnego oddziatywania majg swoje
uzasadnienic w przyjetych zalozeniach $wiatopogladowych. Zaden bowiem
z pogladdéw politycznych nie istnieje jedynie jako nadbudowa, ktéra nie miataby
fundamentow ideowych. Za polityka kryje si¢ wigc filozofia, a etyka jest jej
czgscig. Gdy spojrzymy na relacje polityki do etyki od strony Transcendencji,
wtedy mamy do czynienia z teologig polityki i teologig moralng, ktdre, korzy-
stajgc ze swoich zrodet badawczych pierwszorzednych i drugorzednych, opisujg
rzeczywistos¢ od strony wiary i rozumu. Wskazujgc na precedencje¢ korzystania
ze zrddel, teologia nie deprecjonuje rozumu i doswiadczenia ludzkiego jako
zrodet mniej waznych, niejako ,,gorszych”, lecz wierna swoim zatozeniom me-
todologicznym, bada interesujace jej dziedziny wedlug przyjetego porzadku
zrodet. Naturalnie moze pojawié si¢ konflikt na tle przyjetej rangi zrédel, ale
swiadomos¢ jej istnienia, pomaga w lepszym, bardziej owocnym dyskursie po-
migdzy filozofig a teologig.

Powracajagc do mysli Rousseau nt. nierozdzielnosci porzadku etycznego
1 politycznego, warto zauwazy¢, ze jego koncepcja systemu demokratycznego
polega na silnym wptywie idei woluntarystycznej, w ktdrej porzadek etyczny
zalezy bardziej od woli cztowieka, a nie wyptywa z jego bytu i prawa naturalne-
go. L. Roos zauwaza, ze owa koncepcja stanowi opozycj¢ do idei demokracji
prawa wypracowane]j przez Locke’a. ,,.Druga koncepcja demokracji odwotluje
si¢ do Jeana-Jacquesa Rousseau. Mozna nazwac¢ jg demokracja woluntarystycz-

' Cyt. za: A. RKLIN, Etyka Polityczna. Zarys w perspekiywie cywilizacji zachodniej, http://-
www.filozof.uni.lodz.pl/knt/_backup/atenytext/ETYKA htm (30.09.2012)
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ng. O ile u Johna Locke’a czlowiek ma prawa, u Rousseau sam je stanowi. |[...]
Prowadzi to de facto do mozliwosci przerodzenia si¢ demokracji w absolutyzm
narzucany przez wickszo$¢™*. Stuszna uwaga o przynaleznosci do siebie etyki
1 polityki, jednakze z silnym zaznaczeniem tendencji woluntarystycznych, moze
doprowadzi¢ do sytuacji hegemonii prawa stanowionego przez wickszos¢ bez
odniesienia do porzadku ontologicznego. Dlatego chcialbym w tej analizie
przedstawic¢ obie ,,towarzyszki” drogi: polityke i1 etyke w kontekscie ich spoj-
rzenia na osobg 1 jej godnos¢ (1) oraz na odpowiedzialno$¢ instytucjonalng (2),
by moc takze oceni¢ proby nowych projektow etycznych, ktére majg m. in. za-
miar ustalenia ponadkonfesyjnego minimum etycznego (3). W obliczu niekiedy
frustracji i znuzenia wobec spraw spoteczno-politycznych warto juz teraz przy-
toczy¢ stowa sw. Bazylego Wielkiego, odnoszace si¢ co prawda do medycyny,
ale dzigki odczytaniu ich jako parafrazy, mogg one pomoc zrozumie¢, ze zajmo-
wanie si¢ sprawami politycznymi nie jest zajgciem jalowym czy bezsensownym
z powodu bezsilnosci czy obojetnosci: ,.Jesli chodzi o medycyng, nie bytoby
shuszne odrzuca¢ dar Boga (tzn. wiedz¢ medyczng) tylko z powodu niewlasci-
wego korzystania z niego przez niektérych ludzi [...], zamiast tego powinniSmy

rzucaé $wiatto na to, co oni zepsuli”™”.

1. Personalistyczny wymiar etyki politycznej

W bardzo waznej spotecznej encyklice Jan Pawel Il zauwaza, ze filarami
sprawiedliwego systemu demokratycznego jest porzadek prawny i poprawna
koncepcja ludzkiej osoby. ,,Koscidt docenia demokracje¢ jako system, ktory za-
pewnia udziat obywateli w decyzjach politycznych. [...] Autentyczna demokra-
cja mozliwa jest tylko w panstwie prawnym i w oparciu o poprawng koncepcje
ludzkiej osoby”. Obie podstawy, wedtug Jana Pawta II, uzupelniajg si¢ i przeni-
kaja, tworzgc calos¢, ktdrej nie wolno dzieli¢, gdyz wszelkie zachwianie réwno-
wagl moze doprowadzi¢ do popadnigcia w skrajnosci. Cheialbym sig najpierw
odnies¢ do ,,poprawnej koncepcji ludzkiej osoby”, ktdra wyptywa z przyjetej wi-
zji antropologicznej czlowieka. Tematyka panstwa prawa zostanie, jak juz zazna-
czono, omoOwiona w nastepnym punkcie opracowania.

Poprawna koncepcja ludzkiej osoby stanowi jeden z najwazniejszych pro-
bleméw antropologicznych, niezaleznie od tego, czy jest on uswiadomiony, czy
tez nie. Codzienno$¢ zycia moze spowodowaé, ze cztowiek nie zastanawia si¢
nad tym, jak siebie samego pojmuje, skad pochodzi i dokad podgza oraz jaki

2 L. Roos, Wolnosé¢ i prawda. Spor o wartosci podstawowe etyki politycznej, [w:] Nowy po-
rzgdek wolnosci. Etyka spoleczna Jana Pawla II — wizja dla zjednoczonej Europy, red. CH. BOHR,
S. RAABE, Krakéw — Warszawa 2007, 51.

* BAzYLI WIELKI, Regola Lunga nr 55, 3, w: PG 31, 1048.

* JAN PAWEL 11, Encyklika ,, Centesimus annus”, Poznafi 1991, nr 46.
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jest jego ostateczny cel. Ale ten ostateczny cel determinuje jego postawe, jak to
wyraza etyka katolicka, jego wybor podstawowy (opcj¢ fundamentalng).

Jan Pawet II podkresla, ze praca nad pojmowaniem samego siebie jest naj-
wazniejszym zadaniem w trosce o czlowieka i we wspdlpracy z nim. , Dlatego
pierwsza i najwazniejsza jest ta praca, ktora si¢ dokonuje w ludzkim sercu, a to,
w jaki sposdb angazuje si¢ on w budowanie wlasnej przysztosci, zalezy od jego
pojmowania siebie i swojego przeznaczenia™. Praca w tym kontekscie jest da-
rem od Boga, gdyz tylko czlowiek ze wszystkich stworzen jest w stanie doko-
na¢ autorefleksji. Ale ta autorefleksja jest tez zadaniem, ktoérego nie mozna uni-
ka¢ z powodu wygody czy tez niewiedzy. Praca ta nad sobg obejmuje cel
przyszlosci, jednakze aby si¢ do niej lepiej przygotowaé, nie nalezy zapominac
o przesztosci 1 terazniejszosci. Punktem odniesienia w tej pracy jest czlowiek
w zlozonosci jego relacji i odniesien. Nie nalezy zapominaé o jakimkolwiek od-
niesieniu, gdyz integralny i komplementarny obraz cztowicka i dgzenie do jego
realizacji w zyciu, to najlepszy sposob, by spelni¢ swoje zycie tu na ziemi i nie
zakonczy¢ tego zycia tylko w fazie doczesnej, gdyz w zyciu pojmowanym cato-
Sciowo $mier¢ je zmienia, ale nie konczy. Emancypacja cztowieka od Boga pro-
wadzi do tego, ze zapomina si¢ o celu ostatecznym czlowieka, ktéremu powinny
by¢ podporzadkowane cele czgsciowe. Wazne jest to, by cel (felos) budowania
demokratycznego porzadku nie oddalit si¢ od Boga (#eo0s). Aby sig¢ tak nie stalo,
potrzebna jest metafizyka, ktora zastosujemy w budowaniu porzadku sprawie-
dliwosci. Bez przestanek ontycznych mozna zbudowaé ,,gmach demokracji na
piasku”. ,Oznacza to dla polityki tyle, ze demokracja ma swoj punkt oparcia
1 zaczepienia w metafizycznym postulacie, jest wiec czyms$ wigeej niz tylko wy-
myslong konstrukcjg procedur. Metafizyka demokracji prowadzi do antropolo-
gii, ktora wyznacza demokratycznemu panstwu konstytucyjnemu nadrzedny cel
(telos). O tym celu nie moze decydowac wigkszosé, bowiem wykracza on poza
granice zsekularyzowanego rozumu i uwzglednia to, co absolutne, a wiec nie
moze by¢ kwestig swobodnej decyzji”. Stusznie zauwaza Ch. Bohr, ze wizja
swiata i cztowieka sg decydujagcymi faktorami przy uprawianiu polityki. ,,Meta-
fizyka demokracji determinuje wigc antropologi¢ demokracji, za$ obie okreslajg
zatozenia demokratycznego panstwa konstytucyjnego. Z nich wynika wizja
cztowieka, ktéra dla demokratycznego panstwa konstytucyjnego jest wigzgca
1 ktéra zaktada niemozno$¢ swobodnego decydowania o godnosci jednostki.
Tym samym obraz czlowieka staje si¢ najbardziej istotng sposrod wszystkich
waznych kwestii politycznych. Bez wyjatku kazda decyzja polityczna jest opar-

5 Tamze, nr 51.

¢ CH. BOHR, Chrzescijaristwo a rozum polityczny. O koncepcji spoleczeristwa opartej na wizji
czlowieka, w: Nowy porzgdek wolnosci. Etyka spoleczna Jana Pawla II — wizja dla zjednoczonej
Europy, 63.
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ta na tym podstawowym zatozeniu antropologicznym, czyli na okreslonej idei
cztowieka. Nie istnieje polityka, ktéra w ostatecznym rozrachunku nie uwzgled-
nialaby pewnej wizji czlowieka™. Nalezy wymagaé wiec od $wiata polityki,
aby nie ukrywat swojej wizji cztowieka, lecz aby ja pokazywal, kiedy uchwala
porzadek prawny. Bardzo wyrafinowanym i niebezpiecznym zarazem jest fakt,
ze wiele osob uprawiajgcych polityke podpiera swoje argumenty deklaracjg
o swojej wierze np. katolickiej, jednakze interpretuje zwigzek wiary i moralno-
$ci po swojemu, nie liczgc si¢ z wyktadnig Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota.
W ten sposob z uzasadnionego pluralizmu pogladéw politycznych wycigga si¢
wniosek o rzekomym dopuszczalnym pluralizmie w zakresie wiary i obyczajow.

Bardzo waznym aspektem w ustaleniu poprawnej wizji cztowieka jest pyta-
nie 0 godnos¢ i $wietosé zycia ludzkiego®. W porzadku uniwersalno-humani-
stycznym moéwimy o przyrodzonej godnosci cztowieka od chwili poczecia az
po naturalng $mier¢. W porzadku teologicznym mozemy powiedzie¢ o godnosci
cztowieka, ze jego zycie jest Swiete, gdy zostato mu dane przez Boga, ktory jest
Swietoscia. Sokratejski daimonion wskazuje na podwdine obywatelstwo czto-
wieka: ziemskie i boskie, na wzajemne przenikanie tych sfer. Judaizm i chrze-
Scijanstwo wprowadzito monoteistyczny obraz Boga, a czlowicka umiescito
w relacji Stworca — stworzenie. W ten sposob potaczyto te porzadki, wskazujac
ze sprawy polityczno-spoteczne majg swoje miejsce w porzadku prawa moral-
nego zaréwno boskiego, jak i ludzkiego. Boskie prawo moralne, ktére ma swoj
wyraz m. in. w moralnym prawie naturalnym, jest fundamentem dla harmonii
1 tadu spotecznego, gdyz nie narzuca czlowieckowi niczego, co by bylto przeciw-
ne jego naturze. Wrecz przeciwnie, w sposob anamnezyjny, uzmystawia czto-
wiekowi, ze Bog wpisat w jego metafizyczng nature system zasad, ktore chronig
jego wolnos¢ i zapewniajg wlasciwg relacje pomigdzy jego prawami i obowigz-
kami. Czlowiek jest wiec obywatelem $wiata ziemskiego 1 nadprzyrodzonego,
noszgc w sobie porzgdek moralny dany mu przez Boga, o ktérym zaswiadcza
jego sumienie. T¢ prawde chee zagluszy¢ relatywizm kulturowy, ktory, jak ak-

7 Tamze, 63.

§ Tamze, 58-59. ,Demokratyczne panstwo konstytucyjne jasno i niedwuznacznie odpowiada
na pytanie o teleologi¢ polityki: to godnos¢ cztowieka 1 ochrona jego nienaruszalnej godnosci wy-
znaczaja poczatek 1 cel polityki. [...] Ojcem tego pogladu, Zyjacym w epoce jeszcze przedchrze-
Scijanskiej, byl Sokrates, ktorego spuscizna do dzisiaj ksztattuje antropologie europejska. Gtlosit
on 1 zyt zgodnie z zasada, ze cztowiek musi zawsze kierowac si¢ glosem sumienia. Gtos ten jest
bardziej dono$ny niz wszystkie zaklocenia. Dzieki niemu czlowiek dostrzega swoje uczestnictwo
w tym, co boskie. Okrywajac swoje sumienie, zaczyna widzie¢ sam siebie w roli obywatela dwu
swiatow. Nalezy bowiem zaréwno do $wiata zmystow, jak i ducha, do rzeczywistosci naturalnej
i nadprzyrodzonej. To podwdjne obywatelstwo stawia cztowieka ponad wszystkimi innymi istota-
mi. Uczac si¢ rozumie¢ siebie, cztowiek zaczyna rozumieé, ze zajmuje miejsce miedzy ziemia
a niebem. Uczy postugiwac si¢ swoim rozumem i widzie¢ réznice mi¢dzy pogladem na rzeczywi-
stos¢ a prawda”.
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centuje Kongregacja Nauki Wiary, przejawia si¢ ,,[...] wyraznie w probach teo-
retycznego uzasadniania i obrony pluralizmu etycznego, ktéry sankcjonuje de-
kadencj¢ rozumu oraz rozklad zasad naturalnego prawa moralnego. Pod wpty-
wem tej tendencji nierzadko, niestety, pojawiaja si¢ w deklaracjach publicznych
tezy, ze tego rodzaju pluralizm etyczny jest warunkiem demokracji. W konse-
kwencji dochodzi do tego, ze z jednej strony obywatele domagajg si¢ uznania
catkowitej autonomii swoich wyboréw moralnych, z drugiej za$ ustawodawcy
uwazajg, ze wyrazem poszanowania tej wolnosci wyboru jest tworzenie praw
nieliczacych si¢ z zasadami etyki naturalnej i ulegajg przemijajgcym tenden-
cjom kulturowym i moralnym, tak jakby wszystkie mozliwe wizje zycia miaty
takg samg warto$¢™.

To podwdjne obywatelstwo cztowieka daje mu legitymacje do traktowania
siebie jako podmiotu, ale i zabezpiecza przed traktowaniem innych jako przed-
miotéw lub srodkow do realizacji wlasnych celow. Podmiotowos¢ cztowieka
oparta jest na przyrodzonej godnosci i prawie do samostanowieniu o sobie.
Czlowicek jest wigc suwerenem, ktory podobnie jak, nardd moze swoje prawa
scedowaC na instytucje panstwa, ktore swoja legitymizacje nie czerpig same
z siebie lecz z faktu reprezentacji. A na reprezentantach panstwa spoczywa od-
powiedzialno$¢ za pracg na sobg i tgczenie etosu prawa stanowionego i etosu
prawa moralnego danego przez Boga. William Penn sformutowal te wymagania
w nastepujacy sposob: ,,Kiedy politycy sg dobrzy, to sprawdzajg sig, nawet gdy
instytucje sg zte; gdy jednak politycy sg zli, to i dobre instytucje nic nie pomo-
23”"°. Nie nalezy jednak zapominaé, ze pomiedzy instytucjami pafistwa a polity-
kiem wystepuje sprzezenie zwrotne. Politycy ustalajg ramy instytucji, uchwala-
ja prawa, a instytucje za$ domagajg si¢, by politycy nie uprawiali woluntaryzmu
opartego na subicktywnych, zmieniajgcych si¢ zapatrywaniach. Etos jednostki
1 etos instytucji to dwa filary, na ktérych zbudowany jest porzadek etyczny spo-
leczenstwa i panstwa.

Poza traktowaniem czlowieka jako podmiotu, nalezy tez wspomnie¢ o spote-
czenstwie jako podmiocie zbiorowym w polityce. Tak jak mowimy o podmioto-
wosci jednostki, mozemy mowié tez o podmiotowosci spoteczenstwa. Ta podmio-
towos¢ spoteczenstwa zalezy najpierw od pojmowania siecbie samego. A ono
wskazuje na obowigzek przejecia odpowiedzialnosci za siebie samego i wspotod-
powiedzialnosci za innych. Podmiotowos¢ spoteczenstwa rodzi si¢ bowiem
z wspd&todpowiedzialnosci zbiorowej. ,,Oznacza ono tyle, ze w spoleczenstwie po-
winno by¢ jak najwiecej ludzi i grup gotowych i sktonnych do przejecia wspotod-

® KONGREGACJA NAUKI WIARY, Nota doktrynalna o niektérych aspektach dzialalnosci i po-
stepowania katolikéw w zyciu politycznym, Poznan 2003, roz II, nr 1.

Cyt. za: A. RKLIN, Etyka Polityczna. Zarys w perspektywie cywilizacji zachodniej, http://-
www.filozof.uni.lodz.pl/knt/_backup/atenytext/ETYKA htm (30.09.2012)
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powiedzialnosci za innych”"'. Podmiotowos¢ zbiorowa to z jednej strony $wiado-
mos$¢ poszczegolnych osob, ktore tworzg niejako §wiadomosé zbiorows, whasng
tozsamos¢, ktora stanowi podstawe do wspdlnego dziatania. Podstawa spoleczen-
stwa obywatelskiego jest ta podmiotowos¢ zbiorowa, ktéra wyraza si¢ nie tylko
przy urnie wyborczej, ale przede wszystkim w organizowaniu siebie w stowarzy-
szeniach, fundacjach, by zjawisko synergii spolecznej nabralo na znaczeniu.
Wspolnie polgczona energia dziatan pojedynczych ludzi, pomnazany czas to efekt
budowania spoteczenstwa ludzi wolnych znajacych swoje prawa i obowigzki.
Kongregacja Nauki Wiary oddaje kwintesencje spoteczenstwa obywatelskiego
w nastepujacy sposob: ,,Wspdlczesne spoteczenstwa demokratyczne, w ktorych
obowigzuje chwalebna zasada, ze wszyscy mogg uczestniczy¢ w zarzgdzaniu spra-
wami publicznymi w klimacie prawdziwej wolnosci, potrzebujg nowych form
szerszego udziatu obywateli, chrzescijan 1 niechrzescijan, w zyciu publicznym.
Wszyscy bowiem poprzez gtosowanie mogg mie¢ wptyw na wybor ustawodaw-
cow 1 rzgdzacych, na inne zas sposoby mogg przyczynia¢ si¢ do okreslania kierun-
kéw polityki 1 prawodawstwa, ktére w ich przekonaniu lepiej stuzg dobru wspdl-
nemu. Zycie w demokratycznym systemic politycznym nie mogloby si¢
pomyslnie rozwija¢ bez aktywnego, odpowiedzialnego i ofiarnego uczestnictwa
wszystkich, cho¢ «formy tego udziatu, plaszczyzny, na jakich on si¢ dokonuje, za-
dania i odpowiedzialno$¢ mogg by¢ bardzo rézne i wzajemnie sie uzupetiaéy»”".
,,Papierkiem lakmusowym” w relacjach pomiedzy etyka a polityka w obec-
nym dyskursie polityczno-spotecznym w Polsce jest debata o uchwaleniu
uchwaly bioetycznej i zarazem spor o ustawe o sztucznym zaptodnieniu metodg
in vitro oraz kwestii jej finansowania. Chciatbym przedstawi¢ tylko glowne
punkty oceny tej metody ze strony etyki katolickiej. Z checi posiadania dzieci,
bazujacej na naturalnej inklinacji cztowieka, tworzy si¢ absolutne prawo do ich
posiadania, nie zwracajac uwage, jak te dzieci powstang. Dziecko z zaptodnie-
nia in vitro nie jest owocem milosci rodzicow, ale staje si¢ produktem laborato-
ryjnym. Shisznie zauwaza w tym wzgledzie B. Chyrowicz, ze in vitro jest ak-
tem nieludzkim, gdyz opiera si¢ tylko na mechanizmach biologicznych.
,»W przypadku metod in vifro mamy zatem do czynienia z probg modyfikowa-
nia ludzkiej natury w tym sensie, ze naturalnym dla gatunku Homo sapiens spo-
sobem doprowadzenia do «spotkania si¢» gamet jest wspolzycie rodzicow, to
za$ nie jest w przypadku czlowieka czynnoscig czysto fizjologiczng, lecz po-
przedzonym decyzjg, angazujagcym rozumno$¢ i wolnos¢ czlowieka dzia-
taniem”"”. Do tego dochodzi kwestia selekcjonowania i zamrazania czy niszcze-
nia zarodkéw. Z punktu widzenia teorii czynu intrinsece malum, ktora opisuje

' L. Roos, Wolnosé i prawda. Spor o wartosci podstawowe etyki politycznej, 53.
12 KONGREGACIA NAUKI WIARY, Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci i po-
stepowania katolikéw w zZyciu politycznym, roz. L
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czyny ,,same w sobie zte” ze wzgledu na ich przedmiot, nie sg dopuszczalne ja-
kiekolwiek ingerencje w zycie embriondw, ktore naruszajg ich godnos¢ i prawo
do zycia. Jeszcze innym bardzo waznym aspektem przy ocenie sztucznego za-
ptodnienia in vitro sg kwestie natury prawno-spotecznej. Kto ma prawo do em-
brionéw w przypadku konfliktu stron: dawcow gamet potrzebnych do zaptod-
nienia. Kto jest wlasciwg matkg dziecka, skoro teoretycznie moze ich by¢ trzy.
A kto jest ojcem takiego dziecka, skoro moze by¢ ich teoretycznie dwoch'.

Te zastrzezenia natury moralnej pokazuja, jak czesto polityka postuguje si¢
zasadami skuteczno$ci, dazac ze wszelkich sit do kompromisu, ktory, jesli nie
uwzglednia zasady uniwersalnego prawa Bozego, nie moze by¢ zaakceptowany
przez etyke katolickg. Rozwigzania zblizone do ideatu moralnego sg przez Ko-
sciot jedynie tolerowane, natomiast ze swej natury dazy on do rozwigzan opty-
malnych, tzn. zgodnych z jego nauczaniem. ,,Kos$ciot ma swiadomos¢, ze z jed-
nej strony demokracja jest najlepsza formg bezposredniego uczestnictwa
obywateli w podejmowaniu decyzji politycznych, z drugiej strony jednak jest
mozliwa tylko w takiej mierze, w jakiej opiera si¢ na prawidlowej wizji osoby.
W odniesieniu do tej zasady katolicy nie mogg zgodzi¢ si¢ na zaden kompro-
mis, w przeciwnym bowiem razie zanikatoby w $wiecie §wiadectwo chrzesci-
janskiej wiary oraz jedno$¢ i wewnetrzna integralno$¢ samych wiernych”".
Warto przy tym zwrdci¢ uwage na jeszcze inng kwestie, ktora pojawita sie
w ostatnich latach w dyskursie wewngtrz moralno-teologicznym. Jan Pawet II
moéwi 0 ,,rozmywaniu” nauczania moralnego poprzez nowe sposoby interpreta-
¢ji fundamentéow moralnosci. Obszerny opis takich prob zawart w jednej ze
swoich encyklik, opublikowanej w 1993 roku. W encyklice Veritatis splendor,
ktorej bezposrednimi adresatami sg biskupi, ktorzy majg czuwaé na zachowa-
niem i interpretacjg depozytu wiary i moralno$ci, papiez, nie napigtnowujac ni-
kogo po imieniu, konsekwentnie rozprawia si¢ z tendencjami, ktére zagrazajg
jednosci nauczania. Chcialbym wskaza¢ tu na jedno z falszywych rozwigzan
moralno-teologicznych, ktére mogg mie¢ ogromny wplyw na tzw. ,,skutecznos¢
polityczng”. Papiez dostrzega zagrozenie w propagowaniu tendencji teleolo-
gicznych, ktére co prawda zwracaja uwage na celowos¢ ludzkiego dziatania,
wskazujac na jego skutki, jednakze interpretacja tej celowosci w postaci propor-
cjonalizmu lub konsekwencjonalizmu dopuszcza mozliwo$¢ stosowania propor-
¢ji pomigdzy mniejszym zlem i wickszym dobrem, powstatym na skutek zasto-

3 B. CHYROWICZ, Natura jako norma w sporze o przyszlosé, w: Natura i norma. Kontrower-
sje filozoficzne, red. Z. WROBLEWSKI (seria: Filozofia przyrody i nauk przyrodniczych, t. 5), Lu-
blin 2010, 49.

14 Zob. wiecej nt. obiekcji natury moralnej A. MUSZALA, In vitro i in vivo w konfesjonale, w:
Poradnik spowiednika, red. P. GORALCZYK, roz. D. 45, Warszawa 2009, 1-18.

15 KONGREGACIA NAUKI WIARY, Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci i po-
stepowania katolikéw w zyciu politycznym, roz. 11, nr 2.
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sowania tego pierwszego. W wielu przypadkach zastosowanie takiej proporcji
moze doprowadzi¢ do ,,uswigcenia” ztych srodkow. Powolywanie si¢ przy tym
na istnienie dobr przedmoralnych, ktére sg rozne od dobr moralnych, a tym sa-
mym nie podlegajg zasado etycznym, prowadzi do potozenia wickszego nacisku
na intencje i motywacje osoby dzialajacej oraz na tzw. ,,0koliczno$ci tagodzace”
niz na warto$¢ przedmiotu czynu'®. Tak zorientowana etyka polityczna moze
by¢ skuteczna, ale czy bedzie podporzadkowana uniwersalnemu dobru? Dla
wielu politykoéw bowiem nie katalog cnot i ustawy oparty na moralnym prawie
naturalnym, lecz czasami koniunkturalizm polityczny stanowi sil¢ napgdowa
dazen do rozstrzygnie¢ prawno-etycznych.

2. Etyka panstwa prawa

Karl Popper w swojej teorii panstwa 1 spoteczenstwa uwypukla swoje spoj-
rzenie na polityke nie z perspektywy politykow, lecz ze strony instytucji poli-
tycznych. Pytanie jego nie odnosi si¢ do ,,kto” ma rzadzi¢, lecz ,,jak” uksztalto-
waé organy panstwa, by jak najmniej byly podatne na niekompetentnych
politykéw'’. Tak postawiona kwestia pobudza do namystu nad pytaniem, w ja-
ki sposob nalezy rozumie¢ wladzg polityczng i jej instytucje. Jan XXII w ency-
klice Pacem in terris podkresla, ze wladza polityczna nie moze istnie¢ dla niej
samej, jej uzasadnienie objawia si¢ w jej zadaniach'. Legitymizacja wladzy
dla niej samej moze prowadzi¢ do jej arogancji wobec czlonkow spotecznosci
lub zajmowania si¢ tylko samg sobg. A wedtug Kompendium nauki spotecznej
Kosciola zadania wladzy politycznej objawiajg si¢ w trosce o ,,[...] uporzadko-
wane 1 uczciwe zycie wspolnoty, nie zastgpujgc wolnego dzialania jednostek
1 grup, lecz normujac je i ukierunkowujgc na realizacj¢ dobra wspdlnego, po-
winna przy tym szanowac i ochrania¢ niezalezno$¢ podmiotow indywidual-
nych oraz spotecznych” (nr 394)"°. Wladza staje wiec pomiedzy calg wspolnotg
1 jednostkg oraz podmiotami spoltecznymi w celu uporzadkowania i mozliwosci
realizacji celéw indywidualnych i wspolnotowych, ktére zgodnie z definicjg
dobra wspdlnego, nie sg przeciwnosciami. Jest ona zwornikiem, peligcym
funkcje fgczenia, a przypadku konfliktow spotecznych rozjemca. Wiadza i jej
instytucje nie powinny zapomina¢, ze ich gldwnym zadaniem i powotaniem
jest troska o dobro wspdlne. ,,Dobro wspdlne to suma tych warunkéw zycia spo-
tecznego, ktore pozwalajg badz to grupom, badz poszczegdlnym jego cztonkom

16 JAN PAWEL 11, Encyklika ,, Veritatis splendor”’, Poznan 1993, nr 75.

7 Wiecej na temat etosu instytucji zob. K. POPPER, Spoleczeristwo otwarte i jego wrogowie,
Warszawa 2010.

18 Zob. JAN XXIII, Encyklika ,, Pacem in terris” nr 46, AAS 55 (1963), 269.

1 PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spolecznej Kosciota, Kielce 2005.
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pehiej i szybciej osiggna¢ ich wlasng doskonato$¢™*. Ta definicja oddaje istote
koncepcji dobra wspolnego, ktdre nie jest jakim$ dobrem abstrakcyjnym, lecz
ma swoje ugruntowanie w warunkach zycia jednostek i grup, tworzacych dang
spolecznos¢. Te warunki zycia obejmujg nie tylko sfere egzystencji fizycznej
wraz z okoliczno$ciami bytowo-materialnymi, ale i sfer¢ zycia duchowo-kultu-
rowego. Czlowiek osigga doskonalos¢ w rozwoju integralnym bez wylgczenia
jakiejkolwiek sfery, lecz w pewnej gradacji wyplywajacej z hierarchii wartosci.

Wiadza polityczna nie powinna tez zapominaé, ze jej mandat wyptywa
z podmiotowosci cztowieka i tworzonego przez niego narodu. To czlowiek i na-
rod sg suwerenami, jak to juz zostalo wspomniane, ktorzy swoje wrodzone pra-
wo do okreslania swojego zycia przekazujg osobom i instytucja, ktore w ich
imieniu stanowig prawo, je wykonujg i wg niego osgdzajg. Papieska Rada Justi-
tia et Pax uwypukla scedowanie prawa do samostanowienia na okre§lone osoby
w formie wyborow powszechnych. Sg one probierzem relacji pomi¢dzy naro-
dem i jego czlonkami a wladzg polityczng. Nardd wybierajac, ksztattuje wladze,
a wybrana wladza ma ogromny wplyw na zycie narodu. ,,Podmiotem wiladzy
politycznej jest nardd, w swoim caloksztalcie postrzegany jako posiadacz suwe-
rennosci. Narod w réznych formach przekazuje rozporzadzenie swojg suweren-
no$cig osobom, ktére w sposob wolny wybiera na swoich przedstawicieli,
zachowujac jednak mozliwos¢ rozliczania z tego rzadzacych poprzez kontrolo-
wanie ich dzialan, a takze przez mozliwos¢ ich zastepowania innymi, gdyby nie
wywigzywali si¢ oni w sposdb zadowalajacy ze swoich zadan™'.

Etyka panstwa prawa wskazuje takze na wazne zobowigzanie wobec wladz
politycznych, by te budowaty porzadek prawny na przestrzeganiu prawa mo-
ralnego. Jest rzeczg jasng, ze prawo stanowione przez czlowicka i porzadek
moralny nie pokrywajg si¢. Obszar moralnosci jest szerszy od prawa stanowio-
nego przez czlowieka, a tym samym nie wszystko, na co pozwala prawo ludz-
kie lub o czym nie mowi, jest dozwolone z punktu widzenia moralnosci. Prawo
ludzkie np. nie moze nikogo zobowigza¢ do heroizmu w obronie wartosci wyz-
szych: obrony ojczyzny, zycia ludzkiego. Postawa heroiczna wyplywa z prze-
strzegania moralnego prawa naturalnego, ktére stanowi jej fundament. Natural-
nie pojawiaja si¢ problemy z definicjg prawa naturalnego i rozumienia jego
istoty ze wzgledu na panujgcy pluralizm $wiatopogladowy. Ale najbardziej
fundamentalne zasady moralnego prawa naturalnego przemawiajg i s3 mozliwe
do rozpoznania przez umyst osoby wierzacej i niewierzacej. Aksjologiczny
fundament porzadku prawnego jest konieczny do tego, by wladzy politycznej
nie ujmowac¢ tylko w sensie socjologicznym czy historycznym. Uwarunkowa-

2 SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym
,, Gaudium et spes”, nr 26.
I PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spolecznej Kosciola, nr 395.
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nia spoteczno-historyczne sg niewatpliwie waznym faktorem przy opisie spo-
sobdw rzgdzenia panstwem, jednakze bez przestrzegania uniwersalnych zasad,
wladza moze ulec niebezpiecznej ideologizacji, ktéora moze sta¢ si¢ namiastkg
demokracji. W tej kwestii magdro$¢ Kosciota wyraza si¢ w nastepujacy sposob:
,»Wladza powinna kierowaé si¢ prawem moralnym: cata jej godnos¢ wynika
z tego, ze pelni ona swoje zadania w granicach porzadku moralnego, ktorego
»zrodiem« i celem jest Bog. Wiladza ze wzgledu na niezbedne odniesienie do
tego porzadku, ktory jg poprzedza i stanowi jej podstawe, ze wzgledu na jej ce-
le 1 adresatéw, nie moze by¢ pojmowana jako sita zdeterminowana jedynie
przez kryteria czysto socjologiczne i historyczne”*. Dlatego nie cichng glosy
na calym $wiecie, ktore sg czgsto traktowane jako przejaw fundamentalizmu
religijnego, a ktore w rzeczywistosci nie majg z nim nic wspolnego, ze tylko
polityka oparta na tym, co wieczne moze by¢ gwarancjg ochrony nienaruszal-
nosci godnosci osoby ludzkiej™.

Co do interpretacji zasad moralnego prawa naturalnego nalezy jeszcze do-
daé, ze jest ono czeScig prawa wiecznego, stworzonego przez umyst Boga (lex
aeterna in mente divina). Sw. Tomasz wskazuje na potrzebe zgodnosci prawa
ludzkiego z odwieczng koncepcja Boga, wg ktdrej swiat zostal przez Niego
stworzony i kierowany. Ta zgodno$¢ powinna by¢ odkryta przez rozum ludzki,
z jednej strony otwarty na wieczne prawo Boze, z drugiej strony uznajacy swojg
stabos$¢ 1 omylnos¢ na skutek skazenia grzechem pierworodnym. Prawo ludzkie
zgodne z tak pojmowanym rozumem bedzie stuzy¢ cztowiekowi 1 panstwu, tym
samym uzyskujac swojg legitymizacjg. ,,0 tyle prawo ludzkie ma istotne zna-
miona prawa, o ile jest zgodne z nalezycie ustawionym rozumem. I wowczas
jest jasne, ze pochodzi od prawa wiecznego. O ile za$ odchodzi od rozumu,
zwie si¢ prawem niegodziwym. W takim bowiem razie nie ma istotnych zna-
mion prawa, ale raczej znamiona jakiej$ przemocy lub gwaltu™*.

Nad relacjg pomiedzy prawem ludzkim a moralnym prawem naturalnym ma
czuwac zbiorowe sumienie, podobnie jak sumienie indywidualne czuwa nad re-
lacjg pomigdzy prawdg o dobru moralnym a wolnoscig. Tak jak cztowiek, ktory
jest podmiotem obdarzonym sumieniem, podobnie i spoteczenstwo jako podmiot
posiada intuicj¢ moralng, ktdra etyka katolicka nazywa sumieniem zbiorowym,
ktére moze ulec znieksztalceniu lub moze zosta¢ wprowadzone w blad. ,,Gdyby,
z powodu tragicznego zaghiszenia sumienia zbiorowego, sceptycyzm poddat
w watpliwos¢ nawet fundamentalne zasady prawa moralnego, zachwialoby to

2 Tamze, nr 396

3 Por. CH. BOHR, Chrzescijaristwo a rozum polityczny. O koncepcji spoleczeristwa opartej na
wizji czlowieka, 63.

* Summa Theologiae 1I-11, 130, 1. Komentarz do tego tekstu zob. H. WEBER, Allgemeine
Moraltheologie. Ruf und Antwort, Graz — Wien — Koln 1991, 104.
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podstawami samego porzadki panstwowego, sprowadzajac go jedynie do mecha-

nizmu pragmatycznej regulacji réznych i przeciwstawnych interesow”™”.

3. Nowe wyzwania wobec etyki polityczno-gospodarczej

W dobie globalizacji i cyfryzacji, wraz z ich pozytywnymi i negatywnymi
skutkami, coraz glosniejsze stajg si¢ pytania o stworzenie elementarnego kodek-
su etycznego, minimum moralnego opartego na konsensusie wyznawcow wiel-
kich religii z osobami niewierzacymi, respektowanego w wymiarze uniwersal-
nym. Wsrdd teologow katolickich, ktorzy w swoich dzietach forsowali te¢ ideg
znalezli sie m.in. Alfons Auer i Hans Kiing’®. Wypracowane przez nich pojecia
,,autonomicznej moralnosci” (autonome Moral) 1 ,.etosu Swiata” (Weltethos) mia-
ty si¢ przyczyni¢ do powstania szerokiej platformy dla stworzenia interreligijne-
go minimum etycznego. Do tego A. Auer odwolywat si¢ do istnienia dwdch po-
rzadkow etycznych, wspomnianego juz ,.etosu $wiata” 1 ,.etosu zbawczego”
(Heilethos), podkreslajac ze migedzy nimi istniejg tendencje do separacji, a nie
koegzystencji. Ten wniosek podbudowuje on przemysleniami D. Bonhoeffera
na temat ludzkiej autonomii. Widzi on pewng oczywistos¢ w tym, ze odkryte
zasady istnienia i1 dzialania w $wiecie przyrody, techniki przenoszone sg na
swiat kultury 1 etyki, dajac czlowieckowi wigkszg mozliwos¢ autonomicznych
wyboréw”’. A. Auer dochodzi do wniosku, ze zblizamy si¢ do epoki cztowieka
areligijnego (religionslos). Co prawda uwaza on stwierdzenie Bonhoeffera za
przesadzone, jednakze co do istoty stuszne, gdyz sekularyzacja w dziedzinie
moralnosci staje si¢ faktem. A. Auer powoluje si¢ jeszcze na poglady E. Blocha
i R. Garaudy, ktéorzy w imi¢ laickiego humanizmu odrzucajg wiar¢ w Boga
opartg na Objawieniu. Dodajg, ze wszelkie proby spotkania z Bogiem s3 zagro-
zeniem dla cztowieka w spotkaniu z samym sobg™.

2 PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spolecznej Kosciola, nr 397.

% 7ob. wiecej A. AUER, Autonome Moral und christlicher Glaube, Diisseldorf 1984

' D. BONHOEFFER, Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen, red. E. BETHGE,
Miinchen 1966, 215. ,)Die etwa im 13. Jahrhundert beginnende Bewegung in der Richtung auf die
menschliche Autonomie (ich verstehe darunter die Entdeckung der Gesetze, nach denen die Welt
in Wissenschaft, Gesellschafts- und Staatsleben, Kunst, Ethik (!), Religion (!) lebt und mit sich
selbst fertig zu werden versucht). [...] In wissenschaftlichen, kiinstlerischen, auch ethischen Fra-
gen ist das eine Selbstverstandlichkeit geworden, an der man kaum mehr zu riitteln wagt*

2 A. AUER, Autonome Moral und christlicher Glaube, 157. ,,Wenn man dabei Gott ins Spiel
bringt, dann kann dies — so sagt man — nur um den Preis des Ganz-zu-sich-selbst-Kommens des
Menschen und der Entfaltung seiner geistigen und technischen Méoglichkeiten geschehen. Darum
schlieBen heutige Philosophen wie E. Bloch oder R. Garaudy den Glauben an Gott und an seine
Offenbarung aus ihrem Humanismus aus. Sie sind davon iiberzeugt, dass jeder dem Menschen be-
gegnende Gott die Begegnung des Menschen mit sich selbst vereiteln muss. Die Theologen su-
chen eine gemeinsame Basis mit den Vertretern der modernen Profanitit. Nicht wenige glauben,
sie vor allem im Bereich der ethischen Reflexion zu finden. D. Bonhoeffer, der sich als einer der
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Bardzo interesujgce, odmienne od mysli D. Bonhoeffera, jest spojrzenie
K. Bartha, ktdéry co prawda podjat dyskusje¢ na temat ,etyki $wiata®, jednakze
nie odrzucit Objawienia jako zrédta moralnosci chrzescijanskiej®. Dla Bonhoef-
fera takie podejscie Bartha jest przejawem powrotu do pozytywizmu Objawie-
nia i brakiem konsekwencji w wycigganiu wniosku z przyjetych zatozen auto-
nomicznej moralno$ci®. Nalezy do tego doda¢, ze dewiza sola fide stanowi dla
Bartha najwazniejszg norme, z ktérej wynikajg wszelkie rozwigzania etyczne.

Ocena idei ,,autonomicznej moralnosci” i Weltethosu z punktu widzenia ety-
ki katolickiej wskazuje najpierw na uzasadnione proby dialogu w celu rozwig-
zywania wspotczesnych probleméw etycznych. Jak dostrzega R. Buttiglione,
dialog ten obecnie dotyczy nie tylko Swiata wartosci, ale coraz czeSciej Swiata
antywartosci. Przy wszelkich roznicach swiatopogladowych, dialog z wartoscia-
mi, nawet roznie pojmowanymi, wydaje si¢ fatwiejszy niz ze §wiatem antywar-
tosci, ktory coraz bardziej widoczny jest w Swiecie polityczno-spotecznym po-
przez sfere mediow i celebrytow. Buttiglione uwaza, ze nie ma innego wyjscia
jak prowadzenie dialogu z antywartosciami, cho¢ trudno przewidzie¢ jego skut-
ki*'. Jednak czy w przypadku idei ,,moralno$ci autonomicznej” jesteSmy na wia-
Sciwej drodze dialogu z nowymi wyzwaniami wspdtczesnosci? Wedtug niej bo-
wiem zostaje zaburzona jedno$¢ dwodch porzadkow badawczych. Oba porzadki,
cho¢ réznymi metodami, badajg t¢ samg rzeczywistos¢. Ich wyniki, jesli sg za-
chowane wszelkie kryteria rzetelnosci 1 kompetencji, sg uprawnione. Jesli jed-
nak potraktujemy poznanie rozumowe jako jedyne zrodto badawcze, a wiarg je-
dynie jako pomocnicze lub w ogdle je pominiemy, to badanie rzeczywistosci
Boga i Jego prawa zostanie uproszczone. Istotg i istnienie Boga mozna poznaé
ostatecznie dzigki poznaniu nadprzyrodzonemu: zwyczajnemu (poznanie na
drodze wiary) 1 nadzwyczajnemu (poznanie mistyczne). W teorii A. Auera poja-
wia si¢ tez poglad o pierwotnym porzadku etycznym stworzonym przez czlowie-
ka i recepcji tego porzadku przez Objawienie. Na pewno nalezy bada¢ wzajemne
odniesienia porzagdku moralnego czlowieka i prawa moralnego objawionego
przez Boga, wszelkie paralele i roznice, lecz nalezy chronic si¢ przed uprosz-
czeniem, ze prawo moralne ludzkie tak ewoluowato obierajagc coraz to lepsze
formy, ze znalazto na koncu swéj wyraz w Objawieniu, co by oznaczato jego
wtornos¢ chronologiczng i merytoryczng w stosunku do ludzkiej etyki®.

ersten der Sdkularisierung der Ethik bewusst geworden ist, formuliert gewiss tibertreibend, aber
im Kern vielleicht richtig: «Wir gehen einem vollig religionslosen Zeitalter entgegen: die Men-
schen konnen einfach, so wie sie nun einmal sind, nicht mehr religios sein»*

¥ 70b. K. BARTH, Dogmatyka w zarysie, Warszawa 1994.

3 Por. A. AUER, Autonome Moral und christlicher Glaube, 158.

' M. ZAIAC, Chrzescijanie, pora na nas!, ,,Tygodnik Powszechny” (23.09.2012), 21.

32 Zob. wiecej na temat mojej oceny tworzenia dwoch porzadkow etycznych w Spor o ,, He-
ilethos” i ,, Weltethos”, wW: Facere veritatem in caritate, red. A. BRENK, Poznan 2005, 427-435.
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Bardzo interesujgcg ideg odpowiedzialnosci za swoje pokolenie i otaczajgce
nas srodowisko wysungt Max Weber, nazywajac jg Mitweltethik (etyka wspot-
czesnych). Przyrost zdolnosci cztowieka do przemian na polu technicznym i kul-
turowym domaga si¢ nowych standardow i rozwigzan etycznych, aby byty one
aktualizowane do wymogow czasu. To spojrzenie jest bardzo cenne zwlaszcza,
gdy ma si¢ na uwadze nie tylko wspotczesnosé, ale 1 odpowiedzialnosé za przy-
szto$¢”. Max Weber chce w swoich pogladach etycznych uwypukli¢ zwigzek
pomiedzy etyka normatywng, wyptywajaca z przekonan swiatopogladowo-ak-
sjologicznych, a etykg deskryptywna, opisujacg stan faktyczny idei i zachowan
moralnych oraz wyptywajgcej z niego odpowiedzialnosci. Niekiedy upraszcza
si¢ stanowisko Webera, mowigc ze zrezygnowal on za bardzo z etyki normatyw-
nej. Lektura jego dzieta o etyce gospodarczej daje wyrazny sygnal, ze etyka
przekonan musi pozosta¢ respektowana i postrzegana komplementarnie w cato-
$ci faktycznych zapatrywan etycznych. Tak uformowany czlowiek, bioracy pod
uwage istnienie prawa moralnego zaréwno boskiego, jak i ludzkiego, moze sta¢
si¢ aktywnym uczestnikiem zycia politycznego, dla ktorego polityka nie bedzie
tylko zajeciem technokratycznym, lecz przede wszystkim powolaniem, ktére be-
dzie realizowane z jednej strony przez tworzenie silnego panstwa, z drugiej zas
przez budowanie aktywnego spofeczefistwa obywatelskiego™.

4. Zakonczenie

Na postawione pytanie w tytule artykutu nalezy odpowiedzie¢ pozytywnie.
Etyka i polityka muszg iS¢ razem, cho¢ wykazane niuanse wskazujg na to, ze
wspolna droga nie jest tatwa. Jednakze bez etyki polityka zamienia si¢ w instru-
ment do realizacji doraznych intereséw, czasem socjotechnicznego regulowania
ich konfliktéw, czy technokratycznego zarzgdzania kryzysami. Bez podbudowy
metafizyczno-antropologicznej polityka staje si¢ ,,domem zbudowanym na pia-
sku”, gdyz budowanie gmachu panstwa nie opiera si¢ na klarownej wizji czto-
wieka. Etyczna odpowiedzialno$¢ czlowiecka, a zarazem jasna koncepcja pan-
stwa prawa 1 jego instytucji sg przestankami do tego, by zaréwno politycy jak
1 agendy panstwa traktowaty dobro wspolne jako warto$¢ nadrzedng. Postawio-
ne pytanie o relacje pomiedzy etyka i polityka rodzi kolejne na temat rodzaju
etyki. Od niego zalezy pojmowanie istoty prawa moralnego: w lgcznosci z pra-
wem danym przez Boga czy tylko jako czysto ludzkim. Proby okreslenia mini-
malnego etos §wiatowego (Weltethos) w wymiarze ponadkonfesyjnym lub inter-

% Analize uwarunkowan gospodarczych w wielkich religiach prezentuje M. WEBER, Efyka
gospodarcza religii Swiatowych, Warszawa 2010.

* Wiecej na temat etosu polityka zob. M. WEBER, Polityka jako zawéd i powolanie, Kra-
kow 1998.
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religijnym, zbudowanego na autonomicznej moralnosci (autonome Moral)
rodzg wiele zastrzezen, spowodowanych niewystarczajacym uwzglednieniem
porzadku nadprzyrodzonego. Jednak sam dialog na temat budowania $wiata po-
lityki na warto$ciach jest konieczny, zwlaszcza w dobie szerzenia si¢ $wiata an-
tywartosci.

Politics or Ethics — Together or Separately?
Supra-Confessional Project of Global Ethics

Summary

The question put forward in the title of the article is to be answered posi-
tively. Ethics and politics must go hand in hand, even though the revealed nu-
ances show that the common path is not easy. However, without ethics the poli-
tics changes into an instrument for expedience , sometimes into socio-technical
regulation of their conflicts or technocratic crisis management. Without the
metaphysical-anthropological foundation the politics turns into ,,the house built
upon the sand” as the construction of the house of state is not based on the clear
human vision. The ethical responsibility of the human being and thus the clear
concept of the lawful state and its institutions are the premises for both politi-
cians and the state agencies to treat the common good as the supreme value. The
formulated question about the relationship between ethics and politics generates
the successive question about the kind of ethics. As the understanding of the
moral law, whether in unity with law given by God or only purely human, de-
pends on it. The attempts to specify the minimal global ethos (Weltethos) in
a supra-confessional or interreligious dimension built on the autonomous moral-
ity (autonome Moral) create numerous objections caused by the unsatisfactory
acceptance of a divine order. Nevertheless the very dialogue on constructing the
world of politics based on values is indispensable especially in the era of dis-
seminating the anti-values.



