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WSTEP

ZARYS PROBLEMU NA TLE OGOLNEJ SYTUACJI W KATOLICKIE]
TEOLOGII MORALNEJ]

Przede wszystkim nie nalezy sadzi¢, ze w tre$ci enc. Humanae Vitae
zawierajg sie, a przynajmniej, ze mozna z niej wydedukowac jakies$ for-
malne postulaty, ktére by nakazywaty ustawi¢ tak czy inaczej badania
teologiczno-moralne. W rzeczywistosci chodzi tu o co$ innego. Enc. Hu-
manae vitine, cho¢ mata objetoScig, spowodowata w Kosciele rzeczywisty
wstrzags. Nie omingt on réwniez teologii moralnej. W Srodowisku tym
dostownie az sie zakottowato. | trudno doprawdy przypusci¢, ze role
przystowiowego kija w mrowisku spetnito samo tylko potepienie przez
Pawta VI en bloc tezy przyjmujacej moralng godziwosé srodkéw anty-
koncepcyjnych. Wrecz przeciwnie, dzi$ juz nie ulega najmniejszej wat-
pliwosci, ze w gre weszty inne jeszcze, réwnie potezne, ale bardziej
w glab siegajace przyczyny.

Juz przed Il Soborem Watykanskim, a tym bardziej po jego zakon-
czeniu, katolicka teologia moralna stata sie terenem bardzo zasadniczych
przeobrazen. Weszta ona w rzeczywiste stadium burzy i naporu, formo-
wania sie nowych koncepciji i tendencji, co w konsekwencji musiato do-
prowadzi¢ do starcia sie roznych kierunkéw i stanowisk. Z calg pewno-
§cig naczelnym hastem i myslg przewodnia, ktéra przyswiecata wszyst-
kim zainteresowanym w tym ruchu teologom, byfa idea odnowy teolo-
gii moralnej. Réwnoczesnie jednak wystgpity objawy, ktére na porzadku
dziennym postawity pytanie, czy wszystkie gloszone pod tym hastem
innowacje zawierajg w sobie pierwiastki tworcze i zdrowe, czy w niekto-
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rych przynajmniej nie kryjg sie zalgzki btedu, doktrynalnych wypaczen
i kryzysu? Trudno przeczyé, ze to pytanie posiada zasadnicze znaczenie
dla rzeczywistego postepu teologii moralne;j.

Zapoczatkowana w zwigzku z tym dyskusja doprowadzita stosunkowo
szybko do rozdwojenia umystow w Kosciele. Z jednej strony podniosty
sie gtosy ludzi, ktérzy nader krytycznie oceniali zarysowujgce sie w ka-
tolickiej teologii moralnej kierunki odnowy. Wystarczy przypomnie¢
chocby tylko wczesniejsza wypowiedz J. Maritaina w postaci ksigzki pt.
Le paysan de la Garonne.l Ostatnio duzy rozgtos uzyskata praca D.v.
Hildebranda pt. Das trojanische Pferd in der Stadt Gottes.2 Wiadomo
jednak, ze w niektorych kregach katolickich wystapienia te spotkaty
sie z niechetnym przyjeciem. Zarzuca sie ich autorom, miedzy innymi,
brak zrozumienia dla tzw. ,,nowej teologii”, dopatrywania sie niebez-
pieczenstw tam, gdzie tetni tworczy rozmach i urok nowosci. Sprawa
ulegta wiec dalszemu pogmatwaniu i aby ja rozstrzygnaé, trzeba sie
odwota¢ do wyzszej instancji. W Kosciele role tego rodzaju instancji
peini przede wszystkim papiez. Co zatem o sytuacji w katolickiej teo-
logii moralnej sadzit Pawet VI?

Przede wszystkim uderza fakt, ze Papiez jeszcze przed ogtoszeniem
enc. Humanae vitae nader czesto poruszat interesujgcy nas problem. Tru-
dno cytowa¢ wszystkie jego na ten temat wypowiedzi. Dla zobrazowania
powagi sytuacji wystarczy przytoczyC trzy wystgpienia, z ktorych pierw-
sze posiada nieco szerszy charakter, poniewaz uwzglednia og6lny stan
teologii katolickiej, szczeg6lnie dogmatyki. Papiez wskazuje na fakt za-
grozenia wiary, i to ze strony samych teologéw. Stwierdza mianowicie:
»Nawet wsrdd tych, ktérzy znaja i studiujg stowo Boze, daje sie zauwa-
zy¢ zachwianie sie pewnosci w istnienie prawdy obiektywnej oraz
w zdolno$¢ ludzkiego rozumu do jej osiagniecia; przeinacza sie sens
jedynej i autentycznej wiary; przyznaje sie stuszno$¢ nawet skrajnym
napasciom na zdrowe w catym tego stowa znaczeniu prawdy nauki Ko-
Sciofa, bedace zawsze przedmiotem wiary i wyznania ze strony ludu
chrzescijanskiego [...]. Nie bierze sie pod uwage niezastgpionego i opatrz-
nosciowego autorytetu Nauczycielskiego Urzedu [..]. Za regute bierze sie
raczej mode, anizeli prawde [..]. Nie stucha sie Kosciota, ale za to tatwo
przyjmuje sie cudze mysli i nierozwazne czy wrecz utopijne pomysty
wspotczesnej kultury, czesto powierzchowne i lekkomys$ine” 3. Nastepna
wypowiedz zawiera juz wyrazne aluzje do sytuacji na terenie teologii
moralnej. W przemdwieniu wygtoszonym w potowie r. 1967 Papiez wspo-

1 Paris 1966.

2 Regensburg 1968. .

3 Przem. do Biskupow Wioch 7. IV. 1967 r.; por. Tihon, P, A travers les
enseignements de Paul VI, ,,Nouvelle Revue Théologique”, 89 (1967) 1096.
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mina o prébach ,,radykalnej rewizji catej struktury Kosciota, catej jego
doktryny, catego prawa moralnego i kanonicznego”.4 Ten sam temat po-
dejmuje i omawia juz bardzo szeroko w przeméwieniu z wrzes$nia tego
samego roku do uczestnikbw Kapituty Generalnej OO. Redemptory-
stow. Czytamy tam miedzy innymi: ,,Nie bez wielkiego bolu dowiadu-
jemy sie, ze rozpowszechnia sie naganne (minus probandae) poglady nie-
ktorych teologéw, ktérzy lekcewazac Nauczycielski Urzad Kosciota i opie-
rajagc sie na falszywej interpretacji Soboru, nierozwaznie naginajg chrze-
$cijanskg doktryne moralng do wspoétczesnych tendencji i przewrot-
nych opinii, jakoby nie Swiat nalezato nagig¢ do prawa Chrystusowego,
ale prawo Chrystusowe do wymogdéw Swiata”. Nastepnie, przypomniaw-
szy postulat dekretu Optatam totius w sprawie odnowy teologii moral-
nej, napomina: ,,Spetniajagc za$ to zadanie usilnie sie starajcie uwy-
pukli¢ Scisty zwigzek i harmonig, jaka zachodzi miedzy doktryng So-
boru a doktryng gtoszong wczesniej przez Nauczycielski Urzad Kosciota.
Zadna miarg nie nalezy wsréd wiernych rozszerza¢ btednej opinii, ja-
koby na podstawie nauki Soboru staty sie dzi§ dopuszczalne niektore
postepki, ktore Kosciot uprzednio okreslit jako wewnetrznie zte. Komu
nie jest jasne, ze daje to poczagtek niegodziwemu relatywizmowi moral-
nemu, cate za$ doktrynalne dziedzictwo KosSciota naraza na szwank?
Przeto zawsze, ale dzi$ szczegdlnie z nalezyta wiernoscia i ulegtym, a po-
kornym poddaniem sie umystu nalezy sie podporzadkowa¢ zywemu Ma-
gisterium Kosciola”. Zasady za$, ze ,,dla kazdego teologa winno ono sta-
nowi¢ najblizsza i powszechng norme prawdy”, nie mozna uwazaé za
»,wedzidto natozone niestusznie badaniom naukowym, ale za konieczny
warunek prawdziwego postepu nauk teologicznych”5

Mozna przypuszcza¢, ze skoro Papiez w publicznym wystagpieniu uzyt
tak silnych wyrazéw, aby odmalowaé sytuacje, w jakiej znalazta sie
teologia naszych czaséw, wobec tego faktyczny stan rzeczy przedstawiat
sie chyba jeszcze grozniej. W kazdym razie nie ulega watpliwosci, ze
procesy dewiacji w teologii moralnej zaszty juz dosy¢ daleko, zanim
jeszcze ukazata sie enc. Humanae vitae. Na tle tego faktu nabiera wia-
Sciwego znaczenia rola, jaka w tej sytuacji przypadta w udziale enc.
Humanae vitae. Ogolnie mowiac, cho¢ wazna i konieczna, byta to rola
zarazem nader niewdzieczna. Ogolne przestrogi Papieza z okresu przed
enc. Humane vitae nabraty w niej konkretnego i niedwuznacznego wy-
razu. Papiez, akcentujgc z calg stanowczoscig kilka podstawowych tez
nauki moralnej Kosciota, niejako palcem pokazat, ktére z propagowa-
nych aktualnie na terenie katolickiej teologii moralnej koncepcji teolo-

4 Przem. z 12. VII. 1967 r.; por. Tihon, art. cyt., 1100.
5 AAS, 59 (1967) 962.
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gicznych sa niezgodne z autentyczna mysla Kosciota i domagaja sie sta-
nowczej korektury.

Co prawda nie raz tak sie dziato w historii KosSciota, ze musiat on
temperowa¢ nazbyt $miate poczynania teologébw. Réwniez w wypadku
enc. Humanae vitae ostatecznie nie byloby tragedii, gdyby napomnienie
Papieza stato sie dla zainteresowanych moralistbw hastem do pracy nad
rewizja napietnowanych przez Nauczycielski Urzad Kosciota doktrynal-
nych innowacji. A tymczasem wyzwolita ona tancuchowg reakcje opo-
zycji i protestow, istnej teologicznej krucjaty przeciwko Pawtowi VI.
Jest to niewatpliwie nowy element w zaistniatej sytuacji, dla wielu
Wrecz szokujacy, w kazdym za$ razie zmuszajacy do powaznej refleksji.
Fakt, ze pomiedzy Papiezem a niektorymi kotami teologéw-moralistow
doszto do istnego konfliktu (czysto werbalne deklaracje o postuszen-
stwie i ulegtosci nie sa zdolne przestoni¢ rzeczywistego stanu rzeczy),
dowodzi, iz katolicka teologia moralna zdradza objawy podwdjnego kry-
zysu. Jest to najpierw kryzys doktrynalny na skutek oczywistego dzi$
faktu przeciagniecia struny w probach rewizji i unowoczesnienia sze-
regu punktéw nauki moralnej, procz tego jest to kryzys dyscypliny wi-
doczny w upartym podtrzymywaniu przez wielu teologdéw pogladéw nie
zgodnych ze stanowiskiem Papieza.

Bytoby duzym uproszczeniem twierdzi¢, ze wspomniane procesy kry-
zysowe utozsamiajg sie wiasnie z tzw. ,,nowg teologig”, jezeli przez ten
termin rozumie sie ogdlnie wspotczesny ruch teologiczny zmierzajacy
do realizacji soborowego postulatu odnowy teologii moralnej. Niemnigj
jednak trudno przeczy¢, ze stanowig jego uboczne produkty jako wynik
prob, zmierzajacych do tego, aby zorientowa¢ ten proces w kierunku
Swiatopogladowych stanowisk obcych ideologii Kosciota. W konsekwen-
cji pod hastem ,,nowej teologii” i ,,odnowy teologii moralnej” przemyca
sie czestokro¢ opinie i zasady niezgodne z jej podstawowymi zatozeniami
doktrynalnymi, badZ tez moca swej logiki do tej niezgodnosci prowa-
dzace. Z faktem tym liczy¢ sie musi kazdy katolicki teolog i publicysta.
Nie jest dobrze, jezeli kult ,,nowej teologii” tak fascynuje niektére umy-
sty, ze w koncu stajg sie niezdolne dostrzec, w jak wielu punktach
ujawnia ona gebokie i alarmujace rysy. Nic przeto dziwnego, ze pierw-
szym warunkiem rzeczywistej i autentycznej odnowy teologii moralnej
jest trzezwe i niezafatszowane rozeznanie, co w kuzni wspotczesnej my-
$li teologicznej przedstawia elementy tworcze i zdrowe, a co stanowi
skutek obcych naciekéw ideologicznych. Konieczna okazuje sie dysku-
sja nad wykreSleniem granic, w obrebie ktérych zmiesci¢ sie musza
nurtujace jg tendencje, jezeli maja zachowaé swdj katolicki charakter.

Z tego punktu widzenia enc. Humanae vitae posiada dla rozwoju
teologii moralnej historyczne znaczenie. Polega ono na tym, ze w bar-
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dzo stanowczy sposob zadanie to zaktualizowata i skonkretyzowata. Po
prostu wskazata kilka fundamentalnych tematéw, odnosnie ktérych teo-
logia moralna winna przemysle¢ na nowo swoje stanowisko celem okre-
$lenia go zgodnie z myslg i duchem nauki Kosciota.

Jest rzecza najzupeiniej jasng, ze w sytuacji, jaka sie aktualnie na
terenie katolickiej teologii moralnej wytworzyta, wszelka dyskusja nad
elementarnymi warunkami obowiazujacej ja ortodoksji musi ostatecznie
doprowadzi¢ do negatywnej oceny ekstremistycznie nastawionych ten-
dencji i reprezentujacych ja teologow. Nie trzeba za$ dodawac, ze w ich
liczbie nie brak takich, ktorzy ciesza sie Swiatowa stawg i uchodzg za
wyrazicieli postepowego nurtu teologii katolickiej. Stwarza to niejedno-
krotnie psychologiczne opory w przyjeciu, ze w tym chwalebnym skad-
ingd dazeniu nie potrafili utrzymac¢ wtasciwego kierunku i zeszli na ma-
nowce.

W zwigzku z tym warto zwrdci¢ uwage na dwie sprawy. Przede
wszystkim w zadnym wypadku nie mozna, zwiaszcza odnosnie teologii
moralnej i dogmatu, da¢ sie zasugerowa¢ wielkimi nazwiskami. Wielki
teolog jest réwnie narazony na niebezpieczenstwo biedu, jak i maty.
Historia Kosciota daje tego wiele dowoddéw i nalezy z nich korzystac,
aby sie otrzasng¢ nieco z psychozy bezkrytycznego kultu aktualnych
teologicznych wielkosci.

Procz tego nalezy réwniez pamieta¢ o tym, ze nie chodzi tu o pote-
pienie osob, ale o wyjasnienie pewnych centralnych tez teologii moral-
nej, o przywrocenie jej do stanu roéwnowagi doktrynalnej, a wreszcie,
i to ponad wszystko, a prawde moralna. Przejawy kryzysu we
wspotczesnej moralnej mysli teologicznej sa najzupetniej jawne i teo-
logia musi co rychlej szuka¢ drég, aby kryzys ten w samych jego po-
czatkach zlokalizowa¢ i przezwyciezy¢. Od tego, w jakim stopniu po-
trafi ona poprawnie wywigza¢ sie z tego zadania, zaleza podstawowe
warunki jej petnej i tworczej odnowy. | nie co innego, ale te wiasnie
koniecznos¢ krytycznej autorefleksji ze strony teologii moralnej, pod
katem wiasciwego ustawienia swoich wyjsciowych pozycji doktrynal-
nych, ma na mysli tytut niniejszego artykutu, kiedy méwi o ,,postula-
tach, jakie enc. Humanae vitae stawia przed katolicka teologig moralng”.

W ten sposéb, drogg nieco okrezng, zostat nareszcie objasniony wia-
§ciwy sens zamierzonych rozwazan. Skoro za$ wiadomo, o co chodzi,
nie trudno bedzie wywnioskowaé, jak postawione zadanie zostanie wy-
konane. Z calg pewnoScig nie lezy w zamiarach, ani w mozliwosciach
autora artykutu przeprowadzenie dokiadnej analizy poszczegolnych
zaktualizowanych przez enc. Humanae vitae zagadnien teologiczno-mo-
ralnych. Do tego, aby odpowiedziatl na temat, wystarczy, jezeli na tle
wspodtczesnych tendencji w katolickiej teologii moralnej zasygnalizuje
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przynajmniej najwazniejsze kwestie, sprecyzuje status quaestionis
i wskaze zasadnicze elementy, niezbedne w jego przekonaniu dla ustale-
nia ortodoksyjnego sensu odpowiednich tez, jako punktu wyjscia ich
dalszego rozwoju.

CZESC I
ZAGADNIENIE NAUCZYCIELSKIEGO URZEDU KOSCIOLA

Na czoto wysuwa sie niewatpliwie problem Nauczycielskiego Urzedu
Kosciota, szczegolnie za$ jego roli w okreslaniu zasad moralnego poste-
powania cztowieka. Sytuacja, jaka na tym odcinku wytworzyta sie w ka-
tolickiej teologii moralnej, jest bardzo znamienna. Warto przy tym za-
znaczy¢, ze stalo sie to wszystko wihasnie w zwigzku z zagadnieniem
etycznej regulacji pocze¢. Otz przed ukazaniem sie enc. Humanae vitae
nie brakto teologéw, ktérzy analizujgc to zagadnienie, konkretnie méwigc,
podejmujac probe uzasadnienia moralnej dopuszczalnosci antykoncepcii,
albo redukowali do minimum, albo tez pomijali milczeniem nauke Ma-
gisterium Kosciota na ten temat. Zwrécit na to uwage swego czasu
M. Zalba, moralista z Gregorianumé, a dowodzg tego w sposob oczy-
wisty artykuty F. Bécklego, ogtoszone w Concilium? czy tez w ,,Stim-
men der Zeit” 8. Zrozumiate sg racje obranej przez tych teologéw tak-
tyki. Dazac do upowszechnienia w Kosciele nowej orientacji w moral-
nej ocenie srodkéw antykoncepcyjnych usitowano réwnoczesnie przefor-
sowac opinie, jakoby glos Nauczycielskiego Urzedu Kosciota w tej spra-
wie stracit swa doktrynalna wartos¢ i przestat sie liczy¢ w teologicznych
dyskusjach.

Po ukazaniu sie enc. Humanae vitae dalsze pozostawanie na tej po-
zycji stato sie juz niemozliwe. Urzad Nauczycielski KoSciota przemoéwit
znowu i to w sensie sprzecznym z doktryng nowatoréw. Wobec tego
staneli oni wobec konieczno$ci wyraznego ustosunkowania sie do roz-
strzygniecia Papieza. Znowu odezwali sie teologowie i to Swiatowej sta-
wy, jak np. K. Rahner 9 czy B. Haring.l0 Poniewaz artykut Rahnera zo-
stat przettumaczony na jezyk polski i dzieki temu powszechnie jest

§ De regulatione prolis generandae, ,Periodica de re morali, canonica, li-
turgica”, 53 (19642) 242. ] . . »

o 7125>our un débat chrétien sur la régulation des naissances, ,,Concilium”, 2 (1965)

§ Sexualitat und sittliche Norm, ,Stimmen der_ Zeit”, 180 t()l%?% 249—267.

8 Sexualitat und sittliche Norm, ,.Stimmen der Zeit”, 182 £19 73 49—267.

9 Zur Enzyklika Humanae vitae, ,.Stimmen der Zeit”, 18 51 683 193—210?
thlum, polskie: Na marginesie enc¥kllk| Humanae vitae, ,Wiez”, 12 (1969) 35—53.
Dalsze cytaty podawané bedag wedtug ttumaczenia polskiego. )

19 Krise um Humane vitae, Frankfurt am Main, 1968. Por. Zur Problematik
seiner papstlichen Entscheidung, ,,Herderkorrespondenz”, 22 (1968) 397.
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znany w kregach teologéw polskich, wobec tego krazace miedzy teolo-
gami opinie zostang przedstawione w ujeciu tego wikasnie autora. Stwier-
dza on zatem, ze ,oredzie papieskie nie przedstawiajgce definicji sta-
nowi w zasadzie nauke podlegajacg przeksztalceniom”. Mimo to Rah-
ner bynajmniej nie przeczy, ze nawet tego rodzaju dokument posiada
znaczenie ,,dla ujecia samej doktryny i dla sumienia katolika” It Podstawe
radykalnej negacji i odrzucenia rozstrzygniecia Papieza pietnuje jako bez-
krytyczng i anachronicznie indywidualistyczng. Nie mozna jednak po-
mijaC takze drugiej strony ujecia Rahnera: ,takie nie definiujgce wy-
jasnienie podlega zasadniczo mozliwosci zmiany i katolik ma zasadniczo
prawo, a nawet obowiazek przyjac¢ ten fakt do wiadomosci” 12. Nastepnie,
wspomniawszy niektore z historii zaczerpniete przykiady rewizji réz-
nych orzeczen papieskich, przytacza racje, ktére majg uzasadni¢, dla-
czego abstrahujgc nawet od ich obiektywnej wartosci trudno jest ka-
tolikowi przyja¢ bez zastrzezeh podane przez Pawta VI normy regu-
lacji pocze¢. Jednakowoz racje Rahnera ttumaczace subiektywne watpli-
wosci sumienia katolika niczym sie nie r6znig od tych, na podstawie kto-
rych inni autorzy stwierdzajg wprost, ze nauka Papieza jest obiektywnie
watpliwa i nie posiada odpowiedniej mocy zobowigzywania w sumieniu.
Przede wszystkim przedmiot tej nauki jest nader dyskusyjny i z tego
powodu nie jest jednomysinie akceptowany w Kosciele. Uzasadnienie po-
dane przez Papieza na rzecz swojej nauki jest ,,petne luk” i nie wyklu-
cza stusznosci przeciwnego mniemania. Encyklice Humanae vitae bra-
kuje cechy kolegialnosci nauczania koscielnego. Glos wiekszosci Komisji
Papieskiej nie zostat przez Papieza uwzgledniony, nie przeprowadzit on
tez konsultacji z episkopatem catego Swiata katolickiego 13. Generalng
podbudowe teoretyczng tego rodzaju postawy wyrazajg bardzo dobitnie
stowa Rahnera z zakonczenia cytowanego przed chwilg jego artykutu:
LYAutorytet nauczycielski w Kosciele katolickim... stanowi wazny i nie-
zbedny moment w dziedzinie odnajdywania prawdy i ewolucji doktryny
w Kosciele. Urzad ten nie jest jednak instancjg, ktéra by sama jedna
i w sposob totalny, pod kazdym wzgledem niezalezny od innych rze-
czywistosci w Kosciele, manipulowata odnajdywaniem prawdy i ewo-
lucjg doktryny. Dlatego tez autorytet Urzedu Nauczycielskiego w Ko-
Sciele i jego respektowanie nie wymagajg takiej postawy, jak gdyby
wszelkie poglady teologiczne w Kosciele byly jedynie postusznymi po-
wtdrzeniami wypowiedzi tego Urzedu”.l4

Z drugiej wszakze strony nie ulega watpliwosci, ze to samo zagadnie-

1112 Ba matrgigfsie encykliki Humanae vitae, 40; por. Héring, dz. cyt., 17—18, 60.
z. cyt., 41,

13 ,,Herderkorrespondenz”, 22 (1968) 397.

14 Na marginesie encykliki Humanae vitae, 52.
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nie Nauczycielskiego Urzedu Kosciota i jego znaczenie dla moralnej dok-
tryny Kosciota wyglada zupetnie inaczej w oficjalnych wystgpieniach
Pawla VI. Znamienne na ten temat wzmianki, jak tego dowodzg przy-
toczone uprzednio cytaty, znajdujg sie w jego enuncjacjach jeszcze przed
ukazaniem sie enc. Humanae vitae, zwlaszcza w jego przeméwieniu do
Kapituty Generalnej OO. Redemptorystow, nowe za$ i bardzo zdecydo-
wane akcenty wniosta w te sprawe réwniez encyklika Humanae vitae.
Na szczeg6lne podkreslenie zastuguje treS¢ 4-go numeru pierwszej cze-
§ci encykliki, w ktorym Papiez uzasadnia kompetencje Nauczycielskiego
Urzedu Kosciota do interpretowania prawa moralnego, poza tym czesto
odwotuje sie do nauki tego Urzedu przy wyktadaniu poszczegdlnych i to
istotnych punktéw doktryny o matzeAstwie i 0 normach etycznej regu-
lacji pocze¢, aby w ten sposob zaznaczyC przystugujaca jej powage 15.
Przy okazji nie omieszkat rowniez naswietli¢ autorytatywnego charak-
teru samej enc. Humanae vitae 16 Analiza tych miejsc, jak i wszystkich
innych dokumentéw Kosciota, wypowiadajacych sie na temat Nauczy-
cielskiego Urzedu Kosciota prowadzi do wniosku, ze Rahner uproscit
zagadnienie. Twierdzenie to oczywiscie wymaga uzasadnienia. W tym
celu zostang wyodrebnione poszczeg6lne zagadnienia i poddane odpo-
wiedniej dyskusji.

a. MIEJSCE NAUCZYCIELSKIEGO URZEDU KOSCIOLA W RZEDZIE
ZRODEL. TEOLOGII MORALNEJ]

Na pierwsze miejsce wysuwaja sie kwestie natury ogolnej. Do nich
zaliczy¢ nalezy problem miejsca i roli, jaka przypada Magiste-
rium Kosciota w rzedzie zrédet teologii moralnej. Konkretnie rzecz bio-
ragc chodzi o glebsze i bardziej konsekwentne uswiadomienie sobie,
w jakim stopniu Urzad Nauczycielski nie jest, w jakim za$ jest, jak to
wyrazit Rahner, ,instancja, ktéra by sama jedna i w sposob totalny”
rozstrzygata o prawdzie w zakresie wiary i moralnosci. Rozpocza¢ wy-
pada od tego, co Pawet VI tylko przypomniat — bo w teologii jest to
rzecza oczywista — a mianowicie, ze ,,Magisterium Kosciota dla kaz-
dego teologa winno [..] stanowiC najblizszg i powszechng norme pra-
wdy” 17. W odniesieniu do teologii moralnej znaczy to, ze w Nauczy-
cielskim Urzedzie KosSciota znajduje moralista podstawowe kryterium,
ktére umozliwia mu rozeznanie, jakie to prawdy i zasady moralne zo-
staty przez Boga objawione, jakie za$, cho¢ nieobjawione, to jednak
dzieki obecnosci Ducha $w. w Kosciele posiadajg gwarancje prawdzi-

55 Por. nr 6, 10, 12, 14, 28.
16 Por. nr 6, 28.
17 AAS, 59 (1967) 962.
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wosci. Dlatego w zadnym wypadku nie moze teolog-moralista zacie$nia¢
.zrodet uprawianej przez siebie dyscypliny wytacznie tylko do Pisma $w.
i tradycji patrystycznej, na Nauczycielski za$ Urzad Kosciota patrzec,
jak na powaznego coprawda, ale nie wiele od niego samego wazniej-
szego dyskutanta. Wrecz przeciwnie, podejmujac okreslony problem
moralny mocg podstawowych zasad metodologicznych katolickiej teologii
moralnej zobowigzany jest te trzy zrdodia uwzgledniaé réwnoczesnie
i rozpatrywa¢ dane Objawienie zawsze w Swietle i zgodnie z ich wykta-
dnig zawartg w nauczaniu Kosciota. Te organiczng jedno$¢ Magisterium
Kosciota ze Stowem Bozym Objawionym w PiSmie $w. i Tradycji pod-
kreSla bardzo stanowczo Sobor Watykarski Il w Konst. Dei Verbum 1S,
z czego dla katolickiej teologii moralnej wynika wniosek oczywisty, ze
w strukturze wihasciwych jej zrodet oraz metodzie badan Nauczycielski
Urzad KosSciota zachowuje nadal istotne znaczenie. Rola tego Urzedu
w badaniach moralno-teologicznych staje sie jeszcze wyrazniejsza, kiedy
staje ona wobec problematyki, w ktérej ani Pismo $w. ani Tradycja nie
dostarczajg zadnego, albo przynajmniej rozstrzygajgcego materiatu do-
wodowego. Uwagi te wskazuja, ze petna i Swiadoma akceptacja powagi
Nauczycielskiego Urzedu Kosciota jest dla katolickiej teologii moralnej
pierwszym i niezbednym warunkiem zachowania przez nig wiasciwego
kierunku we wszystkich realizowanych przez nig teoretycznych zada-
niach. Jest to wstepne i bardzo ogélne na razie sformutowanie. Okazuje
sie jednak konieczne, aby przypomnie¢ zasadnicza réznice poziomow,
jaka zaklada relacja zachodzaca pomiedzy teologiem moralistg a nauczy-
cielskim autorytetem Kosciota, roznice, ktéra w ujeciu Rahnera zostata
dosy¢ mocno zatarta.

th. DOKTRYNALNY WALOR ZWYCZAINEGO NAUCZANIA MAGISTERIUM
KOSCIOLA W SPRAWACH WIARY | MORALNOSCI

Przywrocenie Magisterium Kosciota naleznego miejsca w rzedzie zro-
det Kkatolickiej teologii moralnej stawia na porzadku dziennym dalsze,
rownie istotne zagadnienia. Do takich nalezy bezsprzecznie precyzyjne
wypunktowanie réznych stopni powagi przystugujacej temu nau-
czaniu. Na tym bowiem punkcie doszio do znacznego zamieszania pojec
na terenie katolickiej teologii moralnej. Z cytowanych wypowiedzi Rah-
nera wynika jasno, Ze, jego zdaniem, jedynie orzeczenia nadzwyczaj-
nego Magisterium Kosciota podane w formie uroczystej deklaracji dog-
matycznej posiadajg atrybut nieomylnosci, natomiast pozostate formy
nauczania Kosciota, przede wszystkim za$ tzw. ,,zwyczajne nauczanie
Kosciota” nie bedac nieomylnym, moze okazaé sie bledne, wskutek

13 Roz. Il, nr 10. Per. Sobdr Watykanski I, Poznar 1968, 544—545.
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czego, cho¢ zastuguje na gleboki szacunek ze strony wiernych, otwarte
jest na dyskusje 19. Dla moralistbw sprawa ta jest szczeg6lnie wazna,
poniewaz prawie cate nauczanie Ko$ciota na temat moralnego prawa
naturalnego stanowi przedmiot nauczania zwyczajnego, a hie nadzwy-
czajnego. A zatem wynikatoby, ze nauka Kosciota w tym zakresie nie
wychodzi poza granice nauki omylnej, a przeto dyskusyjnej i mogacej
podlegaé rewizji. Na tym miatby polega¢ ,,dynamiczny charakter Nau-
czycielskiego Urzedu Kosciota” 20. Czy jest to stanowisko stuszne, a przy-
najmniej prawdopodobne?

W Swietle nauki Soboru Watykanskiego Il, wyrazonej przede wszyst-
kim w Konst. Lumen gentium 21, nie mozna zywi¢ najmniejszych watpli-
wosci, ze w stanowisku tym Kkryjag sie grube uproszczenia, ktére prowa-
dza w koncu do powaznych bledéw. A mianowicie Sobér stwierdza, ze
réwniez zwyczajne nauczanie Kosciota, nie tylko papiezy, ale takze ogotu
biskupéw, chocby rozproszonych po $wiecie, ale pozostajgcych we wza-
jemnej ze sobg facznosci oraz z papiezem jako gtowg Kolegium bisku-
piego, posiada charakter nieomylny. Ma ono miejsce wtedy, kiedy bi-
skupi ,,nauczajac autentycznie o rzeczach wiary i obyczajow, jednomysl-
nie zgadzaja sie na jakie$ zdanie, jako majace by¢ definitywnie uzna-
ne” 22. Twierdzenie to nie oznacza, ze kazdy element zwyczaj-
nego nauczania Kosciota osigga range nieomylnosci, ale tylko nie-
ktdre z nich, o ile odpowiadaja okreslonym Kkryteriom wy-
mienionym przez wspomniang Konstytucje przy charakterystyce zwy-
Czajnego nauczania papiezy 23. Nie ma potrzeby tego tematu obszerniej
omawiacé. Juz bowiem to, co zostato powiedziane, wykazuje dowodnie,
ze Kosciot jest nieomylny w swoim nauczaniu réwniez poza definicjami
ex cathedra i ze ta nieomylnos¢ rozcigga sie obok zasad wiary takze na
zasady moralnosci. Z innych zas dokumentéw Nauczycielskiego Urzedu
Kosciota wynika, ze moralno$¢ podlegajagca nauczycielskim kompeten-
cjom Kosciota obejmuje cate prawo moralne, a zatem zaréwno
normy objawione, wsrod ktorych znajdujg sie normy prawa
ewangelicznego oraz pewien zas6b norm naturalnego prawa moralnego
(np. nie zabijaj, nie kradnij, nie cudzotéz itp.), jak tez pozostate nie-
objawione normy tegoz prawa naturalnego?d. Wobec tego trudno
jest zrozumieé, na jakiej podstawie wielu moralistow stwierdziwszy, ze

13 W polskiej, literaturze_teologicznej podobng opinie gtosi Gnutek, W., Drugi
Sobor Waglgans_ i 0 tradycji swng ej, w: ldee przewodnie soborowej Konstytucji
0 Bozym Objawieniu, Krakow 1968, 62.

20 Por. Haring, Krise um Humanae vitae, 59.

2 Sobdr Watykanski 11, 146—265.

22 Sobér Watykanski 11, 191.

23 Tamze. . . .

24 Enc. Humanae vitae, nr 4 tgcznie z przypisem nr L
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okreslona zasada moralna nie zostata przez Kosciot zdefiniowana dogma-
tycznie, tak tatwo przechodzi do wniosku, ze Kosciot nie wypowiedziat
na jej temat jeszcze ,ostatniego stowa’’25. Elementarne zatozenia po-
prawnej metodologii katolickiej teologii moralnej domagajg sie w ta-
kim wypadku, aby rzecz zostata zbadana jeszcze od strony zwyczaj-
nego nauczania Kosciota. Na pierwszym za$§ miejscu nalezy
sprawdzi¢, jak dana zasada przedstawia sie w Swietle kryteriéw okre-
Slajacych, czy i ktore zasady moralne mogg uchodzi¢ za nieomylne
i ostateczne. W przeciwnym razie zachodzi powazne niebezpieczenstwo
dla badan teologiczno-moralnych, ze sie odchylg od pionu wyznaczonego
obowigzujacg nauka Kosciota. Dla wskazanych powodéw studium nad
zagadnieniem zwyczajnego nauczania Kosciota, przede wszystkim za$ wa-
runkoéw i granic przystugujacej mu nieomylnosci, zastuguje w petni na
to, aby je umiesci¢ w rzedzie postulatéw, ktére enc. Humanae vitae
zaktualizowata na terenie katolickiej teologii moralnej.

Na marginesie warto jeszcze zwrOci¢ uwage na dwie sprawy.
Przede wszystkim, jak uroczyste definicje KosSciota ,.ex cathedra”
nie rodza sie mechanicznie, ale stanowig tylko ostateczne ukoronowanie
tego, co stato sie pewne i nieomylne mocg nauczania zwyczajnego, tak
samo pewnos¢ i nieomylno$¢ nauczania zwyczajnego jest rezultatem diuz-
szego procesu narastania i krzepniecia odpowiedniej $wiadomos$ci moral-
nej w Kosciele i jego Nauczycielskim Urzedzie. Obowigzuje tu w calej
rozciagtosci zasada powolnej ewolucji, nie za§ — dialektycznego ,,skoku
od niepewnosci w pewnos$é. Na tej tez plaszczyznie nalezy rozpatrywac
»dynamiczny charakter” Magisterium KosSciota, nie zas w perspektywie
watpienia i dyskusyjnosci wszystkiego, co nie zostato jeszcze przypiecze-
towane wyrokiem danym ,ex cathedra” przez papieza czy sobér pow-
szechny Kosciota.

Druga kwestia dotyczy stosunku zwyczajnego nauczania Kosciota do
jego nauczania nadzwyczajnego. Nauczanie zwyczajne posiada rézne sto-
pnie pewnosci. Ale nawet na najwyzszym swym stopniu, kiedy osigga
stan doktryny nieomylnej, w jednym punkcie rdzni sie od nauczania
nadzwyczajnego. Poznanie tego ostatniego nauczania posiada charakter
bezposredni, poniewaz zaréwno treS¢ odpowiedniej zasady moralnej, jak
i stwierdzenie jej prawdziwosci zawarte jest w podanej przez Koscidt
uroczystej definicji. Natomiast poznanie nauczania zwyczajnego doko-
nuje sie w sposéb posredni, poniewaz do stwierdzenia jego prawdziwosci
dochodzimy przez stosowanie okreslonych przez Kosciét kryteriéw roz-
poznawczych. Ta konieczno$¢ stosowania wspomnianego zabiegu poznaw-
czego staje sie powodem, ze mimo obiektywnej nieomylnosci danej pra-

23 Haring, Krise um Humanae vitae, 60.
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wdy mogg sie pewne jednostki przy jej odczytywaniu pomyli¢. Ale nie
ma podstaw przypuszczaé, ze jest to btad niepokonalny, szczeg6lnie kiedy
idzie w parze z ignorowaniem odnos$nej nauki Kosciota.

¢. STRUKTURA ZWYCZAINEGO NAUCZANIA NAUCZYCIELSKIEGO
URZEDU KOSCIOLA

Cierpkie uwagi Rahnera pod adresem rzekomego ,,monopolu” Nau-
czycielskiego Urzedu Kosciota kaza podja¢ réwniez i ten problem. Dla
urobienia sobie pogladu w tej sprawie trzeba znowu siegng¢ do podsta-
wowych sformutowan na temat struktury tego Urzedu. W odpowie-
dzi na nieprecyzyjne wypowiedzi Rahnera nalezy stwierdzi¢ w sposéb
niedwuznaczny, ze jest to struktura hierarchiczna. Polega ona na tym,
ze w okre$laniu autentycznego sensu katolickiej doktryny moralnej czyn-
nikiem podstawowym i decydujgcym jest nauka papiezy jako Zrédia
i glowy jednosci nadprzyrodzonej wspélnoty Kosciota. Dlatego stanowi-
sko papiezy jest zawsze punktem wyjscia przy ustalaniu mysli Kosciota.
Pod tym wzgledem zaden papiez nie jest skrepowany jakakolwiek wiek-
szoscig, ani biskupdw, ani tym bardziej teologdw. Sobor Watykanski 11
uczy wprawdzie, ze w nieomylnym nauczaniu przez Kosciét prawd wiary
i moralnosci uczestniczy caty lud Bozy 20, podkresla réwniez ,kolegialny
charakter i nature episkopatu” 2 czyni to jednak zawsze z réwnocze-
snym podkre$leniem nadrzednej w stosunku do tych dwu struktur roli
papieza, ktory ,,jako nastepca Piotra, jest trwatym i widzialnym Zrédtem
i fundamentem jednosci zaréwno biskupdéw, jak i rzeszy wiernych” 2S.

Nie ulega watpliwosci, ze chodzi tu o petng jednos¢ Kosciota, a wiec
nie tylko organizacyjna, ale tez, i to przede wszystkim, o jedno$¢ nauki
w zakresie wiary i moralnosci. Kosciét posoborowy kontynuuje tworczo
na tym roéwniez odcinku przedpoborowg tradycje doktrynalna i dlatego
nie moze by¢ mowy o jakim$ jego odejsciu od pierwotnie realizowanej
linii. Z calg pewnoscig wiara i $wiadomo$¢ moralna szerokich rzesz wier-
nych, tym bardziej odpowiednia dziatalno$¢ nauczycielska kolegium bi-
skupiego 29 stanowi aktywny czynnik w ustawicznym rozwijaniu poszcze-
gélnych elementéw katolickiej wiary i obyczajowosci. Proces ten jednak
domaga sie ustawicznego kontaktu z wcigz zywym w Kosciele zwyczaj-
nym nauczaniem papiezy, kontaktu, dzieki ktéremu Swiadomo$¢ wier-

% Konst. Lumen gentium, nr 12, w: Sob6r Watykanski 11, 167.

7 Konst. Lumen gentium, nr 22, w: dz. cyt., 18

28 Konst. Lumen gentium, nr 23, w:dz. cyt., 185 o ) .

2 Udziat poszczegolnych episkopatow Kosciota katolickiego w gtoszeniu nauki
o etycznej regulactjl poczeC po ukazaniu sie enc. Humane vitae omaiwia Hamel, E.,
w artykule; Conferentiae episcopales et encyclica ,,Humanae vitae”, ,Periodica
de re morali, canonica, liturgica”, 58 (1969) 243—349.
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nych moze sie zasila¢ ideowa zawarto$cig tego nauczania i normowac
wilasny kierunek rozwoju. Zresztg i nauczanie papiezy nie jest zamkniete
na doptyw nowych tresci ,,od dotu”, szczegdlnie we wstepnych fazach
formowania sie jego nauki w okreSlonych punktach zasad wiary i mo-
ralnosci. Obawy Rahnera na temat totalnego monopolu nauczycielskiego
autorytetu papiezy sa zgota nieuzasadnione. Wewnetrzne zycie Kosciota
w zakresie wiary i moralnosci polega na swoistym obiegu posiadanej
przezen prawdy od gtowy do cztonkéw i od cztonkéw do gtowy, z tym
jednak, ze w glowie znajduje sie jej napedowa sita i normatywna za-
sada. Zalezno$¢ za$ cztonkédw od glowy wzrasta w tym stopniu, w ja-
kim prawdy rysujg sie z coraz wieksza wyrazistoScig w doktrynalnej
Swiadomosci najwyzszego Urzedu Nauczycielskiego. Jezeli za$ w koncu
Swiadomos$¢ ta osiggnie stopien nieomylnego i nieodwotalnego nauczania
zwyczajnego, na catym Kosciele cigzy obowigzek przyjecia tej nauki ze
,»Zbozng ulegtoscig woli i rozumu”, jaka nalezy sie autentycznemu urze-
dowi nauczycielskiemu Biskupa Rzymskiego nawet wtedy, gdy nie prze-
mawia on ex cathedra3(. Katolickiemu moraliScie postawa taka wcale
nie uwilacza. Odchyleniem za$ od tej normy jest nawet uznanie zasadni-
czego tenoru nauki Papieza, ale z dofaczeniem takich komentarzy i inter-
pretacji, ktére w konsekwencji obracajg w niwecz pierwotng akceptacje.

Whytuszczone tu zasady nie wymagatyby tak stanowczego podkresle-
nia, gdyby nie dyskusje, jakie wzniecita enc. Humanae vitae. Dostar-
czyly one dowoddw, ze w Swiadomosci wielu teologéw-moralistow doszto
do znacznego znieksztatcenia pogladdédw na strukture Nauczycielskiego
Urzedu Kosciota. Ulegli presji zupetnie nieuzasadnionej na tym wiasnie
odcinku i obcej nauce Kosciota idei demokratyzacji jego Magisterium.
Inaczej trudno pojaé, skad sie bierze to zadanie do uzaleznienia doktry-
nalnych rozstrzygnie¢ papiezy od arytmetycznej wiekszosci Komisji Pa-
pieskiej czy tez nurtéw oddolnych wzdychajgcych do wiekszej swobody
seksualnej, jaka zapewnia uznanie antykoncepcji w jej neomaltuzjan-
skiej formie. Spowodowato to wiele zamieszania poje¢ ws$réd teologdw,
a co gorsza, doprowadzito do szkodliwego dla moralnej dyscypliny Ko-
$ciota rozbicia jednosci duszpasterskiej akcji Kosciota. Datoby sie za$
tego uniknaé, gdyby katolicka teologia moralna zachowata wilasciwe
spojrzenie na sposéb funkcjonowania poszczegélnych organéw Nauczy-
cielskiego Urzedu Kosciota, nie tracac nigdy z oczu kierowniczej roli zwy-
czajnego nauczania papiezy, w ktérym do gtosu dochodzi nie niemifa
niektérym teologom ,,szkota rzymska”, ale Piotr i stojacy za nim Chry-
stus.

¥ Konst. Lumen gentium, nr 25, w: Sobér Watykanski 1, 191,



POSTULATY STAWIANE TEOLOGII MORALNEJ PRZEZ HUMANAE VITAE 271

d. AUTORYTET JAKO PODSTAWA PRAWDZIWOSCI NAUCZANIA
MAGISTERIUM W SPRAWACH WIARY | OBYCZAJOW

Dla wszechstronnego naswietlenia zagadnienia Nauczycielskiego
Urzedu Kosciota niematej wagi okazuje sie problem, co stanowi wia-
Sciwy motyw, mocg ktérego katolik winien uzna¢ gtoszong przez
ten Urzad doktryne moralng za prawdziwg i obowiazujaca go w sumie-
niu. Literatura teologiczna powstata w zwigzku z enc Humanae vitae
réwniez w tej sprawie rzuca charakterystyczne Swiatto na stan wspot-
czesnej katolickiej teologii moralnej. Nie tylko Rahner, ale réwniez
wielu innych teologébw wychodzac z zatozenia, ze enc. Humanae vitae
nie jest nieomylnym dokumentem doktrynalnym, sprowadza problem
postuszenstwa wzgledem zawartej w niej nauki moralnej na grunt argu-
mentacji przytoczonej przez Pawta VI na rzecz swojego stanowiska. Po-
niewaz za$ uwazajg, ze argumentacja ta nie posiada nalezytej mocy prze-
konujacej dla ,,wspétczesnego cztowieka”, wobec tego zwalniajg od obo-
wigzku podporzadkowania sie okreslonym przez Papieza normom mo-
ralnym wszystkich katolikow, ktorzy ,nie moga” nabra¢ przekonania
0 stusznosci jego decyzji.

O enc. Humanae vitae i jej wartosci doktrynalnej jako aktu zwy-
czajnego nauczania Kosciota bedzie mowa za chwile. Natomiast warto
sie zastanowi¢ nad ukrytym w tej szczegOtowej sprawie ogdélnym zato-
zeniem, w mysl ktérego katolik obowigzany jest uznaé teoretyczng stusz-
no$¢ i praktyczna moc obowigzujaca gtoszonych przez Papieza zasad mo-
ralnych o tyle tylko, o ile podana przez Papieza motywacja rozumowa
przedstawi mu sie jako wystarczajagco udokumentowana. Wyjatek od tej
reguty stanowityby jedynie normy zdefiniowane nieomylnie ,ex ca-
thedra”.

Otoz stwierdzi¢ nalezy z calg stanowczo$cig, ze mamy tu do czynie-
nia ponownie z niedopuszczalnym u katolickiego moralisty uproszcze-
niem sprawy. W rzeczywistosci nie tylko nadzwyczajne nauczanie Ko-
Sciota i papiezy, ale réwniez nauczanie zwyczajne, i to zaréwno zwy-
czajne nieomylne, jak i to, ktére sie ku tej nieomylnosci zbliza, czy
nawet (cho¢ z pewnymi zastrzezeniami) nauczanie ktore jeszcze moze
sie okaza¢ omylne i ulec zmianie, wasciwg sobie racje prawdziwosci
oraz moc wigzacg w sumieniu czerpie nie z towarzyszacej mu zazwyczaj
argumentacji (rozumowej czy teologicznej), ale z autorytetu Bo-
zego, W imieniu ktérego przemawia i ktéry nim kieruje w nauczaniu
prawdy. Z tego wzgledu sytuacja, ze sie tak wyraze, ,,szeregowego” ka-
tolika, a takze i teologa moralisty, w okreslaniu swojej postawy wobec
podawanej mu przez papiezy nauki jest zupeilnie jednakowa. Obaj na
pierwszym miejscu muszg wzigé pod uwage fakt, ze przemawia do nich
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najwyzszy nauczyciel Kosciola i ze to czyni w urzedowy, autentyczny
sposéb. A przeto z tego przede wszystkim tytutu obowigzani sg w nim
uzna¢ wyzszy i dominujacy nad nimi autorytet, ktdrego nadrzednos$c
i religijny charakter sprawia, ze podporzgdkowanie mu swego rozumu
i woli jest aktem w pelni racjonalnym i odpowiadajacym
godnosci cztowieka. Religijny motyw postuszehstwa Kkatolika
wzgledem Boga obecnego w Kosciele, ktérego jest czionkiem, lezy osta-
tecznie u podstaw nauczania Kos$ciota w sprawach moralnosci tak samo,
jak i w dziedzinie wiary. W poréwnaniu z tg racjg wszystkie rozumowe
czy teologiczne uzasadnienia, ktérymi papieze podbudowujg swoje dok-
trynalne rozstrzygniecia, schodzg na plan drugi. W logicznej strukturze
katolickiej doktryny moralnej peinig one role wyitgcznie pomocnicza.
Stanowig bowiem elementy, ktérych zadaniem jest utatwi¢ wiernym
przyjecie nauki KosSciota jako nauki Bozej, gtebsze jej zrozumienie i zy-
ciowg praktyke, nie za$ okre$la¢ pierwszorzedne i decydujace motywy
uznania jej za prawdziwa.

e. SZCZEGOLOWE WNIOSKI ODNOSNIE ENC. HUMANAE VITAE

Przy sposobnosci warto bytoby jeszcze wyprowadzi¢ z ustalonych
przed chwilg zasad ogdlnych pewne wnioski szczegétowe odnosnie samej
enc. Humanae vitae.

Istotnym w tym wzgledzie zagadnieniem jest niewatpliwie pytanie,
jaki stopien pewnosci teologicznej przystuguje zawartej w enc. Humanae
vitae nauce papiezy, przede wszystkim za$, czy pewnym przynajmniej
jej twierdzeniom mozna przypisa¢ warto$¢ nauczania nieomylnego.
Z uwag bowiem poczynionych na marginesie zwyczajnego nauczania Ko-
Sciota niedwuznacznie wynika, jak wielkim uproszczeniem jest stosowany
przez wielu moralistbw schemat mys$lowy, przy pomocy ktérego z faktu,
ze enc. Humanae vitae nie zawiera dogmatycznych rozstrzygnie¢ mo-
ralnych, wnoszg, ze przedstawia nauke omylng, dyskusyjng i mozliwg
do zrewidowania. Pomiedzy tymi dwoma skrajnymi biegunami zachodzg
jeszcze inne rodzaje teologicznej pewnosci, a mianowicie — jak to zo-
stato ustalone — zwyczajne nauczanie nieomylne oraz zwyczajne nau-
czanie, ktére jest juz praktycznie nieodwolywalne, poniewaz sie do tej
granicy zbliza, cho¢ jeszcze jej w petni nie osiggneto. Problemem, kté-
rego teologia moralna omina¢ nie moze, jest pytanie, czy pewnych przy-
najmniej tez enc. Humanae vitae, konkretnie mowiac zakazu antykon-
cepcji nie nalezy zaliczy¢ do zwyczajnego nauczania nieomylnego.

Nawet wsrdéd moralistdw akceptujacych bez zastrzezeri doktryne Pa-
wia VI zachodzi co do tego punktu pewna réznica zdan. Na ogdt raczej
okazujg sie sktonni widzie¢ w enc. Humanae vitae nauke pewng i nieod-
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wotalng, ale nie nieomylng (przynajmniej tego wyraznie nie stwierdzaja).
Mimo to — zdaniem autora niniejszych rozwazan — mozna przedstawi¢
przekonujace dowody, ktore ogodlnie rzecz biorgc3l negatywnym
normom etycznej regulacji pocze¢, sformutowanym przez papieza
w enc. Humanae vitae, przyznajg walor nieomylnosci wiasciwy
zZwyczajnemu nauczaniu Kosciola. Dowody te opierajg sie na
wspolnej podstawie, ze odnosnie tych norm sprawdzajg sie kryteria
ustalone przez Kosciét dla rozpoznania tego rodzaju nauczania. Poglad
ten zostat szerzej uzasadniony we ,Wprowadzeniu do enc. Humanae
vitae 3 i dlatego mozna poprzesta¢ na odwotaniu sie tylko do rozwinie-
tych tam racji. W kazdym razie nie podobna przeczy¢, ze jest to sprawa
niestychanie pilna i wazna, totez nakazem chwili jest rychie przedysku-
towanie tego zagadnienia i ustalenie tych jego elementéw, ktére wartos¢
doktrynalng encykliki ukaza we wilasciwym Swietle zgodnie z intencja
papieza oraz obiektywnym stanem rzeczy. Panujacy na tym punkcie za-
met w pogladach moralistow jest gtowng przyczyng wszystkich naro-
stych wokot enc. Humanae vitae nieporozumien, prowadzac w konsek-
wencji do rzadkiego w dziejach Kosciota rozstrzelenia opinii w spra-
wach o tak zasadniczym dla moralno$ci maitzeniskiej znaczeniu. Dla Ko-
Sciota, jako instytucji majacej by¢ symbolem i drogowskazem moral-
nej Swiadomosci Swiata, tolerowanie powstatego w jego wiasnym tonie
moralnego chaosu na dtuzszg mete jest niemozliwe. Predzej czy poznigj
bedzie musiat podjaé¢ kroki, aby ten stan przezwyciezy¢. Od postawy
teologii moralnej zalezy, czy da sie ten proces przyspieszyc.

CZESC 1l.
PROBLEMATYKA PRAWA NATURALNEGO

Lektura enc. Humanae vitae przekonuje, ze normatywng podstawe
sformutowanych przez Pawla VI zasad etycznej regulacji pocze¢ stanowi
pojecie prawa naturalnego. Stwierdza to sam Papiez zaraz na poczatku
swoich rozwazan, procz tego pdzniej czesto do tej idei powraca, albo
mdwiagc wprost o prawie naturalnyma33, albo postugujac sie terminami
rownoznacznymi34. Mimo to nie trudno zauwazyé, ze tre$¢ jego wypo-

.3 Pewnym wyjatkiem w tej sprawie jest potepienie tzw. pigutek antyowula-
cyjnych, wyrazone po raz pierwszy przez Piusa XIl w r. 1958, powtdrzone zas przez
Pawla VI w_globalnym odrzuceniu wszelkich Srodkéw antykoncepcyjni/é:h, Nowosc¢
tego zagadnienia oraz wynikla stad niedtuga tradycja doktrynalna Kosciota nie
pozwala jeszcze uzna¢ w” tym potepieniu nieomylnego nauczania zwyczajnego, cO
Le_dnak nie przekresla faktu, ze zdecydowane poparcie przez Pawia VI stanowiska

iusa XII czyni_z tego Boteplenla nauke praktycznie pewna.

% ,Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi”, 1—4 (1969) 12—20.
3 Por. nr 11, 18, 23, 3L

Analecta — 18
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wiedzi jest raczej skgpa. Ogranicza sie bowiem niemal wylgcznie do
lakonicznych wzmianek, ktérych istotny sens da sie sprowadzi¢ do
czterech podstawowych twierdzen, ze prawo naturalne istnieje, ze zo-
stato ono wigczone w nadprzyrodzony porzadek Bozej ekonomii, ze za-
chowanie jego nakazow jest konieczne do osiggniecia wiecznego zbawie-
nia i ze z tego tytutu poddane zostato kompetencjom Nauczycielskiego
Urzedu Kosciota.

Ta wszakze powsciggliwos¢ Papieza w akcentowaniu pojecia prawa
naturalnego stala sie powodem, ze inicjatywe doktrynalng na tym od-
cinku wzieli w swe rece teologowie. Jak byto do przewidzenia, wielu
sposréd nich zajeto wobec nauczania Papieza postawe zdecydowanie ne-
gatywnga. Z istnej powodzi wysunietych zarzutéw wytuskaé dajg sie
trzy najistotniejsze elementy. (1°) Naturalne prawo moralne nie nalezy
do depozytu Objawienia, a przeto Kosciotowi do poznania tego prawa
i jego interpretacji konieczna jest pomoc filozofii i do$wiadczenias.
Jednakowoz (2°) wspoéiczesna teologia uwaza pojecie prawa naturalnego
za nader dyskusyjne, jezeli nie wrecz przestarzate, i z tego wzgledu
nie jest rzecza wskazang opiera¢c na nim moralnosci matzenskiej 36.
A wreszcie (3°) papieskiemu pojeciu prawa naturalnego brak jest na-
lezytej konsekwencji logicznej. W gruncie rzeczy stoi ono posrodku mie-
dzy statycznym pojeciem tego prawa a ,,nowszymi antropologicznymi
osiaggnieciami badawczymi” 37. Trudno zatem dociec, jak dalece jest ono
prawdziwe samo w sobie, w jakim za$ stopniu uwarunkowane ,,okres$long
koncepcja Swiata i od niej zalezne” 8. Po tej samej linii idzie obszerny
wywaéd Haringa, ktérego przewodnig myslg jest teza o ,,ahistorycznym”
charakterze nauki papiezy na temat roli prawa naturalnego w okresla-
niu podstaw moralnosci matzenskiej, przy czym za typowe przykiady
takiego ujecia uwaza sie stanowisko Piusa XI i Pawla V139,

Wyrazna opozycja, jaka w kwestii prawa naturalnego zaznacza sie
miedzy naukg Pawia VI a pogladami czeSci moralistow, zmusza do
rozpatrzenia tego tematu z punktu widzenia teologii moralnej, szuka-
jacej wiasciwych drég swojej odnowy. Co prawda wystarczytoby naj-
pierw stwierdzi¢, ze prawo naturalne stanowi staty motyw zwyczajnego'
nauczania Kosciota, nastepnie wziag¢ pod uwage ustalona uprzednio za-

3 Por. nr 10 (rerum ordo), nr 13 (ordo moralis), nr 17 (lex moralis), nr 21
(rectus _ordo). . . o .

3% Zur Problematik einer papstlichen Entscheidung, ,Herderkorrespondenz”
22 (1968) 398.

% Tamze. . o ) o

3 Art. cyt., 399; ,So bleibt es bei einem_ Nebeneinander von _registrierten
neueren anthropologischen Erkenntnissen und einem statisch konzipierten Natur-
rechtsverstdndniss”.

B Tamze. )

$ Krise um Humanae vitae, 25—56.
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sade 0 obowigzujagcej mocy tego nauczania dla katolickiej teologii mo-
ralnej, azeby dojs¢ do wniosku, ze poglady teologéw, ktérzy popadli
w kolizje z tym nauczaniem sg tym samym nie do przyjecia. Oznacza-
toby to sprowadzenie catego zagadnienia na grunt autorytetu i postu-
szenstwa. Jakie jednak bylyby tego koncowe efekty?

Ze stanowiska teoretyczno-badawczego pozostatoby nadal do wyja-
$nienia, w ktorych punktach i dla jakich przyczyn mys$l teologéw ze-
szta w kwestii prawa naturalnego na manowce prowadzgc do wskaza-
nych przed chwilg dewiacji. Jakie stad wyptywaja wnioski dla kato-
lickiej teologii moralnej? Totez bedzie rzecza bardziej wskazang podjac
dyskusje nad meritum sprawy i sformutowaC wstepne przynajmniej
propozycje bardziej odpowiednie dla tworczej odnowy teologii prawa
naturalnego.

a. BAZA ZRODLOWA DLA POZNANIA NAUKI PAPIEZY O PRAWIE
NATURALNYM

Niewatpliwie kazdy z autorow wypowiadajacy sie na temat nauki
Pawta VI o prawie naturalnym posiada w swej mysli jakis obraz tej
nauki i na nim opiera swoje opinie. Nasuwa si¢ jednak pytanie, czy
ten obraz jest autentyczny i wystarczajgco wierny. Nie bytoby co do
tego watpliwosci, gdyby Pawet VI dat pelny i wyczerpujacy wykitad, co
rozumie przez prawo naturalne, do ktérego sie w swej doktrynie mo-
ralnej odwotuje. Tymczasem ze wstepnych zaraz uwag rozpoczynaja-
cych nasze rozwazanie nad tg problematyka mozna sie byto przekonac,
Ze enc. Humanae vitae takiego wykladu nie zawiera. Nie znajdziemy go
tez w innych dokumentach tegoz Papieza. Wobec tego nasuwa sie dwo-
jakie przypuszczenie: albo Pawel VI postuguje sie pojeciem o zupeknie
niewyprecyzowanej tresci, albo tez przyjat ten termin w jakims$ obie-
gowym znaczeniu i w tej postaci wecielit go we wiasng doktryne mo-
ralng.

Bez dyskusji zgodzi¢ sie nalezy z druga mozliwoscia. Pojecie prawa
naturalnego od bardzo dawna, ale szczegllnie od potowy XIX wieku
wystepuje czesto w doktrynalnych dokumentach réznych papiezy. Nie
ulega zatem najmniejszej watpliwosci, ze Pawel VI przyswoit sobie
ten wyraz jako dobrze juz zadomowiony w jezyku Nauczycielskiego
Urzedu Kosciota. Totez jego sensu znaczeniowego trzeba szukaé¢ w in-
nych zrodlach, nie za$ wylacznie w doktrynalnych aktach Pawia VI.

Whbrew pozorom twierdzenie to, zamiast rozwiazywaé problem, ozna-
cza tylko dalsze jego powiktanie. Okazuje sie bowiem, ze réwniez za-
den z poprzednikow Pawla VI nie dat pelnej i zaokraglonej nauki na
temat prawa naturalnego. Moze najszerzej potraktowal to zagadnienie
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Pius X1 w Mit brennender Sorge40, ale i tej wypowiedzi nie mozna
uzna¢ za ostateczne stowo na interesujacy nas temat. W rzeczy tez sa-
mej wiasciwe papiezom pojecie prawa haturalnego da sie odtworzy¢
tylko w wyniku rekonstrukcji na podstawie fragmentéw rozsianych
w réznych dokumentach Nauczycielskiego Urzedu Kosciota gtdwnie na
przestrzeni ostatniego wieku. Stanowi ono zatem swego rodzaju bonum
commune dokrynalnej dziatalnosci wielu papiezy. A zatem catosé
tych wypowiedzi winna by¢ brana pod uwage, owszem, stano-
wi¢ winna punkt wyjscia dla wszelkich analiz, majacych za przedmiot
pojecie prawa naturalnego zarbwno u Pawia VI, jak i innych papiezy.
Domaga sie tego poprawnie zorientowana metodologia katolickiej teo-
logii moralnej.

Postulat rozszerzenia bazy Zrédtowej nauki papiezy o prawie natu-
ralnym na catoksztatt wypowiedzi Nauczycielskiego Urzedu Kosciota obo-
wiagzuje kazdego moraliste zabierajacego gtos w tej sprawie, ale trudno
sie domagaé, aby kazdy z osobna prowadzit konieczne po temu badania
i kwerendy. Moga zatem moralisci oczekiwa¢ gotowych, przez innych
przygotowanych, narzedzi w postaci przeanalizowanego nalezycie papie-
skiego pojecia prawa naturalnego. Tymczasem, jak dotad, teologia kato-
licka nie przeprowadzita szerszych studiéw nad tym zagadnieniem. Pod-
jete prébydl okresli€ mozna zaledwie jako wstepne badania, ktérych
wyniki wymagajg wielu jeszcze uzupetnienn i korektur. Zdajac sobie
w petni sprawe, ze aktualny stan wiedzy teologicznej na temat dok-
tryny papiezy o prawie naturalnym jest wcigz jeszcze niewystarczajacy
i konieczne sg dalsze na tym odcinku badania, mimo wszystko stwier-
dzi¢ nalezy, ze doszta ona do szeregu ustaleh, ktérych niepodobna po-
mija¢ przy analizie zwigzanych z tg doktryng zagadnien. W przeciwnym
razie blyskotliwe nawet wywody teologéw okaza¢ sie moga bezptodng
sofistyka, jezeli opiera¢ sie bedg na subiektywnych uprzedzeniach czy
tez dowolnych interpretacjach mysli papiezy. A takie czasem nasuwajg
sie podejrzenia choéby przy lekturze znanego w Polsce artykulu Rah-
nera. Aby zapobiec tego rodzaju niebezpieczenstwu, powtdérzmy raz jesz-
cze wyrazong uprzednio mysl: trzeba uzna¢ za podstawowy warunek
wszelkiej rzetelnej analizy nauki Pawta VI o prawie naturalnym roz-
szerzenie bazy Zrédtowej na catos¢ wypowiedzi Magisterium Kosciota
w tej sprawie i ich staranng egzegeze, a przynajmniej uwzglednienie
osiggnietego w tym przedmiocie dorobku mysli teologiczne;j.

i AAS, 29 (1937), 159—160. o _ ]

41 Z prac posm%_con ch_specjalnie temu zagadnieniu mozna przytoczy¢: Fuchs, J.,
Lex naturae. Zur Theologie des Naturrechts, Disseldorf: 1955; Favara, F., De lure
naturali in doctrina Papae Pii XIl, Roma 1967; Slipko. T., SJ., Naturalne prawo
moralne Jlak_o podstawa etyki matzenskiej w wigzacych wypowiedziach Magiste-
rium Ecclesiae, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, 6 (1968, z. 2) 171—192.
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b. NAUKA PAWLA VI O PRAWIE NATURALNYM A FILOZOFICZNE
KONCEPCJE TEGOZ PRAWA

W argumentacji oponentéw papieza poczesne miejsce zajmuje za-
gadnienie stosunku nauki Pawta VI o prawie naturalnym do aktualnego
stanu pogladéw filozoficznych na ten temat. Nie trudno sie tez zorien-
towac, ze wszystkie zastrzezenia i zarzuty wychodzg z jednego wspdl-
nego zatozenia. Sprowadza sie ono do stwierdzenia, ze w przedmiocie
prawa naturalnego papiez (1°) niejako z zasady musi sie liczy¢ z filo-
zofig (i naukami szczegdtowymi), (2°) faktycznie jest zwigzany z okre-
$long szkotg filozoficzng. Za zie poczytuje mu sie tylko to, ze zamiast
opowiedzie¢ sie zdecydowanie po stronie kierunkéw gtoszacych ,,antro-
pologiczng” i ,,dynamiczng” koncepcje prawa naturalnego, trwa przy
szkole tradycyjnej wraz z jej ,,statyzmem” i ,,ahistoryzmem” w pojmo-
waniu tego prawa.

Z poruszonych tu spraw dla teologa moralisty najwieksze chyba
znaczenie posiada problem zawarty w podstawowym zatozeniu przeciw-
nikdbw papieskiego pojecia prawa naturalnego. Warto przy okazji za-
znaczy€, ze aktualnie przez nich zajete stanowisko jest tylko pewng
modyfikacjg tendencji, ktéra juz wczesniej wystgpita na terenie kato-
lickiej teologii moralnej. Zanim jeszcze Pawet VI przemoéwit w enc. Hu-
manae vitae, niektdrzy teologowie, nawet traktujac o prawie natural-
nym w problematyce teologicznej, usitowali nada¢ mu posta¢ kategorii
wytacznie filozoficznej, jak gdyby papieze nic w tym przedmiocie nie
powiedzieli wzglednie zabierali glos bez odpowiednich po temu kom-
petencji 42. Po ukazaniu sie encykliki lansuje sie raczej poglad uzna-
jacy fundamentalna, metodologiczna zalezno$¢ nauki papiezy w tej
sprawie od filozofii i jej najnowszych osiaggnie¢. Wobec tego rozstrzyg-
naé nalezy pytanie, czy takie podejscie do zagadnienia jest stuszne.

Zgodnie z ustalong uprzednio zasadg rozstrzygajgce znaczenie po-
siada tu wyiacznie analiza odnosnych dokumentow Kosciota. Otéz stwier-
dzi¢ nalezy, ze nie potwierdza ona zajetego przez wspomnianych auto-
row stanowiska. Wrecz przeciwnie, dokonane w tym wzgledzie wstepne
ustalenia 43 prowadzg do wniosku, ze papieze, a wsérdd nich Pawet VI,
uczac o prawie naturalnym czynig to ostatecznie mocg prerogatyw Nau-
czycielskiego Urzedu Kosciota i z tego stanowiska okre$lajg zaréwno
istnienie tego prawa, jak i jego sens znaczeniowy. Ewen-
tualne inspiracje filozoficzne, od ktoérych zreszta odgrodzi¢ sie catko-
wicie byloby papiezom bardzo trudno, nie siegajg tak gieboko, aby na

Iy Poglalgy te zosta}y zasygnalizowane w art.: Slipko, Naturalne prawa
mO{Sége 12 7po %%wzi etykl matzenskiej..., ,,Studia Theologlca Varsaviensia”,
Z _ _

13 Por. art cyt., 186—187.
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tej podstawie mozna byto, zwlaszcza z takg pewnoscig, jak to czynig
zainteresowani w tym teologowie, postawi¢ teze o faktycznej, a tym
bardziej o metodologicznej zaleznosci doktryny papiezy od takiego czy
innego systemu filozoficznego. W rzeczywistosci nauke swag o prawie
naturalnym formutujg papieze na zupetnie odrebnej i wyzszej
ptaszczyznie. Konsekwentna akceptacja tej tezy, jak sie zdaje,
w wysokim stopniu przyczynitaby sie do bardziej poprawnego ustawie-
nia badan teologii moralnej na tym odcinku.

¢. ZAGADNIENIE TRESCIOWEJ OKRESLONOSCI POJECIA“FrAWA
NATURALNEGO

Ustalenie teologicznej specyfiki pojecia prawa naturalnego wystepu-
jacego w nauczaniu Magisterium Kosciota podcina w pewnym stopniu
korzenie pozostatych zarzutéw, o ktérych byla mowa, ale nie tak da-
lece, aby czynito zbedng dalszg nad nimi dyskusje. Z tego wzgledu za-
stanowi¢ sie wypada nad czesto wysuwang trudnoscig, ktéra zakladajac
kontrowersyjny charakter pojecia prawa naturalnego wyprowadza stad
whniosek, ze Pawetl VI opiera swg nauke na podstawach mato precyzyj-
nych i nie przemawiajgcych do przekonania wspétczesnemu cztowiekowi.

Wyjasni¢ nalezy zaraz na progu polemiki ze wspomniang obiekcja,
ze ,.kontrowersyjnos$¢” prawa naturalnego bywa rozumiana w dwojaki
sposob. W pewnych przypadkach utozsamia sie jg z wieloznacznos$cia
i brakiem precyzji tego terminu, co uniemozliwia dojScie do porozumie-
nia w sprawie norm moralnych uwazanych za nakazy prawa natural-
nego. Kiedy indziej znowu oznacza fakt zakwestionowania stusznosci
jednej koncepcji prawa naturalnego i przeciwstawienia jej innej, uzna-
nej za bardziej adekwatng teorie podstaw moralnego tadu. Z tych dwu
sposobdw pojmowania konwersyjnosci prawa naturalnego najpierw roz-
strzygna¢ wypada kwestie jego wieloznacznosci.

Z tego, co juz zostato ustalone, wiadomo, ze doktryna papiezy o pra-
wie naturalnym nie pozostaje w treSciowej zaleznosci od panujacych po-
gladdéw filozoficznych w tej sprawie. W gruncie rzeczy papieze, postugu-
jac sie terminem ,prawo naturalne”, sami okreslajg sens, w jakim go
uzywajg. Z tego powodu odpowiedzi na postawione pytanie szuka¢ na-
lezy przede wszystkim w analizie odnosnych dokumentoéw Nauczyciel-
skiego Urzedu Kosciota. Tg droga przekona¢ sie mozna, ze papieskie
pojecie prawa naturalnego jest bardzo bliskie rozumieniu ,,potocznemu”,
tzn. wolnemu od okreslonych implikacji filozoficznych. Ramowo rzecz
biorac powiedzie¢ mozna, ze na tre$¢ tego pojecia skiadajg sie nastepu-
jace elementy. Naturalne prawo moralne ozhnacza obiektywny tad
moralny, wszczepiony w nature cztowieka, powszech-
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ny, posiadajacy za sobag sankcje najwyzszego Pra-
wodawcy, a przeto niezalezny od panstwa i jego wia-
dzy.44 Ten etyczny sens terminu prawa naturalnego rysuje sie bardzo
wyraznie we wszystkich w zasadzie dokumentach papiezy i dzieki temu
tatwo go odrézni¢ od innych znaczen, ktére niekiedy ci sami papieze mu
nadaja.45 Nie ulega zatem watpliwosci, ze papieski termin prawa natu-
ralnego w swym zasadniczym, etycznym uzyciu posiada sens jednoznacz-
nie i wystarczajgco doktadnie okreslony. Ten przeto sens jest jedynie
miarodajny dla wszystkich teologoéw, zabierajacych gtos w sprawie nauki
papiezy o prawie naturalnym. Dyskusje toczace sie wokot enc. Humanae
mtae ukazujg, ile nieporozumien wynikto wiasnie z zapoznania tej
bardzo prostej i wzglednie tatwej do ustalenia prawdy.

Nawiasem doda¢ mozna, ze nawet na gruncie czysto filozoficznym
w twierdzeniach o wieloznacznosci terminu ,,prawo naturalne” kryja
sie duze uproszczenia. Ziarnko prawdy, jakie na ich dnie sie znajduje,
polega na tym, ze faktycznie rozne kierunki filozoficzne postuguja sie
tresciowo dosy¢ zr6znicowanymi, a nawet sktdconymi ze sobg pojeciami
prawa naturalnego.6 Z tego wszakze nie wynika, ze przynajmniej jedna
z tych szkdt nie zdotata wypracowac logicznie poprawnej i jednoznacz-
nie okreslonej teorii prawa naturalnego. W tym zatozeniu istniato by
pojecie prawa naturalnego ,niekontrowersyjne” dla tych wszystkich,
ktérzy opowiadajg sie za tego rodzaju koncepcjg. Katolicka teologia
moralna ustami przyttaczajgcej wiekszosci swoich przedstawicieli uwa-
zala, i dzis tez chyba jeszcze uwaza, za takg koncepcje augustynsko-
-tomistyczng teorie prawa naturalnego. Totez opinie o ptynnym i niepre-
cyzyjnym charakterze pojecia prawa naturalnego moze podtrzymywac
tylko ten moralista, ktéry albo nie przyjmuje zadnej filozofii ,albo tez
przeszedt na strone innej anizeli tomizm filozofii. Wtedy jednak wia-
sciwym zrodtem wysuwanych pod adresem pojecia prawa naturalnego
zarzutéw jest jego sceptycyzm filozoficzny, nie za$ obiektywny stan
tomistycznej filozofii prawa naturalnego.

d. STATYCZNY CZY DYNAMICZNY CHARAKTER NAUKI PAPIEZY
O PRAWIE NATURALNYM

Jak Kilkakrotnie byto juz powiedziane, jednym ze statych akcentow
krytycznej oceny enc. Humanae vitae ze strony niektérych teologéw
jest zarzut, ze w nauce o prawie naturalnym Papiez zajgt stanowisko
»ahistoryczne” i ,statyczne”, a przynajmniej, ze nie zdotat go w peini

4 Por. art. cyt., 185—186.

& Art, cyt., 184—185

IS Waskiéwicz, H., ,,'Dru%ie odrodzenie" prawa naturalnego, ,,Roczniki Filozo-
ficzne”, 10 (1962, z. 2) 115—151.
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przezwyciezy¢.4l Tym tlumaczy sie fakt, ze w sprawie antykoncepcji
gtosi nadal sztywne i w znacznej mierze przestarzate normy skodyfiko-
wane jeszcze przez Piusa X148,

Ze swojej strony zauwazmy, ze swoista retoryka, jaka sie postuguja
prawie wszyscy oponenci Papieza w swoich wywodach, jest nieco zwod-
nicza. Ustawicznie operuja oni antytezg dynamicznego i statycznego poj-
mowania prawa naturalnego. Jednakowoz zarowno kontekst doktryny
Pawta VI i jego poprzednikéw, jak tez i catoksztalt wywodoéw zaintere-
sowanych w dyskusji teologéw dowodzi, ze pod mianem statycznego poj-
mowania prawa naturalnego rozumiejg oni pojmowanie prawa natural-
nego jako pewnej niezmiennej kategorii moralnej, pod mianem za$ kon-
cepcji dynamicznej — pojmowanie tego prawa jako kategorii zmiennej.
Papiez za podstawe swojej nauki przyjat zatlozenie, ze prawo naturalne
jest w zasadzie niezmienne, a przeto i zakaz antykoncepcji, o ile wyraza
autentyczng norme tegoz prawa, roéwniez zmianie ulec nie moze. Teza
ta jednak spotkata sie ze zdecydowanym sprzeciwem. Wobec tego przed
wspoétczesng teologia moralng staje niematej wagi zadanie. Musi ona
drogg starannej analizy dojS¢ do rozstrzygniecia, czy zajety przez Pa-
wia VI punkt widzenia budzi rzeczywiscie uzasadnione zastrzezenia po-
zwalajagce w koncu postawi¢ znak zapytania wiasciwie nad catlg dok-
tryng papiezy o normach moralnego postepowania, czy tez przeciwnie,
to jego przeciwnicy pomylili sie atakujgc doktryne pewng i obowigzu-
jaca katolickiego moraliste.

Dla urobienia sobie pogladu w poruszonym zagadnieniu nalezy wzigc
pod uwage nastepujgce racje. Przede wszystkim autorzy, kwestionujgcy
podstawowe zatozenia nauki Pawta VI o prawie naturalnym, nie dostrze-
gaja, ze zarbwno on, jak i wszyscy jego poprzednicy, ktérych doktry-
nalng tradycje kontynuuje, gloszg te nauke jako autentyczni interpre-
tatorzy prawa moralnego w ramach swojej zbawczej misji wzgledem
catej ludzkosSci. Zgodnie z ustalong uprzednio zasadg nalezy w ich nauce
widzie¢ element zwyczajnego nauczania KosSciota i z tego tytutu przy-
zna¢ jej nadrzedny walor w stosunku do kursujacych we filozofii czy
teologii okreslonych koncepcji cztowieka i Swiata. W takim za$ zalo-
zeniu kryterium stusznosci tej doktryny nie mozna sprowadza¢ na grunt
jej ..statyzmu” czy ,,dynamizmu”, ,ahistorycznego” czy ,historycznego”
ujecia prawa moralnego. Mozna jg cenzurowac jedynie przy pomocy ka-
tegorii teologicznych, ktore w tym wypadku polegaja na stwierdzeniu,
w jakim stopniu nauka o niezmiennosci prawa naturalnego uczestniczy
w powadze Magisterium Kosciota. Jezeli bowiem okaze sie, ze wyste-

4 Zur ProblematlkSéelner papstlichen Entscheidung, 398; Héring, Krise um

Humanae vitae, 14, 25
#§ Haring, dz. cyt.,
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puje ona w tradycji nauczycielskiej Kosciota na dlugiej przestrzeni
czasu i stanowi jedng z podstawowych zasad jego formalnego naucza-
nia w sprawach moralnosci, w takim razie dla tej racji nabiera cech
doktryny prawdziwej.

Ot6z stwierdzi¢ nalezy, ze tak sie wihasnie ta sprawa przedstawia.
Analiza wskazanych uprzednio Zrodet teologicznych dowodzi, ze papieze
uczac o prawie naturalnym stale pojmujg je jako niezmienny tad
moralny i podstawe wszelkiego dziatania moralnego. Majac przed oczy-
ma te ciggta tradycje doktrynalng papiezy w przedmiocie na
wskro$ moralnym trzeba z calg stanowczos$cig odcigé sie od stanowiska
teologbw, ktérzy najpierw zaciesniajg ten temat wykacznie do nauki
Piusa Xl i Pawfa VI, nastepnie zas sprowadzajg ja na grunt jednej
z wielu i to negatywnie ocenionej filozoficznej koncepcji prawa natu-
ralnego, tak ze w koncu widzag w niej jedynie echo kursujgcych daw-
niej podrecznikow teologii moralnej, dzi$ przebrzmiate i domagajace sie
rewizji.49 Wrecz przeciwnie katolicki moralista, stajgc w obliczu statej
tradycji doktrynalnej Kosciota, winien podda¢ krytycznej ocenie raczej
swojg ,historyczng” i ,,dynamiczng” koncepcje prawa naturalnego, ani-
zeli przeciwstawiaC sie powadze Nauczycielskiego Kosciota.

Nie inaczej zresztg wyglada ten problem rozpatrywany z czysto fi-
lozoficznego punktu widzenia. Za nader dyskusyjne uznac trzeba twier-
dzenie, ze wspédtczesna filozofia czy teologia przechylita sie tak dalece
na strone historycznego pojmowania prawa naturalnego, ze stanowisko
przeciwne nalezy odesta¢ do lamusa pogladéw gruntownie przezwycie-
zonych. W rzeczywistosci filozofia moralno$ci od wielu wiekoéw jest wi-
downig $cierania sie na interesujagcym nas odcinku dwu orientacji, ktore
w terminologii Haringa i wielu innych noszg miano ,,statycznej” i ,,dy-
namicznej”, wzglednie ,,ahistorycznej” i ,historycznej”, mimo ze zazwy-
czaj w historii filozofii zwie sie pierwsza z nich ,,absolutystyczng”, drugg
za$ ,,relatywistyczng” koncepcja naturalnego. Dla aktualnego stanu po-
gladow to jest tylko charakterystyczne, ze gdy wsrdéd zwolennikéw re-
latywizmu etycznego poczyna sie budziC coraz zywsze zrozumienie dla
tezy o istnieniu niezmiennych podstaw moralnoscis), w obozie etyki
i teologii katolickiej obudzity sie dosy¢ nieoczekiwanie i — dodajmy —
troche spdznione sympatie dla etycznego historyzmu i relatywizmub5l

49 Por. Harijhg, dz. cyt. 48. .

% Por. Waskiewicz, ,,Drugie odrodzenie” prawa naturalnego, 115—151; Pow-
szechno$¢ prawa naturalnego, ,,Studia Philosophiae Christianae”, 4 (1968, z. 1)
118—134; Fritzhand, M., W kregu etyki marksistowskiej, Warszawa 1966, 96—97.

. 41 Wprawdzie Haring w obronie swego stanowiska stwierdza: ,Von einem:
Historismus und Relativismus ... kann jedoch keine Rede sein” (dz. cyt. 48), jednak
rzeczowej dyskusji na ten temat w ogole nie podejmuje zadawaldjac sie goto-
stownym' zaprzeczeniem zarzutu.
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Jesli za$ chodzi o meritum zagadnienia podkresli¢ nalezy, ze auten-
tyczny sens zarowno koscielnej jak i filozoficznej idei niezmiennosci
prawa naturalnego niewiele ma wspolnego ze ,statycznym” i ,.ahisto-
rycznym” pojmowaniem moralnosci w haringowskim rozumieniu tych
termindéw. Przyjmuje bowiem ta teoria, ze elementy niezmienne wyste-
puja w strukturze moralnosci na rowni ze zmiennymi, inaczej moéwiac,
jest to struktura statyczno-dynamiczna. Podkresla wszakze
réwnoczesnie, ze elementy niezmienne petnig w tej strukturze role pod-
stawowg stanowigc czynniki niezbedne dla zachowania jej normatyw-
nego sensu i prawidtowosci rozwoju. Dlatego stanowig one pierwszy
przedmiot uwagi zaréwno odnosnego nauczania Kosciota, jak i filozo-
ficznych analiz. 1 cho¢ mozliwe jest przeakcentowanie tej strony zagad-
nienia z uszczerbkiem dla jego aspektéw zmiennych i dynamicznych, to
jednak nawet ewentualna reakcja przeciwko tego rodzaju tendencji nie
moze sta¢ sie okazja do popadania w druga skrajno$¢, dodajmy — jesz-
cze gorsza, bo prowadzgcg do krypto-relatywizmu i sytuacjonizmu. Ozna-
cza to, ze problem stosunku prawa naturalnego, z catg pewnoscig realny
i doniosty, wymaga jednak innego ustawienia i wstepnych zatozen, ani-
zeli te, ktore lezg u podstaw stanowiska krytycznie wzgledem enc. Hu-
manae vitae nastawionych moralistow. Dokiadniejsze przebadanie tego
zagadnienia trzeba réwniez uznac za jeden z postulatow, jakie enc. Hu-
manae vitae stawia przed katolickg teologig moralna.

e. PROBLEM NORM ,DOCELOWYCH”

Dalsza analiza teologicznego pojecia prawa naturalnego ponad wszelka
watpliwo$¢ dowodzi, ze papieze z tego pojecia wyprowadzajg nie tylko
pozytywne normy moralne nakazujgce, co czyni¢ nalezy, ale réwniez
normy negatywne, zakazujace, czego czyni¢ nie nalezy. Tego rodzaju
normy stosujg nastepnie do réznych dziedzin zycia ludzkiego, np. do
zycia gospodarczego, zawodowego, miedzynarodowego, a takze matzen-
skiego, wydajac na ich podstawie oceny o moralnej wartosci zachodza-
cych w nich dziatan ludzkich, proceséw czy instytucji. Owszem z tek-
stu enc. Humanae vitae (a mozna by przytoczy¢ jeszcze inne dokumenty)
wynika jasno, ze naruszenie okre$lonej normy prawa naturalnego po-
woduje wewnetrzne zto kazdego pojedynczego aktu, za pomoca ktérego
to naruszenie zostato dopelnione. W tym stanie rzeczy trudno zgodzic¢
sie z kunsztownym wywodem Rahnera, ktéry gtoszone przez Pawia VI
normy etycznej regulacji poczeC interpretuje jako normy ,,docelowe”,
stanowigce jedynie dalekie, orientacyjne idee moralnego rozwoju, a przeto
obowiazujace co najmniej niektore doroste do takich wyzyn jednostki,
a nie wszystkich ludzi.»

5% Na marginesie encykliki Humanae vitae, 42—43.
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Btad rozumowania tego, gtosnego zresztg, teologa wynika z ignoro-
wania zasadniczo réznego statusu normatywnego, jaki
ecechuje pozytywnag i negatywng norme prawa moralnego,
dzieki czemu pierwsza moze, druga za$ nie moze wystgpic
w charakterze normy ,,docelowej”. Norma pozytywna bowiem na-
kazuje spetnia¢ okre$lone czyny dobre, a tym samym determinuje czto-
wieka do urzeczywistniania wiasnej doskonatosci przez zblizanie sie do
odpowiedniego ideatu etycznego. Poniewaz jednak ideat etyczny stanowi
gorng i w zasadzie nieosiggalng granice moralnej doskonato$ci cztowieka,
przeto i norma pozytywna, o ile stwierdza konieczno$¢ ciagtego postepu,
wznoszenia sie, dgzenia do tego ideatlu, jest w tym znaczeniu normg
»docelowa”.

Natomiast norma negatywna wyraza zakaz spetniania czynow ztych,
a przeto wytycza dolng granice moralnego dobra, ponizej ktérej znaj-
duje sie juz zlo moralne. Jej zatem zachowanie obowigzuje we wiasci-
wym sobie zakresie kazdego zdolnego do moralnego dziatania cztowieka
»Zawsze i wszedzie” (semper et pro semper), czyli zakazuje kazdego czynu
niezgodnego z jej trescig. Taka norma nie ma nic wspolnego z etyczng
»docelowoscig”, poniewaz wihasciwy jej sens i zadanie urzeczywistnia sie
w unikaniu kazdego poszczegblnego czynu ziego.

Précz tego Rahnerowi i wszystkim zwolennikom ,,docelowego” cha-
rakteru gtoszonych przez Pawla VI norm etycznej regulacji pocze¢ to
jeszcze mozna zarzucié, ze podejmujac dyskusje na ten temat nie wzieli
pod uwage jedynej w tym wzgledzie bazy zrédtowej, jaka sg odnosne
wypowiedzi enc. Humanae vitae. Rahner nie cytuje z niej chocby jed-
nego zdania, tym bardziej nie przeprowadza gruntownej analizy tekstow
papieskich. Zamiast tego wdaje sie w bezptodne, bo na czystych logicz-
nych mozliwosciach oparte spekulacje, do ktérych sztucznie prébuje
przykroi¢ zawarto$¢ nauczania papieskiego. Jest to wszakze typowy aprio-
ryzm, dziwny u teologa, ktory gtosi egzystencjalny kult wszelkiego kon-
kretu i autentyzmu.

f. PRAWO MORALNE A TRUDNOSCI SUMIENIA

W bliskim zwigzku z postawiong zasada pozostaje problem, czy po-
szczegllni wierni we wszystkich okolicznosciach maja obowiagzek
sumienia przyjag¢ podang im przez papiezy doktryne moralng za
prawdziwg i obowigzujgca ich w praktycznym postepowa-
niu. Chodzi przede wszystkim o to, w jakim stopniu do$wiadczane przez
nich psychologiczne trudnosci przeciwko orzeczeniom papieskim moga
ich zwolni¢ od tego obowigzku i daé wolng reke do kierowania sie wia-
snym sadem, chocby sprzecznym z nauka Kosciota.
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Niektorzy moralisci jeszcze przed ukazaniem sie enc. Humanae vitae
wysuwali koncepcje ,,kompromisu” pomiedy wymogami obiektywnych
norm moralnych a zyciowa praktyka ogétu wiernych. Tym bardziej po
potwierdzeniu przez encyklike pierwotnej surowosci katolickich zasad
etycznej regulacji pocze¢ spotegowata sie tendencja zneutralizowania ich
mocy obowigzujacej na terenie sumienia katolikbw. Za punkt wyjscia
obiera sie mozliwo$¢ powstania w poszczegdlnych wiernych nieprzezwy-
ciezalnych oporéw wewnetrznych w zrozumieniu stusznosci nauki pa-
pieza w odniesieniu do ich zyciowej sytuacji. Przybierajg one postac¢
badZ przeSwiadczenia o niedostatecznej sile dowodowej uzasadnienia
podanego na rzecz gloszonych przez papiezy norm pozycia matzen-
skiego, badz tzw. konfliktu wartosci, ktory polega na niemoznosci po-
godzenia dobra rodziny i matzenstwa z wyrzeczeniem sie antykoncepciji.
Rahner widzi w tym fakcie wystarczajgca racje do uznania, ze osoby
te znajdujg sie w stanie niezawinionego bledu sumienia i majg prawo
postepowaé tak, jak to uwazajg za stosowne.h Lezy wtedy w mocy wier-
nych dokona¢ wyboru miedzy zagrozonymi wartoSciami i w imie dobra
matzenstwa obra¢ postepowanie antykoncepcyjne.

Nie trzeba dowodzi¢, ze naszkicowany tok rozumowania, o ile by
przybrat posta¢ og6lnej zasady teologiczno-moralnej (a do tego logicznie
prowadzi), bytby zdolny podwazy¢ obowigzujaca moc wielu innych
jeszcze norm prawa moralnego i w ten sposéb otworzy¢é bramy najgor-
szym naduzyciom. Normy etycznej regulacji nie stanowia przeciez pod
tym wzgledem zadnego wyjatku. Mozliwo$¢ powstania nieprzezwycie-
zalnych oporéw wewnetrznych zachodzi rownie dobrze przy nakazie
czystosci przedmaltzenskiej, nierozerwalnosci matzenstwa, eutanazji, sa-
mobojstwa, jak na to wskazujg toczace sie na te tematy dyskusje. Sto-
sujac do tych wszystkich przypadkéw spos6b rozumowania Rahnera,
nalezatoby we wszystkich tych sytuacjach da¢ poszczegdlnym jednost-
kom wolng reke i przyzna¢ im moralne prawo do postepowania zgodnie
z ich osobistym przekonaniem.b

5 Art. cyt., 43—44. ,Podobne stanowisko zajat moralista francuski G. Martelet.
Matzonkom Katolickim dobrej woli, ale z powodu_ ludzkiej stabosci niezdolnym
do zachowania prawa Bozego w pozyciu matzenskim, pozwala on na stosowanie
Srodkdw antykoncepcyjnych’ jako mnlejszego zta moralnego do czasu osiggniecia
przez nich petnej dojrzatosci ‘moralnej.” (Por, Pour mieux comprendre I’encyclique
Humanae vitae. H. Signification et portee de [I'encyclique, ,Nouvelle "Revue
Théologique”, 90 (1968) 1054—1058. Pogladem tym jednak blizej zajmowac sig¢ nie
bed2|en%y ze wzgledu na konieczno$¢ ograniczenia rozmiaréw artykutu. .

~ 5% Zwraca uwage fakt, ze zaden z “cytowanych w tym artyKule autoréw nie
bierze pod rozwage zgubnych nastepstw dla praktycznego zycia wiernych
Kosciota, ktore wynikaja z~ logicznej tresci gloszonych przez nich dy-
rektyw, mimo ze w enc. ,,Humanae vitae” mieszczg sie wyrazne na ten temat
wskazOwki. Tymczasem w etyce i teologii moralnej jest to moment bardzo istotny
i kazdy moralista Swiadom_ swej odpowiedzialnosci za gfoszong przez siebie
doktryne winien si¢ z nim liczy¢ 'w teoretycznych rozwazaniach.
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W zwigzku z tym powstajg dalsze konsekwencje. Proponowana przez
Rahnera i innych teologéw dopuszczalno$¢ kierowania sie przez wier-
nych wilasnym sadem moralnym (cho¢by urobionym po ,krytycznym”
namys$le i popartym zdaniem ,,fachowcow” 5) prowadzitaby ponadto do
paradoksalnej, a zarazem faryzejskim duchem tchngcej sytuacji w Ko-
Sciele, w ktorym hierarchia glositaby wznioste i podziwu godne zasady,
wierni za§ — uzbrojeni w odpowiedni arsenat ,,psychologicznie zrozu-
miatych trudnosci” — urzadzaliby sie w zyciu zgodnie z prawami wia-
snej autonomii moralnej.

Btedne konsekwencje okre$lonej zasady moralnej tkwig zawsze za-
czatkowo w tresci jej wyjsciowego sformutowania. Nalezy zatem prze-
prowadzi¢ chocby wstepne poszukiwania za tym ,zarodkami” biedu
w przedtozonej przed chwilg koncepcji.

Nie wchodzg w zakres dyskusji przypadki jednostek, ktére najczesciej
z przyczyn psychopatologicznych faktycznie moga sie okaza¢ niezdolne
do uformowania sumienia zgodnie z obiektywng normg. W zagadnieniu
bierze sie pod uwage sytuacje ,ludzi normalnych” stajacych w obli-
czu normy moralnej, co do ktérej stusznosci zywig osobiste zastrzeze-
nia i trudnosci.

Pierwszg sprawa, nad ktérg przy tej okazji nalezy sie zastanowic,
jest kwestia, z jakich Zrédet wspomniane opory biorg poczatek. Czy wy-
nikaja one bezposrednio z trudnosci uchwycenia logicznego zwigzku po-
miedzy okreSlong normg a podanym na jej rzecz uzasadnieniem, czy tez
pierwszym motywem jest tu z zyciowych warunkow wynikly sprze-
ciw woli poszczeg6lnych jednostek nie chcacych poddaé sie tej nor-
mie i dopiero wtdrnie szukajacych usprawiedliwienia w konstruowanych
ad hoc racjach rozumowych. Praktyczny charakter norm moralnych jako
regut porzadkujacych postepowanie cztowieka, czesto idgca z nimi w pa-
rze konieczno$¢ ponoszenia ofiar i wyrzeczen w wysokim stopniu sprzyja
wytworzeniu sie klimatu buntu i sprzeciwu zyciowych intereséw i na-
mietnosci cztowieka przeciwko nakazom normy. Jest to zatem sytuacja
na wskro$ realna i czesta, mimo ze Rahner stara sie jg zbagatelizowac
zdawkowym stwierdzeniem o ,,nadmiernym” uproszczeniu sprawy.56
Zrodzony na tym gruncie konflikt pomiedzy cztowiekiem a norma, obo-
jetnie czy wystepujacy bez maski czy tez zawoalowany pozorami racji
i trudnosci rozumowych, nie moze by¢ w zadnym wypadku uznany za
podstawe wytworzenia sie stanu sumienia nieprzezwyciezalnie btednego.
W gre bowiem wchodzi nie nieznajomo$¢ normy, ani nawet brak rozu-
mowego przekonania co do jej stusznosci, ale op6r woli przeciwko nor-

5% Por. Haring, dz. cyt., 16, .
5% Na marginesie encykllkl Humanae vitae, 43—44.
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mie i nieche¢ podporzadkowania sie natozonym przez nig rygorom. Do-
bitnie wyraza ten stan adagium: stat pro ratione voluntas. _

Jaki zatem bedzie koricowy wniosek tego punktu rozwazan? Zyciowo,
praktycznie uwarunkowane trudno$ci wiernych przeciwko stanowionym
przez Kosciot normom nie stwarzajg wystarczajgcej podstawy do uzna-
nia ich stanu sumienia za sumienie nieprzezwyciezalnie btedne i zwol-
nienia ich z obowiazku postuszenstwa wzgledem nauki Kosciota. Nato-
miast stawiaja one na porzadku dziennym inny problem, psychologiczny
i duszpasterski, jakimi $rodkami mozna by najskuteczniej doprowadzié
te jednostki do zrozumienia zrédet swego nastawienia wzgledem naka-
z6w moralno$ci oraz podjecia wysitkbw nad zmiang swojej zyciowej
postawy.

Mimo to niepodobna odmdéwi¢ czesSciowej racji Rahnerowibl, ze
wspomniane uprzednio trudnos$ci, zywione przez wiernych wobec obiek-
tywnych norm moralnych podanych przez papieza w enc. Humanae vi-
tae, w szeregu wypadkéw moga znalez¢ i faktycznie chyba przynaleza
do sfery intelektu, a wiec posiadajg charakter trudnosci rozumowych.
Czy wiec przynajmniej wtedy, kiedy moralna opozycja wiernych wzgle-
dem zakazu antykoncepcji przybiera takg wiasnie ,,merytoryczng” po-
staé, nie mozna uznaé jej za wystarczajgca podstawe do niezawinionego
btedu sumienia zwalniajgcego z obowigzku postuszenstwa nakazom Ko-
$ciota?

Na wstepie zaraz zaznaczy¢ wypada, ze z moralno-teologicznegu
punktu widzenia sprawe te traktowa¢ mozna dwojako, badz jako quae-
stio facti, badz tez jako quaestio iuris. W pierwszym wypadku chodzi
0 ustalenie faktycznej odpowiedzialnosci moralnej jednostki, ktéra znaj-
duje sie i dziata w takim wiasnie stanie sumienia. Zagadnienie to, jaku
na wskro$ konkretne, nie lezy w zasiegu naszego zainteresowania, zre-
szta odpowiedz jest prosta, gdyz wszystko zalezy od tego, czy dana
jednostka postepuje rzeczywiscie ,,w dobrej wierze”, czy tez nie. Nie-
podobna przeczy¢, ze wypadki faktycznej ,,dobrej wiary” sg aktualnie
mozliwe, szczegblnie na skutek chaosu poje¢ wywotanego przede wszyst-
kim przez nieodpowiedzialne wystgpienia wybitnych teologdéw i publi-
cystow katolickich. Dalsze wszakze konsekwencje etyczne w stosunku
do tego rodzaju przypadkow zaleza od tego, jak sie rozstrzygnie druga
kwestie — quaestio iuris. Jej istotny sens wyraza sie w pytaniu, czy
intelektualne trudnosci doswiadczane przez okre$lone jednostki wobec
poznanej przez nie obiektywnej normy moga uchodzié¢ za racje uspra-
wiedliwiajgca ich niezgodne ze wspomniang normga przekonanie, a kon-
sekwentnie i praktyke zyciows. Pytanie wazne, bo od tego, jak sie na

5 Art. cyt., 44—46.
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nie odpowie, zalezy, czy Kosci6f ma prawo domagaé sie mimo
wszystko uznania sformutowanej przez siebie normy za regute postepo-
wania, czy tez nie O ile mu to prawo przystuguje, ,,dobra wiara” po-
szczegOllnych jednostek nie zwalnia od obowiazku pouczania ich o istot-
nym stanie rzeczy wraz ze wszystkimi tego faktu nastepstwami.

Istota problemu jest wiadoma: czy jednostki dobrze znajace okre-
$long norme,58 konkretnie méwigc — zakaz antykoncepcji, ale watpigce
w jej stusznos¢ na skutek ,,luk” w uzasadnieniu, majg tym samym
prawo do nie podporzadkowania sie jej w swoim zyciu?

Ot6z wbrew mniemaniu wielu moralistéw, i nie tylko moralistow,
katolicka teologia moralna na to pytanie odpowiedzie¢ musi przeczgco.
A to dla dwu zasadniczych racji.

Przede wszystkim w sprawach moralnych niemozliwg jest rzecza
skonstruowac¢ z elementéw wilasciwych potocznemu mysleniu
takie uzasadnienie, ktore bytoby zdolne zmusi¢ wszystkie zainte-
resowane umysty do uznania ich dowodliwosci. Wiedziat o tym dobrze
Arystoteles i filozofowie $redniowieczni, nie moze wiec tego pomijac
i wspobtczesna teologia moralna. Wynika to po prostu z natury rzeczy,
ktorej przedmiotem jest materia mato przejrzysta, bo odnoszaca sie do
sfery dziatania ludzkiego w jego specyficznym aspekcie realizowania
okreslonych wartosci w skomplikowanych bardzo i réznorodnych sytua-
cjach zycia.

Tak samo zresztg ma sie rzecz na poziomie TFfilozoficznego
myslenia teoretycznego. Nawet wtedy, gdy sie da zbudowaé
argument pewny na rzecz okres$lonej normy, zaklada on zazwyczaj apa-
rature pojeciowa wypracowang w ramach odpowiedniego systemu etycz-
nego i dlatego przemawiajgcg do przekonania ludziom o odpowiednim
przygotowaniu umystowym. Dlatego poza najogOlniejszymi zasadami
moralnymi wszystkie inne normy majg zawsze swoje podcienie, w Kkto-
rych ich prawdziwo$é nie rysuje sie tak ostro i moze nawet uj$¢ niekto-
rym oczom. Podobny los dzielg zwigzane z nimi motywacje, czerpigce
swoje racje z tego samego przeciez zrédla, jaka jest tre$¢ odpowiadaja-
cego danej normie moralnego dobra. W tym stanie rzeczy rozunre sie
samo przez sie, ze w umystach zainteresowanych os6b zawsze moga
sie zrodzi¢ takie czy inne watpliwosci. Jezeli jednak dana norma funk-

5% Do przedyskutowania bytby wypadek sumienia zywigcego btedne przeko-
nanie w sprawig requlacji pocze¢ na’skutek wyjatkowych przyczyn, ale bez for-
malnego sprzeciwiania sie normom Kosciota (np. matka licznej rodziny, znajdu-
jaca sie w_trudnych warunkach materialnych, a pozbawiona ‘moznosci poinfor-
mowanja sie o metodach Okresowego pozycia). Ten wszakze wypadek z uwagi
na to, ze_chodzi w nim o stan sumienia zawikfanego i_nieuSwiadomionego nalezycie
W sprawie wymogow prawa moralnego, nie miesCi sie w ramach rozpatrywanego'
aktualnie zagadnienia.
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cjonuje w okreslonym spotecznym systemie moralnym jako norma obiek-
tywna i obowigzujgca, juz sam ten fakt nadaje watpliwosciom jednostek
cechy sadu subiektywnego i nie pozwala oprze¢ sie na nim jako na
réwnowaznej do tej normy regule postepowania. Gdyby to byto mo-
zliwe, funkcjonowanie norm moralnych jako spotecznych regulatorow
zachowania sie ludzi stanetoby w ogdle pod znakiem zapytania.

Mimo wszystko postawiona przed chwilg zasada (dla pewnych raciji,
nad ktorymi trudno szerzej sie rozwodzi€) nie jest tak powszechna, aby
wykluczata wszelka mozliwo$¢ wykrycia przez pewne jednostki utajo-
nego btedu w tej czy innej normie moralnej i stwierdzenia jej w sto-
sunku do siebie nieobowigzujgcej mocy. Jednakowoz z teologicznego
punktu widzenia w gre wchodzi jeszcze jedna racja, o wiele bardziej
istotna i rozwigzujaca postawiony problem wiasciwie bez reszty. Ponie-
waz byta o niej juz mowa, wystarczy ograniczyC sie do krotkiego przy-
pomnienia. ROowniez w zakresie prawa naturalnego o prawdziwosci gto-
szonych przez Kosciét norm stanowi jego autorytet jako instytucji Bo-
zej do tego celu powotanej i wspomaganej w wykonaniu zwierzonego
sobie postannictwa Swiattem Ducha $w. Uznanie obecnosci tego czynnika
w Nauczycielskim Urzedzie Kosciota stanowi motyw réwniez w peni
rozumny .owszem w tresci swej o wiele silniejszy i lepiej ugruntowany,
anizeli subiektywnie zywione watpliwosci sumienia. Dlatego nie moga
one stanowi¢ przeciwwagi dla okreslonej przez Kosciét obiektywnej nor-
my moralnej 5. Innymi stowy pierwszym, najbardziej podstawowym wa-
runkiem katolickiej postawy moralnej wiernych Kosciota, uprawniaja-
cym ich do uczestniczenia w Sakramentach $w., jest uznanie norm Ko-
Sciota za obowigzujace i wola podjecia dostepnego sobie wysitku nad
stosowaniem ich w zyciu. W takiej bowiem postawie wyraza si¢ wiasnie
»dobra wola” matzonkéw katolickich oraz konieczne dla moralnego
usprawiedliwienia wewnetrzne odwrécenie sie od zta i zwrdcenie sie do
Boga.

W takiej sytuacji nie moze by¢ mowy o wolnosci sumienia, ktora
dawataby jednostce prawo do przeciwstawiania sie nauce Kosciota. Wrecz
przeciwnie, to Kosciét ma prawo domagaé sie od niej postuszenstwa
naturalnemu prawu moralnemu i jezeli tego dana jednostka uczynié
nie chce, znajduje sie nie w stanie niezawinionego btedu moralnego, ale
moralnego buntu i niepostuszenstwa, a przede wszystkim w stanie kry-
zysu wiary. Tego faktu nie moze przestoni¢ lansowany przez nie-
ktérych teologéw zachodnich mit ,,nowoczesnego cztowieka”, ktdrego
5 Zupetnie bezpodstawny jest zatem poglad Haringa (dz. cyt., 20), ze Kosciot
nie moze nakfada¢ na wiernych norm prawa naturalnego nie” podawszy wpierw
uzasadnienia przekonujgcego ‘ich o stusznosci danej normy. Uzasadnienie to tkwi

w jego zbawczej misji_wzgledem ludzkosci i asystencji “Bozej zagwarantowanej
Kosciotowi przy petnieniu przezen jego nauczycielskiego ‘powotania.
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metalno$¢ w sprawach moralnych uwaza si¢ za zwolniong od obowigzku
postuszenstwa wzgledem nauki Kosciota. Cziowiek kazdej innej epoki,
0 ile nie kierowat sie duchem wiary i zaufania do KosSciota jako insty-
tucji Bozej, réwniez nie byt skory do postuszenstwa wzgledem Kkato-
lickiej moralnosci i czesto sie przeciwko niej buntowat. Katolicka teo-
logia moralna nie moze jednak takiej mentalnosci uzna¢ za sprawczynie
»Sumienia nieprzezwyciezalnie btednego”. Jest to sumienie biedne, ale
»pokonalnie”, a przeto poddane réwniez subiektywnie nakazom norm
moralnych i z tego tytutu przed Bogiem za nie odpowiedzialne.

Problem blednego sumienia odnosnie formalnie gloszonej przez Nau-
czycielski Urzad Kosciota obiektywnej normy moralnej nie jest wiec —
jak stusznie zauwaza Rahner — bynajmniej prosty, ale gruntownie prze-
myslany nie potwierdza szeroko reklamowanych na tym odcinku po-
gladéw tego teologa i wielu innych. Uwzglednienie przeto poruszonych
przy okazji aspektow tej ztozonej sprawy, ich pogtebienie i utrwalenie
w Swiadomosci wspodtczesnej teologii moralnej, to sg dalsze postulaty,
jakie zaktualizowata enc. Humanae vitae.

CZESC Il

PROBLEMATYKA WARTOSCI MORALNYCH W UJECIU ENC. HUMANAE VITAE

Obok problematyki Nauczycielskiego Urzedu Kosciota oraz prawa
naturalnego jest jeszcze trzecia grupa zagadnien, w ktorej zarysowuje
sie bardzo wyrazna réznica pomiedzy stanowiskiem Pawita VI a wspot-
czesnymi tendencjami teologii moralnej. Zmusza to do podjecia na nowo
pytania, gdzie sg granice, ktérych w poszukiwaniu odnowy katolickiej
teologii moralnej przekroczy¢ nie wolno.

a. PERSONALISTYCZNO - OBIEKTYWNE PODSTAWY NAUKI PAWLA VI
0 MALZENSTWIE

Ogo6lnie méwigc tym razem chodzi o niektére elementy aksjologii
zycia maitzenskiego w ujeciu enc. Humanae vitae. Skilada sie na nig
nauka Pawia VI o mitosci matzenskiej, odpowiedzialnym rodzicielstwie
oraz o zrédtach moralnej wartosci pozycia matzenskiego. W obrazie, jaki
papiez roztacza w encyklice na te tematy, ze szczeg6lnag sita zaznaczajg
sie dwa akcenty. Z jednej strony uwypukla Papiez bardzo mocno per-
sonalistyczne aspekty mitoSci maitzenskiej i odpowiedzialnego rodziciel-
stwa, przedstawiajgc matzenstwo jako petne i Swiadome zespolenie 0s6b
zwrocone ku ptodnosci. Rownoczesnie jednak kladzie wielki nacisk na
decydujaca role, jaka przy podejmowaniu przez matzonkéw decyzji
w sprawie planowanej przez nich rodziny odegra¢ winny obiektywne

Analecta — 19
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normy moralne 60. Podobnie obiektywistycznie zorientowana jest mysl
Papieza, kiedy ustala zrodta, z ktorych akt matzenski czerpie wiasciwg
sobie warto$¢ moralng, stwarzajgc tym samym podstawe dla obowia-
zujagcych w tym wzgledzie norm moralnych. W pierwszym rzedzie od-
wotuje sie on do elementow ksztattujgcych od wewnagtrz moralng tres¢
aktu matzenskiego. Wsrod nich ze szczegélng energig uwydatnia Papiez
idee ,,przeznaczenia”, inaczej mowiac, ,skierowania” (destinatio) aktu
matzenskiego do wyrazenia jednosci i mitoSci matzenskiej za pomocy
tych samych elementow swojej struktury, dzieki ktorym zachowuje row-
noczesne ,,przeznaczenie” do krzewienia zycia ludzkiego.bl

Tak wiec aksjologia etyczna enc. Humanae vitae jest personal i-
styczna, a réwnoczesnie oparta na podstawach na wskro$§ obiek-
tywnych. Widzi w maitzenstwie przede wszystkim duchowo-fizyczng
wspdlnote dwu os6b ludzkich, ale z nie mniejszg stanowczoscig podkre-
$la, ze matzonkowie nie stwarzajg Swiata moralnych wartosci, od kto-
rych nalezy etyczny sens ich matzenskiego pozycia. Matzonkowie odtwa-
rzajg go tylko dostosowujac do jego praw swe poszczegblne akty. Wy-
ptywa to z ogolnej zasady, ze porzadek moralny jest rzeczywistoscig
dang cztowiekowi przez Boga, Stwolrce natury. W tej rzeczywistosci
znajduje cztowiek obiektywne ramy, ktérych uszanowanie stanowi pod-
stawowy warunek urzeczywistnienia tego, od czego zalezy prawdziwe
dobro, doskonato$¢ i wielko$¢ cztowieka.

b. OPOZYCJA MORALISTOW PRZECIWKO NAUCE PAWLA VI

Z dwu wymienionych aspektow aksjologii enc. Humanae vitae ele-
menty personalistyczne spotkaty sie z powszechnym uznaniem. Za to
pod ostrym obstrzatem niektérych moralistow znalazto sie obiektywne
uwarunkowanie $wiadomego rodzicielstwa, a bardziej jeszcze uzasadnie-
nie zakazu antykoncepcji przy pomocy idei ,,przeznaczenia” aktu mat-
zenskiego do przekazywania zycia. Trudno przytacza¢ wszystkie wysu-
niete z tego tytutu zarzuty. Dla zorientowania sie w zawartej w nich
argumentacji wystarczy uwzgledni¢ najbardziej charakterystyczne. Do
takich za$ nalezy przede wszystkim zarzut, ze Papiez, szukajac w struk-
turze aktu matzenskiego uzasadnienia dla norm etycznej regulacji po-
cze¢, stangt na gruncie biologistycznej wzglednie fizycystycznej kon-
cepcji podstaw moralnosci matzenskiej. Domagajac sie za$, aby w kaz-
dym poszczeg6lnym akcie matzenskim realizowato sie jego prokreaty-
wne przeznaczenie, ulegt augustynsko-manichejskiej idei dopatrujacej sie
w akcie matzenskim jakiego§ immanentnego zta, ktérego koniecznym

60 Por. nr 10.
6 Por. nr 11—13.
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usprawiedliwieniem moralnym jest wiasnie bonum prolis. W tym samym
duchu utrzymany jest zarzut, ze nauka Papieza pozostaje pod wptywem
ulpianowskiej koncepcji prawa natury i dlatego podchodzi do cztowieka
wiecej od jego zwierzecej strony, anizeli od strony specyficznie ludz-
kiej. Posadza sie wreszcie Papieza o swoisty fetyszyzm w pojmowaniu
natury. Na zakonczenie tego charakterystycznego ciggu zarzutow warto
przypomnie¢ raz jeszcze wspomniang juz wczesniej wypowiedz, ktora te
wszystkie ,,aberacje” papieskich pogladow ttumaczy ich zalezno$cig od
statycznie pojetej koncepcji natury ludzkiej, obcej nowszym, antropo-
logicznie zorientowanym pogladom na cztowieka. W charakterystyce zas
tych nowszych pogladéow wysuwa sie na czoto przede wszystkim role
osobowej postawy matzonkéw oraz ich fundamentalnej, zasadniczej in-
tencji odnosnie zadan matzenstwa. Akceptujgc w zasadzie ptodnos¢ jako
jeden z celow matzenstwa, intencja ta z uwagi na konieczne dzi$ pla-
nowanie rodziny pozwala na stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych, je-
zeli uznane zostang za konieczne.

Kazdemu teologowi, obznajomionemu w pewnej mierze z teologiczng
literaturg Zachodu, nie jest tajne, ze wszystkie wymienione zarzuty,
facznie z towarzyszacym im szerszym doktrynalnym kontekstem, gto-
szone byly juz na kilka lat przed ogtoszeniem enc. Humanae vitae. Nie
co innego, ale te wiasnie tendencje miat na mysli Pawet VI, kiedy Kilka-
krotnie dawat wyraz swemu zaniepokojeniu z powodu ich szerzenia sie
wsrod katolickich moralistéw. Szczegélnie wyraznie uczynit to wtedy,
kiedy nazywajac rzecz po imieniu méwit o zgubnym relatywizmie etycz-
nym, krzewigcym sie na terenie katolickiej teologii moralnej. Nie ulega
takze watpliwosci, ze doktryna enc. Humanae vitae stanowi cze$ciowo
posrednig, czeSciowo za$ bezposrednig odpowiedZ na te wiasnie propozy-
cje niektérych teologéw. Mimo to, jak wynika ze zreferowanych faktow,
nie wptyneto to wcale na zahamowanie odsrodkowych tendencji w Kka-
tolickiej teologii moralnej. Wciaz w obiegu znajdujg sie te same my-
$lowe szablony, gtoszone chyba tylko z wigekszym niz poprzednio zacie-
trzewieniem. Nie chodzi jednak o to, aby sie uzala¢ nad zaistniatym sta-
nem rzeczy. Nakazem chwili jest ustali¢ na tle toczacych sie dyskusiji,
jakie sg podstawowe kryteria obowigzujace katolickg teologie moralng
w poruszonej sprawie i jakie stad wynikaja konsekwencje dla jej dal-
SZego rozwoju.

¢. OBIEKTYWNOSC | NIEZMIENNOSC WARTOSCI MORALNYCH

Pierwszym warunkiem przezwyciezenia panujgcego w katolickiej teo-
logii moralnej zamieszania pojeC jest uznanie, ze w katolickiej aksjolo-
gii na temat matzenstwa sg pewne sformutowana, ktére nie mogg byc¢
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przedmiotem dyskusji miedzy moralistami, ale stanowi¢ muszg wspélny
dla wszystkich punkt wyjscia. Do takich sformutowan nalezy niewatpli-
wie teza o istnieniu obiektywnych i niezmiennych war-
tosci moralnych w zakresie zycia malzenskiego, wartosci za-
korzenionych w samej naturze osoby ludzkiej i jej aktow (ktéra Pa-
wel VI utozsamit z ,,przeznaczeniem” tych aktéw do oznaczenia mito-
§ci matzenskiej i przekazywania zycia)62. Normatywnym wyrazem tego
wilasnie podstawowego tadu wartosci moralnych sa odpowiednie nakazy
prawa Bozego i moralnego. Na rzecz takiego postawienia sprawy prze-
mawia zaréwno zdecydowany akcent potozony na te teze przez Pawia VI
w enc. Humanae vitae, jak tez, i to przede wszystkim, diugotrwata i zgo-
dna w tym punkcie doktrynalna tradycja Kosciota. Dla teologii, ktéra
przyjmuje powage zwyczajnego Magisterium Kosciota za jedno ze swych
podstawowych zrodet, stanowi to wystarczajgca racje, aby w nauce
0 istnieniu obiektywnych i niezmiennych podstaw moralnosci matzen-
skiej uzna¢ naczelne, obowigzujace jg zatozenia.

d. MILOSC | WARTOSC ZYCIA — ZRODLEM KATOLICKIE]
MORALNOSCI MALZENSKIE]

Z tg wszakze chwilg powstaje konieczno$é odpowiedniego ustosunko-
wania sie do zarzutéw wysunietych przeciwko odnosnej nauce Papieza.
Szczegoblnie niepokojagco moze sie przedstawi¢ zawarta w nich antyteza
pomiedzy biologizmem czy statyzmem charakterystycznym dla koncepcji
Papieza a antropologicznym i dynamicznym nastawieniem wiasciwym
koncepcji gloszonej przez nowatorow. Obawy te jednak okazujg sie
ptonne. Z pewnym zazenowaniem nalezy stwierdzi¢, ze konstrukcja ne-
gatywnie wzgledem encykliki usposobionych teologéw oparta jest na
prostym wypaczeniu autentycznej mysli Pawta VI. W jego doktrynie
absolutne podstawy moralnosci maltzenskiej (wytycza nie biolo-
giczna prawidtowos¢ aktu matzenskiego, ale wartosci mo-
ralne, ktéorym ta prawidlowosé jest przyporzadkowana i ktére z ko-
lei okreslajg wiasciwy tej prawidtowosci sens moralny. Wartosciami za$
tymi jest mitos¢ i nienaruszalnos¢ ludzkiego zyciabl
Na nich opiera sie Papiez calg swa aksjologie, czego jego przeciwnicy
nie moga, czy nie chcg przyja¢ do wiadomosci. Skoro za$ tak sie to
zagadnienie ustawi, wida¢, ze sedno sprawy Kryje sie nie w opozycji
miedzy biologistyczng i statyczng doktryng Papieza a antropologiczng
i dynamiczna koncepcjg niektorych teologéw, ale w opozycji mie-

(2 Tamze.

83 Znakomite na ten temat_uwa(ﬂ zawiera cytowany juz artykul Marteleta:
Pour mieux comprendre I'encycligue Humanae vitae, 1038—1050.
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dzy obiektywistyczng i absolutng wizjg moralnosci matzenskiej ze
strony Papieza, relatywistyczng za$ i sytuacyjng ze strony przeciwsta-
wiajacych mu sie teologéw. Podobny sad wyda¢ nalezy o pozostatych
zarzutach wysuwanych przez roéznych autorow pod adresem Pawia VI
i jego encykliki.

e. KATOLICKA TEOLOGIA MORALNA A FILOZOFIA

Powyzsze uwagi odnoszg sie do tych elementéw aksjologii enc. Hu-
manae vitae, ktore z moralno-teologicznego punktu widzenia uzna¢ na-
lezy za pewne i nie podlegajagce dyskusji. Pozostajg wszakze pewne za-
gadnienia, ktére zastugujg rowniez na rozpatrzenie przy analizie dok-
tryny Papieza na ten temat, mimo Ze nie mieszczg sie w jej tresci. Nie-
matej wagi wydaje sie mianowicie pytanie, w jaki sposob mozna by
rozumowo ,,uprawomocnic¢” stanowisko Nauczycielskiego Urzedu
Kosciota. Takie jest bowiem wiasciwe zadanie katolickiej teologii mo-
ralnej: nie podwazanie nauki Kosciota, ale — miedzy innymi — jej
wyjasnianie, rozwijanie i bronienie przed zarzutami zewnetrznych prze-
ciwnikéw. Do tego jednak, aby katolicka teologia mogta wywigzaé sie
z tego zadania, musi zado$¢uczyni¢ pewnym warunkom. Sprawg szcze-
gblnie wazng jest wyrazne ustosunkowanie sie jej do filozofii.

Skad sie bierze doniosto$¢ tego zagadnienia? Chodzi mianowicie o to,
ze potrzebne sg teologii moralnej odpowiednie narzedzia teoretyczne,
ktore musi badZz wypracowaé sama odcinajac sie programowo od wszel-
kiej filozofii, bagdZ tez zapozyczy¢ je od ktorego$ systemu filozoficznego.
Zagadnienie miejsca filozofii w ramach katolickiej teologii moralnej jest
dos¢ zywo dyskutowane. Bardzo zywotna okazuje sie tez tendencja do
uniezaleznienia sie teologii od wszelkiej filozofii. Niepodobna przeczyc¢,
Ze z teoretycznego punktu widzenia jest to postawa zupelnie mozliwa
i ma za sobg pewne usprawiedliwienie. Z drugiej jednak strony wia-
$nie przykiad enc. Humanae vitae dowodzi, Zze pocigga za sobg znaczne
tez negatywy. Chyba nikt nie zaprzeczy, ze teologiczna dywersja w spra-
wie enc. Humanae vitae inspirowana jest przede wszystkim nie trudng
do zidentyfikowania filozoficzng orientacje swych autorow. Wydaje sie
tez, ze samo odwroOcenie sie teologii od filozofii dokonato sie mimo
wszystko rowniez pod wptywem pewnej filozofii. Skoro zatem teologii
moralnej tak trudno jest odgrodzi¢ sie od takich czy innych implikacji
filozoficznych, wobec tego bardziej zachecajaco przedstawia sie druga
ewentualno$é, ktora uznaje konieczno$¢ zwigzania teologii moralnej z od-
powiednim systemem filozoficznym. Chodzi tu wiec o koncepcje teo-
logii moralnej bliska koncepcji tradycyjnej, ktéra nie tracac z oczu swego
teologicznego charakteru, réwnoczes$nie zywi ambicje oparcia teologicz-
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nej konstrukcji normatywnej na filozoficzno-racjonalnych podstawach.
Nie trzeba dowodzi¢, ze przy takim zorientowaniu katolickiej teologii
moralnej otwierajg sie przed nig realne szanse generalnej rozprawy
z tymi tendencjami teologiczno-filozoficznymi, ktore, wychodzac row-
niez z filozoficznych zatozen, wysuwaja sugestie doktrynalne trudne do
pogodzenia z jej fundamentalnymi zasadami.

Jezeli jednak akceptuje sie postulat integracji teologii moralnej z fi-
lozofig, w takim razie staje sie wobec koniecznosci wybrania odpowied-
niego systemu filozoficznego. Sobdr Watykanski Il ograniczyt sie do po-
dania ogodlnej dyrektywy moéwiac o patrimonium philosophicum peren-
niter validumei. Wskazuje ona na nieprzedawnione wartosci filozofii
chrzescijanskiej, ale ich nie konkretyzuje. Natomiast Kosciot ma juz
do dyspozycji pewne doswiadczenia. Przejscie catych osrodkéw teolo-
gicznych na filozoficzne pozycje relatywizmu czy egzystencjalizmu bar-
dzo szybko doprowadzito do poréznienia sie tych osrodkéw z naukg Ma-
gisterium Kosciota. Dlatego wydaje sie, ze nadszedt czas, aby z petnym
poczuciem odpowiedzialnosci rozwazy¢ pytanie, do czego prowadzg proby
wyrugowania filozofii $w. Tomasza poza obreb teologii, w tym réwniez
poza obreb teologii moralnej. Z niemalg pomocg przychodzi w tym
wzgledzie enc. Humanae vitae.

Dyskusje i kontrowersje toczone w zwigzku z jej nauka dowodza,
Ze najsposobniejszy aparat pojeciowy do interpretacji tej nauki znaj-
dzie katolicka teologia moralna wiasnie w filozoficznej spusciznie wiel-
kiego Aquinaty. Dlatego przemyslenie tego wiasnie zagadnienia i zwia-
zana z tym praca nad modernizacjg mysli $w. Tomasza posiada zasad-
nicze znaczenie dla teologii moralnej jako jeden z tych naglacych po-
stulatow, ktére enc. Humanae vitae stawia przed katolickg teologia mo-
ralng.

Mimo do$¢ szerokiego wachlarza problematyki poruszonej w trakcie
dotychczasowych rozwazan, trudno powiedzie¢, ze objete nim zostaty
wszystkie zastugujgce na uwage pytania. Nie o to jednak w tym arty-
kule chodzito. Mial on za zadanie raczej zasygnalizowa¢ tylko koniecz-
nos¢ krytycznej autorefleksji katolickiej teologii moralnej nad niektd-
rymi elementami swojej doktryny, wskaza¢ na pewne pekniecia i od-
chylenia, ktére ujawnity sie szczegdlnie w trakcie dyskusji nad enc.
Humanae vitae, aby stuszne dazenie do odnowy przybrato rzeczywiscie
konstruktywny charakter.

64 Dekr. Optatam totius, nr 15 w: Sobor Watykanski 11, 460.
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RESUME

POSTULATS DE L’ENCYCLIQUE ,HUMANAE VITAE” FACE A LA
THEOLOGIE MORALE CHRETIENNE

L’auteur de larticle présenté ici sort du principe que, les tendances actuelles
de la théologie morale chrétienne manifestées si visiblement dans des discussions
sur lencycligue Humanae Vitae, mettent aujourd’hui la théologie-méme, face
a la nécessité d'examiner, de nouveau, des problémes théologico-moraux et
d'y préciser son propre point de vue. Les conditions, donc, d'un renouvellement
réel et créateur de la théologie morale, dépendent du degré ou elle réussira
a répondre & cete exigence.

La premiere partie de larticle est consacrée aux problemes du Magistere
de [I'Eglise. L'auteur exprime sa conviction que dans la situation présente
de la théologie le probleme de I'enseignement ordinare de I'Eglise en ma-
tiere de morale, et surtout celui des critériums et des limites de [linfail-
libilité de I'Eglise — sont d’'une importance capitale. En plus, il attache beaucoup
d’attention au probléme de la structure de I'enseignement ordinare de I'Eglise. Il
y souligne la thése que I'enseignement mentionné se base sur le principe de la pri-
mauté des papes, remplacants du Christ dans le droit de détermination du sens
authentique de la doctrine morale chrétienne. En rapport avec la these citée, il
traite aussi le probleme de motif principal, pour lequel un moraliste chrétien
accepte l'enseignement ordinaire de I'Eglise comme véritable et I'obligeant.

C'est l'autorité de Dieu, Lui-méme qui constitue définitivement ce motif: I'auto-
rité, au nom de laquelle I'Eglise parle par la bouche des papes et des evéques
qui restent en accord doctrinal avec ceux-la. En appliquant ces prémices générales
a la doctrine de I'encycliqgue Humanae vitae, l'auteur conclue qu'a la lumiére des
critériums fixés par I'Eglise et, surtout a cause de la continuité de la doctrine-méme
et, de la maniére de la présenter par les enseignants de I'Eglise — on se trouve
en possibilit¢ de croire quelques-uns des principes présentés par I'Encyclique
comme infaillibles et irrévocables, a savoir: les normes morales négatives de la
régulation des naissances, certaines réserves faites & la condimnation des pilules
antiovulaires.

Dans la deuxiéme partie de son article, I'auteur analyse les problémes de la
loi naturelle. Il est d'avis que, dans I'enseignement des papes, la notion de celle-ci
constitue une catégorie théologique et non philosophique, parce quelle existait,
depuis beaucoup de temps, comme un élément constant de I'enseignement ordinaire
de I'Eglise, et qu'elle y puisait et son contenu général, et celui des principes par-
ticuliers et, enfin, son motif le plus important de reconnaissance des normes
en question comme obligeantes pour une conscience humaine. Le caractére théolo-
gique de renseignement des papes sur la loi naturelle est cause que cette doctrine
est independente de I'état présent des idées philosophiques sur la loi mentionnée.
On ne peut, donc, déduire des conclusions qui mettraient en doute la doctrine de
I'Eglise sur la loi naturelle, du fait méme des controverses entre les tendances phi-
losophiques sur le sujet en question, ni parce que certaines d'elles ne sont pas, en-
core, parvenues a préciser la notion de droit naturel dans leur theses. De méme,
I'auteur désaprécie I'opinion des théologiens qui reprochent, a la doctrine des papes sur
la loi naturelle, d’étre une conception vieillie et statique. 1l essaye de démontrer qu'il
ne s'agit, au fond, que d’'un conflit entre la doctrine des papes sur l'existence d’une
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loi naturelle objective et immuable et, entre un relativisme et un subjectivisme
éthique qui ont influencé beacoup de moralistes chrétiens. Du méme point de vue
critique, l'auteur traite d'une conception dite: ,,des normes finales” en relation
avec l'encyclique Humanae Vitae, prouvant qu'elle ne correspond pas a la signi-
fication de la doctrine papale sur ce sujet, mais qu'elle constitue le résultat d’'une
arbitraire spéculation théologique. Dans la méme perspective, il traite aussi de la
conception de la conscience erronée.

La troisieme et derniére partie de larticle est consacrée au probleme des
éléments principaux d'axiologie éthique traité par I'encyclique Humanae vitae.
La question du conditionnement objectif des valeurs morales du mariage devient
ainsi objet danalyse. L'auteur s'efforce de démontrer que la doctrine sur le
mariage, proclamée par le pape, ressort des principes totalement anthropologi-
ques, car basés sur le fondement de la reconnaissance de I'amour et de la valeur
de la vie humaine comme une source véritable de la chrétienne morale conjugale.
Il le fait contre les théologiens attribuant une conception ,biologistique” et ,,phy-
sicistique” des principes de la morale conjugale a la doctrine de Paul VI. A I'occa-
sion des recherches sur la possibilité de prouver intelligemment la doctrine mention-
nee de I'Eglise, il traite, aussi du probleme plus général des rapports de la théo-
logie morale avec la philosophie, identifiée, avant tout, avec le systeme philo-
sophique de St. Thomas d’Aquin.



