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Dialog chrzescijanstwa z islamem

Dialogue of Christianity and Islam

Swiat XXI w. zdominowany zostat przez intensywny rozwoj tech-
nologiczny. Niemal kazdy dzien przynosi nowe odkrycia naukowe,
w r6znych dziedzinach. Codzienno$¢ cztowieka wyznaczajg loginy,
piny, hasta, za§ zycie w znacznej cze¢$ci toczy si¢ online. Spotkania
miedzyludzkie odbywaja si¢ w wirtualnym $§wiecie, za posrednic-
twem rozmaitych portali spotecznosciowych, w ktorych liczbg zna-
jomych okresla liczba lajkow, za§ niewygodnego oponenta zawsze
mozna zdilejtowac lub odfriendowac. Rodzi si¢ zatem pytanie, czy
w tej cyberprzestrzeni jest jeszcze miejsce na dialog? I czy cztowiek
XXI w. umie jeszcze rozmawia¢ z osobami reprezentujacymi czgsto
odmienne poglady oraz wartosci.

Stowo dialog, w jezyku greckim diodoyerv, oznacza rozmawiac.
Najczesciej rozumiane jest jako spotkanie osob lub grup spolecznych
oraz rozmowe¢ z nimi. Celem tak rozumianego dialogu jest wymiana
pogladow oraz poszukiwanie wspolnego stanowiska w danej sprawie.
Aby dialog moglt by¢ prowadzony, nalezy przyjac, ze wszyscy ludzie
sg rowni, bowiem wynika to z faktu stworzenia cztowieka przez Boga'.
Pragnieniem kazdego cztowieka jest zy¢ w poczuciu bezpieczenstwa,
pokoju i przyjaznej atmosferze otaczajacego srodowiska. Realizacji
tych jakze fundamentalnych potrzeb ludzkich sprzyja umiejgtnos$c
wzajemnego zrozumienia oraz poszanowania odmiennosci innych.
Skoro wigc dialog jest porozumiewaniem si¢, mozna przenies¢ go
réwniez na ptaszczyzng¢ duchowgq oraz religijng.

Prowadzenie dialogu migdzy chrzescijanami — katolikami a mu-
zulmanami stanowi wymog wspotczesnoscei, z wielu wzgledow. Pod-
stawg niewatpliwie jest monoteizm, obecny w obu religiach. Zaréwno
chrzescijanie, jak i muzulmanie wierza w Jednego Boga, Stworce oraz

' Por.: M. Rusecki, Chrystologiczne podstawy dialogu miedzyreligijnego, w: Dialog
miedzyreligijny, red. H. Zimon, Lublin 2004, s. 33.
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Pana Wszechswiata, od ktorego zalezy cate zycie cztowieka. Wzorem
do nasladowania w obu systemach religijnych jest Abraham, ktory byt
gotowy na ztozenie w ofierze swojego umilowanego syna? poniewaz
wlasnie tego zazadat od niego Bog. Ta postawa bezwarunkowego po-
stuszenstwa jest ideatem wypetiania woli Bozej dla muzulmanow.
Z tego wzgledu rowniez Abraham nazywany bywa Ojcem Wiary.

Historia spotkan z islamem

Historia wzajemnych spotkan chrzescijan z muzulmanami sig-
ga poczatkow ksztattowania si¢ islamu juz w VII w. po narodzeniu
Chrystusa. Dzialo si¢ tak dlatego, ze obie religie powstaty na po-
dobnym obszarze geograficznym, ponadto wyznawcy nieco starsze-
go chrzescijanstwa osiedlili si¢ rowniez na terenach Arabii. Dgzenie
do porozumienia migdzy wyznawcami obu religii monoteistycznych
uwidacznia si¢ juz w pierwszym militarnym spotkaniu chrzescijan
i muzulmanow. Po objeciu rzadow nad spolecznoscia wierzacych
w Allaha kalif Umar ibn al-Chattab prowadzit liczne wyprawy wo-
jenne, majace na celu podbicie okolicznych terytoridow, aby w ten
sposob poszerzy¢ Imperium Muzulmanskie. Dotart takze do Jero-
zolimy, miasta Mgki Panskiej, ale tez miasta, z ktérego Mahomet
wstagpil do nieba (17, 1)°. Dzi¢ki madrosci patriarchy Sofroniusza®,
$wiete miasto nie zostato zniszczone. Podpisane porozumienie mig-
dzy Sofroniuszem a kalifem Umarem stanowilo, ze (...) kalif zapew-
nia bezpieczenstwo mieszkancom — ich kosciotom, krzyzom, chorym
i zdrowym, wszystkim ludziom wiary®. Umar obiecal takze, ze nie
bedzie zmuszat mieszkancéw do porzucenia swojej religii. Dopet-
nieniem formalno$ci zwigzanych z przejeciem wtadzy nad Miastem
Pokoju byta prosba kalifa, aby Sofroniusz oprowadzit go po najwaz-
niejszych miejscach miasta. Wzajemny szacunek podczas spotkania

2 Muzulmanie wierza, ze plemiona arabskie biorg swdj poczatek od Izmaela, a wigc
pierworodnego syna Abrahama, zrodzonego z Hagar. Historia opisana zostata w biblijnej
Ksigdze Rodzaju w rozdziale 16. Natomiast opis ztozenia w ofierze syna Abrahama na
polecenie Boga w tradycji muzulmanskiej rozni si¢ od tradycji judeochrzescijanskiej.
Zgodnie z nauczaniem islamu, Abraham miat ztozy¢ w ofierze Izmaela, jako rzeczywistego
syna pierworodnego, podczas gdy tradycja judeochrzescijanska przyjmuje, ze byt to Izaak.
Por. Rdz 22.

3 W niniejszym artykule wszystkie odwotania do Koranu pochodza z wydania: Koran —z jezyka
arabskiego przetozyt i komentarzem opatrzyt Jozef Bielawski, Warszawa 2007.

4 Sofroniusz I (560—-638) — patriarcha Jerozolimy.

5 Jerozolima — miejsca swigte, red. K. Bardski, Warszawa 2010, s. 54-56.
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obu przywddcow religijnych uwidocznit si¢ takze w gescie patriar-
chy, ktéry znajac obyczaje muzutmanéw, chciat umozliwi¢ modlitwe
kalifowi w przy Grobie Panskim. Niemniej jednak Umar odmowit,
bowiem wiedzial, ze gdyby wszedt do $wiatyni, wowczas jego po-
tomkowie chcieliby miejsce to odebra¢ chrzescijanom, ze wzgledu
na obecnos¢ w nim kalifa Umara.

Zatem poczatki wzajemnych relacji miedzy wyznawcami obu reli-
gii byly dobre. Niewatpliwie dlatego, ze w pierwszych latach ksztat-
towania si¢ islamu chrze$cijanie nie upatrywali w jego wyznawcach
odregbnej religii, postrzegajac muzulmanoéw jako kolejng sekte chrze-
$cijanska, ktorych wowczas na Bliskim Wschodzie byto wiele. Czasa-
mi nawet Arabowie byli postrzegani jak wybawcy, bowiem walczyli
z Bizancjum, podczas gdy cesarstwo przesladowato nestorian. Chrze-
Scijanstwo wiedze o islamie czerpato z dzieta $w. Jana z Damaszku,
zatytutowanego De haeresibus, czyli O herezjach®, w ktorym to autor
okresla islam jako herezje Izraelitoéw. Nauczanie Jana Damascenskie-
go bylo szanowane, bowiem pochodzit on z chrze$cijanskiej rodziny
arabskiej, a ponadto pracowat na dworze kalifa umajjadzkiego Abd
al-Malika. Jednak kolejny kalif zwolnit chrzescijan ze sprawowania
odpowiedzialnych funkcji w administracji dworskiej, za$ Jan wsta-
pit do klasztoru i zostat prezbiterem’. Niemniej jednak przez wiele
wiekow to wlasnie z jego dzieta Swiat chrzescijanski czerpat wiedze
o islamie. Trwano w przekonaniu, ze jest on jedng z herezji chrzesci-
janskich, zas Mahomet jest heretykiem, dagzacym do schizmy. Doda-
wano takze do tej teorii inne, czesto wymyslone, watki, wsrod ktod-
rych dominowato przekonanie, ze elementem przyciagajacym nowych
wiernych do islamu jest zgoda Mahometa na rozwiazto$¢ seksualna®.
Takie postrzeganie nowej religii przetrwato do XVIII w. Oczywiscie
wraz ze zmianami politycznymi i historycznymi naktadaty si¢ na ta-
kie postrzeganie islamu dokonania muzutmanéw w Europie: wojny,
a nade wszystko zdobycie Konstantynopola, pragnienie dominacji
nad ludnoscia, odmiennos$¢ obyczaju oraz zwyczajow codziennych,
a wérod nich zgoda na zwiazki poligyniczne. Brak zrozumienia mu-
zulmanow wynikal z ignorancji 6wczesnej ludnos$ci. Nieznajomosé
religii gtoszonej przez zwolennikow Mahometa, trwanie w btgdnych

6 Jan Damascenski, Dialektyka albo rozdzialy filozoficzne. O herezjach, Krakow 2011.

7 Sw. Jan Damascenski (675-749), poeta, teolog, Ojciec Kosciota. Por. J. Czuj, Wstep, w: Sw.
Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, Warszawa 1969, s. 5-6.

8 Por.: A. Nalborczyk, Chrzescijanstwo wobec islamu, w: Nie boj si¢ islamu. Leksykon dla
dziennikarzy, red. A. Marek, A. Nalborczyk, Warszawa 2005, s. 158—159.
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przekonaniach utrwalanych przez wieki, a nade wszystko strach przed
innoscig przyczynily si¢ do powstania przepasci miedzy chrzescijan-
stwem a islamem.

Niemniej jednak nalezy pamietaé, ze w historii byli papieze, kto-
rzy dostrzegali konieczno$¢ podejmowania dialogu z islamem. Przy-
ktadem jest chociazby zyjacy w XI w. papiez Grzegorz VI, ktory
nazwat marokanskiego emira bratem w Abrahamie, co niewatpli-
wie ukazuje przekonanie o wspdlnych korzeniach wiary chrzeécijan
1 muzulmanow.

Dialog z muzutmanami podjat rowniez §w. Franciszek z Asyzu.
Podczas piatej wyprawy krzyzowej, w 1219 r. spotkat si¢ w egipskie;j
Damietcie z sultanem al-Kamilem’. Celem Franciszka byto nawrdcenie
sultana na chrze$cijanstwo, zaproponowat nawet al-Kamilowi porzu-
cenie Mahometa i przyjecie Jezusa. Sultan odrzucit propozycje, a za-
razem za okazang zniewage chciatl odptaty. Tradycja uczy, ze Franci-
szek byt gotowy poddac si¢ probie ognia, aby dowies¢ prawdziwosci
swojej wiary, jednakze derwisze sultana nie podjeli tego wyzwania.
Owocem spotkania byto zaprzestanie przesladowan chrzescijan i za-
bijania ich ze wzgledu na wyznawang religi¢. Ponadto, sultan obda-
rowat Franciszka prezentami. Za$ o spotkaniu $wigtego i al-Kamila
informujg zarowno kroniki muzutmanskie, jak i zapisy krzyzowcow.
Roéwniez teolodzy i uczeni chrzesécijanscy oraz muzulmanscy juz w do-
bie renesansu dostrzegali konieczno$¢ dgzenia do porozumienia i po-
jednania wyznawcow obu religii. Do 0s6b dazacych do nawigzania
dialogu nalezeli: Jerzy z Trapezuntu, Jan z Segowii, Mikotaj z Kuzy'.

Przetomowym pod wieloma wzglgdami okazal si¢ by¢ jednak
wiek XX. Zmienit si¢ poglad na kwestie odmiennosci religijnej, spo-
leczenstwo zapragneto wiedzy, a to z kolei wymusito podejmowanie
poglebionych, a przede wszystkim rzetelnych studiow w zakresie po-
znawania islamu. Niemale zastugi potozyt w tym dziele Louis Mas-
signon'’. Ogtosit on bowiem poglad, ze trzy wielkie religie monote-
istyczne, a wiec judaizm, chrzescijanstwo i islam, posiadajg wspdlne
korzenie, a zarazem wywodzg si¢ od Abrahama. Jego teoria istotnie
przyczynita si¢ do zmiany postrzegania islamu przez chrzescijanstwo.

9 Al-Kamil, wlasciwe imig to al-Kamil Nasir ad-Din Abu’l Ma’ali Muhammad (1180-1238),
suttan sunnicki, przedstawiciel dynastii Ajjubidow, sprawujacej rzady w Egipcie 1 Syrii.
Wsréd muzutmandw ceniony za odparcie dwoch krucjat, ale takze potepiany za oddanie
Jerozolimy w rgce chrzescijan.

10 Por.: A. Nalborczyk, Chrzescijaristwo wobec islamu, s. 159.
11" Louis Massignon (1883-1962), katolicki znawca islamu i jego historii.
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Niewatpliwie postanowienia Soboru Watykanskiego 11 staty si¢ pod-
walinami do podejmowania przetomowych decyzji we wzajemnych
relacjach katolicyzm — islam. Sobor wskazat droge, ktoérg winni kro-
czy¢ wierzacy, aby osiaggnac porozumienie i zrozumienie mi¢dzy na-
rodami oraz religiami.

Sobor odnawiajac Kosciot, ustanowit takze drogowskazy w re-
lacjach z innowiercami. W wielu dokumentach Ojcowie Soborowi
kierowali uwagg na istot¢ dialogu. Do podstawowych dokumentow
nalezg: Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegraio’"?, Konstytu-
cja dogmatyczna ,, Lumen gentium '3, Dekret o dziatalnosci misyj-
nej Kosciota ,,Ad gentes divinitus ”**. Niemniej jednak przetomowy
dokument w relacjach z wyznawcami innych religii stanowi Nostra
aetate', stajac si¢ konstytucja we wzajemnych relacjach katolikow
z pozostatymi religiami funkcjonujacymi w $§wiecie. Dokument ten
wyznacza plaszczyzny i sposoby prowadzenia dialogu z wierzacy-
mi inaczej, niz to wskazuje droga Kosciota katolickiego. Punkt trze-
ci tejze deklaracji w calosci po§wiecony zostat relacjom z islamem.
Wyznacza on kierunki wzajemnej wspotpracy, podkreslajac elementy
wazne dla wyznawcoéw obu religii, a takze uwypuklajac te wartosci
religijne, ktore sg wspdlne dla obu grup wierzacych. Sobor z szacun-
kiem stwierdza, ze muzulmanie oddaja nalezng cze$¢ Bogu jedynemu,
podkreslajgc Jego przymioty: samoistno$é, wszechmoc i mitosierdzie.
Czcza Boga jako Stwoérce nieba i ziemi oraz podporzadkowujg si¢
Jego woli, podobnej tej, ktora okazat Abraham swemu Panu. Sobor
zauwaza takze szacunek okazywany przez muzutman6éw Maryi oraz
pobozne oczekiwanie Dnia Sadu Ostatecznego. Niewatpliwym ele-
mentem wspolnym taczacym katolikow 1 muzutmanow jest wysoko
cenione zycie moralne. Za$ ptaszczyznami, ktore w sposob szczegol-
ny zblizaja wyznawcdw obu religii, s3: modlitwa, post i jatmuzna'®.

Nie bez znaczenia we wzajemnych relacjach katolikow i muzutma-
ndéw pozostaje nauczanie papiezy. Jeszcze przed soborem papiez Jan
XXIII, publikujac encyklike Pacem in terris", podkreslit znaczenie

12° Sobor Watykanski 11, Dekret o ekumenizmie, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje, Poznan 1986, s. 203-218.

13 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w: Sobér Watykanski...,
s. 105-170.

14 Sobor Watykanski 11, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota, w: Sobor Watykanski...,
s. 436-474.

15 Sobor Watykanski 11, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich, w: Sobor
Watykanski 11, s. 334-338. Na okreslenie Deklaracji stosowany jest skrot DNR.

16 DNR, 3.

17 Jan XXIII, Encyklika ,, Pacem in terris”’, Londyn 1963.
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pokoju miedzy narodami'®. Takze papiezowi Pawlowi VI nieobce
bylo znaczenie dialogu migdzyreligijnego, o ktorym wypowiadat si¢
w swoich dokumentach, a w sposob szczegolny w encyklice Ecclesiam
suam", w ktorej papiez wskazat na droge dialogu jako podstawe dzia-
falnosci misyjnej Kosciota. Wreszcie Jan Pawet 1I, nazywany Papie-
zem Dialogu®, uczynit milowy krok w relacjach z przedstawicielami
innych religii. Jego nieustajace nawotywanie do rozszerzania dialogu
miedzyreligijnego oraz trwania w nim stato si¢ jednym z podstawo-
wych elementdw calego pontyfikatu. Papiez nie tylko mowit i pisat
o dialogu, ale czynnie go uprawiat. Jan Pawet Il mowit w Jerozolimie
do chrzescijanskich, zydowskich i muzutmanskich przywodcow reli-
gijnych: Kosciot katolicki pragnie rozwija¢ szczery i owocny dialog
miedzyreligijny z wyznawcami judaizmu i islamu. Taki dialog nie jest
probg narzucenia innym naszych poglgdow. Wymaga on od kazdego
z nas, abysmy dochowujgc wiernosci temu, w co wierzymy, zarazem
z szacunkiem stuchali sie nawzajem, starali si¢ dostrzegac wszystko,
co jest dobre i sSwigte w nauczaniu drugiej strony, i wspolnie popierali
wszystko, co sprzyja wzajemnemu zrozumieniu i pokojowi*'. Do histo-
rii przeszty jego gesty, jak chociazby przekroczenie progu synagogi,
nawiedzenie meczetéw lub uczczenie Koranu. Niektore z tych gestow
wywotywatly oburzenie opinii publicznej, jednak papiez pozostat do
konca swojego pontyfikatu wierny idei, ze tylko dialog, ktorego kon-
sekwencja jest wzajemne poznanie wyznawcow réznych religii, moze
prowadzi¢ do pokoju na $wiecie®. Podczas swojej wizyty w Damaszku
Jan Pawet Il mowit: Zywie gorqgcq nadzieje, ze chrzescijanscy i muzut-
manscy przywodcy religijni i nauczyciele zechcq przedstawiac nasze
dwie wielkie religie jako wspolnoty prowadzgce dialog nacechowany
szacunkiem, a nigdy juz jako wspolnoty sktocone®.

18 Analizy tegoz dokumentu dokonat W. Stomka, Idea pokoju w encyklice Jana XXIII Pacem
in terris, w: Religie i pokéj. Materiaty z Sympozjum Naukowego Panstwowym Muzeum na
Majdanku (19.05.1993), red. E. Sakowicz, Lublin 1994, s. 47-58.

19 Pawet VI, Ecclesiam suam, w: Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawet I, Encykliki, Warszawa
1981, s. 115-142.

20 Zob.: E. Sakowicz, Islam w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawta Il (1965—1996),

Warszawa 1997.

Jan Pawet 11, Przemowienie do przywodcow religii chrzescijanskich, zydow i muzutmanow.

Jerozolima 23.03.2000, ,,L’Osservatore Romano” 21 (2000), s. 29.

22 Kompendium wiedzy na temat dokumentow soborowych i posoborowych dotyczacych
dialogu Kosciota z islamem stanowi: E. Sakowicz, Dialog Kosciota z islamem wedlug
dokumentow soborowych i posoborowych (1963—1999), Warszawa 2000.

23 Jan Pawel II, Wspdlny dialog dla dobra ludzkiej rodziny. Wizyta w meczecie Omajjadéw.
Damaszek, 6 V 2001 r., ,,L’Osservatore Romano” 7-8 (2001), s. 30-31.
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Papiez Benedykt XVI kontynuowal dzieto dialogiczne swojego
poprzednika. Juz na poczatku pontyfikatu udat si¢ z pielgrzymka do
Turcji, po jej zakonczeniu powiedzial: Byta to dla mnie (...) sprzyja-
Jjaca okazja do wyrazenia raz jeszcze mego szacunku dla muzutmanow
i cywilizacji muzulmanskiej. Moglem zarazem zwrocic¢ uwage na to,
ze wazne jest, by chrzescijanie i muzutmanie wspolnie angazowali sie
w stuzbe na rzecz cztowieka, zycia, pokoju i sprawiedliwosci**. Wy-
powiedz ta wyraznie podkresla kierunek spotkan chrzescijansko-mu-
zutmanskich, wyznaczony przez zwierzchnika Ko$ciota katolickiego.
Jest to zarazem program, ktory winni realizowac takze poszczegdlni
jego cztonkowie — wszyscy wierni*>. W wypowiedzi tej mozna do-
strzec nieco odmienne podejscie do kwestii dialogu. Obecny papiez
zwraca wigksza uwage na dialog kultur, dostrzegajac wlasnie w tej
dziedzinie koniecznos$¢ wspotpracy roéznych spotecznosci i narodow.

Nalezy rowniez podkresli¢, ze w 2008 r. powotane zostato w Waty-
kanie Forum Katolicko-Muzulmanskie. Zatozycielami byta Papieska
Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego oraz przedstawiciele srodowisk
muzutmanskich. Inspiracja do powotania Forum byt list Jednakowe
stowo dla nas i dla was*®, skierowany 13 pazdziernika 2007 r. przez
138 przedstawicieli islamu do Benedykta X VI oraz innych zwierzch-
nikow Kosciotow i wspdlnot eklezjalnych. Réwniez papiez Franci-
szek kontynuuje dzieto dialogu swoich poprzednikow, wyrazajac nie-
pokoj dotyczacy trwajacej wojny domowej w Syrii oraz zamieszek
na ulicach Egiptu.

Papiez Franciszek w swojej pierwszej Adhortacji apostolskiej
Evangelii gaudium podkresla znaczenie relacji katolikow z muzutma-
nami. Papiez zauwaza bowiem obecno$¢ wyznawcow islamu w wie-
lu krajach $§wiata, zyjacych migdzy chrzescijanami i praktykujacymi
swoj kult. Ojciec Swicty zauwaza: Nie mozna nigdy zapominaé, ze oni

‘bowiem wyznajqc, iz zachowujg wiare Abrahama, czczq wraz z nami
Jjedynego i mitosiernego Boga, ktory bedzie sqdzit ludzi w dniu osta-
tecznym’. Pisma swiete islamu zachowujg czes¢ nauczania chrzesci-
Jjanskiego, Jezus Chrystus i Maryja sq przedmiotem glebokiej czci i jest
rzeczq zadziwiajgeq widzieé, jak miodzi i starzy, kobiety i mezczyzni

24 Benedykt XVI, Bogu zawierzam owoce mojej pielgrzymki. 6 grudnia 2006 Watykan.
Audiencja generalna po podrozy, [online], [dostep: 3 lipca 2011]. Dostepny: http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/audiencje/ag_turcja_06122006.html

25 Por.: A. Skowron-Nalborczyk, Kontynuacja czy zerwanie? Benedykt XVI wobec islamu,
»Wiez” 4 (2010), s. 70-71.

26 Krolewski Instytut Badan nad Mys$la Muzulmanska Al al-Bajt Jordania, Jednakowe stowo
dla nas i dla was, ,,Wi¢z” 1 (2008), s. 31-55.
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wyznajgcy islam sq zdolni poswieci¢ codziennie czas na modlitwe
i uczestniczyc¢ wiernie w swoich obrzedach religijnych. Jednoczesnie
wielu z nich jest gleboko przekonanych, ze ich zZycie w catosci nale-
zy do Boga i jest dla Niego. Uznajq takze koniecznos¢ odpowiadania
Bogu przez etyczne zaangazowanie i milosierdzie wobec najuboz-
szych®’. Podobnie papiez podkresla konieczno$¢ prowadzenia dialo-
gu z islamem, aby umie¢ doceni¢ warto$ci innych osob, zwlaszcza
w kontekscie zwigkszajacej si¢ liczby migrantow do krajow o znacz-
nej liczbie chrzescijan. Jednoczes$nie Franciszek wyraza nadzieje, ze
analogicznym szacunkiem zostang obdarowani chrzescijanie miesz-
kajacy na terenach muzutmanskich?.

Plaszczyzny porozumienia

Podjecie spokojnej rozmowy, ktorej fundamentem stata si¢ wia-
ra w Boga, miedzy Sofroniuszem a kalifem Umarem byto mozliwe
dzieki wspolnym elementom taczacym obie religie. Sobor Watykan-
ski Il wskazal chrze$cijanom ptaszczyzny porozumienia, wymieniajac
je w deklaracji Nostra aetate: [muzulmanie — A.M.P.] oddajg Bogu
czes¢ glownie przez modlitwe, jatmuzny i post®. Te trzy wartosci zy-
ciareligijnego i spotecznego sg niezwykle wazne dla chrzescijanstwa
oraz islamu.

Modlitwa

Modlitwa jest najbardziej wewnetrznym aktem czlowieka w jego
relacji do Boga oraz podstawowym kryterium religijnosci. Z inicja-
tywy papieza, dzi$ Sw. Jana Pawta I, 27 pazdziernika 1986 r. odbyto
si¢ spotkanie przedstawicieli réznych religii w Asyzu, aby bedac ra-
zem, modli¢ si¢. Uznano, ze modlitwa jest najlepszym $rodkiem dla
wierzacych, umozliwiajacym wigczenie si¢ w dziatanie Boga w hi-
storii. Wowczas celem zebranych byta modlitwa o pokoj, ktory jest
najwyzszym dobrem ludzkosci. Przed spotkaniem papiez wyjasniat
ide¢ spotkania modlitewnego w nastepujacy sposob: 7o, co si¢ wy-
darzy w Asyzu, na pewno nie bedzie synkretyzmem religijnym, ale
szczerq postawg modlitwy do Boga we wzajemnym szacunku. Wiasnie

27 Franciszek, Evangelii gaudium, nr 252.

28 Tamze, nr 253.

29 Sobor Watykanski 11, Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich ,, Nostra
aetate”, nr 3.
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dlatego zostata wybrana dla Asyzu nastepujgca formuta: ‘by¢ razem,
by sie modli¢’. Na pewno nie mozna ‘modli¢ si¢ razem’, tzn. wzno-
si¢ wspolnej modlitwy, ale mozna by¢ obecnym, kiedy inni sie modlg;
w ten sposob okazujemy nasz szacunek dla modlitwy innych i dla po-
stawy innych wobec Boskosci®.

Tak tez winni postepowac chrzescijanie i muzutmanie w modlitwie:
By¢ razem, by si¢ modli¢. W Polsce owo papieskie polecenie jest reali-
zowane w praktyce. Kazdego roku, od dziesigciu juz lat, chrzescijanie
1 muzutmanie spotykaja si¢ 26 stycznia na Swictowaniu Dnia Islamu
w Kosciele katolickim. Oprocz refleksji nad biezacymi problemami
wspolczesnego swiata (jak chociazby problemy rodziny i ubdstwa),
przedstawianymi z punktu widzenia obu religii, zawsze jest miejsce
na modlitwe. Wowczas to obie strony: chrzescijanska i muzulmanska,
w postawie peinej powagi oraz zadumy, wstuchuja si¢ w modlitwe
swoich braci. Bedac $wiadkami modlitwy celebrowanej w odmien-
nym obrzadku, mozna dostrzec elementy wspolne dla wielu tradycji
religijnych, tej podstawowej formy relacji cztowieka z Bogiem.

Papiez Jan Pawel [l mowit: Prawdgq jest, ze istniejg pomiedzy nami
liczne i glebokie roznice. Nierzadko byty one w przesztosci przyczy-
ng bolesnych konfliktow. Pan pozwala nam dzisiaj lepiej rozumiec to,
ze ponad naszymi prawdami i rozbieznosciami znajduje si¢ cztowiek:
znajdujq sie mezczyzni, kobiety i dzieci calego Swiata. Im pragnie-
my wszyscy przekazac to, co jest w nas najlepsze: naszq wiare, ktora
Jjest w stanie przemienic¢ Swiat. Wspolna wiara w Boga jest wartoscig
podstawowq. Ona bowiem, uznajqgc wszystkie osoby jako stworzenia
Boze, pozwala nam odkryc powszechne braterstwo. Dlatego wiasnie
pragniemy, aby spotkanie w Asyzu byto poczqtkiem naszej wspolnej
drogi®'. Od tamtego wydarzenia wielokrotnie spotykali si¢ przedsta-
wiciele roznych religii, aby w waznych sprawach $wiata wznosi¢ mo-
dlitwy do Boga, kazdy wedtug wtasnej tradycji religijnej. Spotkania
te daty peliejsze zrozumienie problemoéw ludzkich i dostrzezenie
réznych mozliwosci ich rozwigzania.

Modlitwa chrzescijanska, oprocz zewnetrznej aktywnosci i glosze-
nia Ewangelii, stanowi potgzny $rodek przemieniajacy oblicze §wia-
ta. Dzigki modlitwie swiat przeksztalca si¢ bez przerwy w Krolestwo
Boze, w krolestwo dobra, mitosci i prawdy. Pismo Swicte wspomina,

30 J. Dupuis, Chrzescijanistwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, Krakow 2003, s. 315.

31 Jan Pawet 1I, Zaangazowanie Kosciolow i religii w sprawe pokoju, w: Dziela zebrane.
Modlitwy i rozwazania cz. 1, t. XV, Krakow 2009, s. 481.
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ze Jezus wiele czasu poswigcat na rozmowe z Ojcem niebieskim. Cze-
sto oddalat si¢ od thumu i w samotnosci rozmawiat z Bogiem Ojcem.
Przed wyborem dwunastu apostotéw Jezus wyszedt na gore, aby sie
modli¢, i catg noc spedzit na modlitwie do Boga (Lk 6, 12)*. Chrzesci-
janie w roznych sytuacjach zycia osobistego i wspolnotowego szukaja
wsparcia oraz sity w modlitwie. Wspodlna modlitwa do Boga pomaga
w rozwigzaniu problemow, a takze napeinia nadzieja na lepsze jutro.

Dla muzulmanow modlitwa jest rytualnym obowigzkiem, powta-
rzanym pieciokrotnie w ciggu dnia*. Obowigzkiem, poniewaz sam
Bog si¢ modli. Stad czgstym zwrotem modlitewnym sg stowa: Oby
Bog sie¢ za niego modlit i obdarzat go pokojem. O istocie modlitwy
w zyciu muzulmanéw $wiadczy nie tylko wewnetrzne przekonanie
kazdego wierzacego o jej sile, ale rowniez manifestowanie tego rytua-
hu. Dla obserwatorow spoza kregu tradycji muzulmanskiej fascynuja-
cy jest sposob odprawiania modlitwy. O ustalonej porze rzesze wier-
nych, na miejskich placach, w szkotach i urzedach, pozostawiajg swoje
aktualne obowiazki, by catkowicie oddac¢ siebie Bogu w modlitwie.

To bezgraniczne podporzadkowanie si¢ Bogu w nastepujacy spo-
sob opisywal papiez Jan Pawet I1: Obraz wyznawcy Allaha, ktory bez
wzgledu na czas i miejsce pada na kolana i pogrqza sie¢ w modlitwie,
pozostaje wzorem dla wyznawcow prawdziwego Boga, zwlaszcza
dla tych chrzescijan, ktorzy mato sie modlg lub nie modlg sie wca-
le, opuszczajgc swe wspaniate katedry®*. Modlitwa w tradycji islamu
wychowuje i tworzy z cztowieka prawdziwego muzulmanina, a tak-
ze nieustannie odnawia pamig¢¢ o Bogu, odSwiezajac wiarg. Ponadto,
przypomina wierzgcemu o Dniu Sadu Ostatecznego™.

Muzutmanska modlitwa kanoniczna (obowigzkowa) wyplywa z na-
kazu Koranu: Odprawiaj modlitwe przy sktadaniu si¢ stonca, az do
ciemnosci nocy, a recytacje — o Swicie. Zaprawde, recytacja o Swicie
znajduje swiadkow! A nocq czuwaj na modlitwie, to bedzie dla ciebie
zastuga dobrowolna,; by¢ moze, twoj Pan posle cig na miejsce chwa-
lebne! (17, 78-79).

32 W niniejszym artykule cytaty i odwotania do Pisma Swigtego pochodza z wydania: Pismo
Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych, Poznan 1991.

33 Pigciokrotna modlitwa uzalezniona jest od pory dnia: modlitwa poranna (salat as-subh)
odprawiana od $witu do wschodu stonca; modlitwa potudniowa (salat az-zuhr) odprawiana
po zej$ciu stonca z zenitu; modlitwa popotudniowa (salat al-asr) odprawiana przed zachodem
stonca; modlitwa po zachodzie stonca (salat al-maghrib) oraz pigta modlitwa nocna (salat
al-isza). Por. M. Dziekan, Jak si¢ modlq muzutmanie. Antologia modlitw, Warszawa 1997,
s. 13.

34 Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 83.

35 Por.: H. Abdalati, Spojrzenie w islam, Biatystok 1993, s. 89-95.
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W obu tradycjach religijnych istniejg rézne rodzaje oraz formy
modlitwy. Do najbardziej powszechnych nalezg modlitwy: osobi-
sta, wspolnotowa, spontaniczna. Kazdy wierny moze zwracaé si¢ do
Stworcy wiasnymi stowami lub ustalonym kanonem modlitewnym.
W chrzescijanstwie najczesciej powtarzanymi stowami, kierowany-
mi do Boga jest Modlitwa Panska, ktorej nauczyt sam Jezus (por. Lk
11, 2-4; Mt 6, 8b—15). Modlitwa Ojcze nasz jest uwazana za wzor
modlitwy chrzescijanskiej, w ktorej wymienione sg fundamentalne
przymioty Boga. Podkre$la ona Jego wspanialo$¢ i wielko$¢, a za-
razem przybiera formule blagalng. Modlitwa ta sktada si¢ z trzech
czesci: wezwania do Boga, wyrazonego stowami: Ojcze nasz, ktorys
Jjest w niebie (por. Lk 11, 2), siedmiu prosb — trzech dotyczacych zy-
cia wiecznego oraz czterech odnoszacych si¢ do zycia doczesnego.
Modlitwe konczy doksologia, wychwalajaca Boga i Jego chwalg oraz
moc. Oprocz Modlitwy Panskiej w zyciu modlitewnym chrze$cijanie
postuguja si¢ takze psalmami. Stanowig one gotowe formuty modli-
tewne, ktérymi wychwala si¢ Boga podczas modlitwy osobistej, zas
cato$¢, zwana Liturgiq Godzin, jest nieustajaca modlitwa Kosciota,
wowczas staje sie ona modlitwa wspolnotowa.

Na uwage zastuguje rowniez muzutmanska modlitwa spontanicz-
na, zwana du’a. Nalezy ona do grupy modlitw nicobowiazkowych,
ale posiada istotne znaczenie w zyciu modlitewnym wiernych. Jest
najczestszg forma modlitwy osobistej, w ktorej wyrazana jest osobi-
sta prosba wierzacego, skierowana do Boga. Mimo braku ustalonej
formuty du a, zaleca si¢, aby recytowac sury koraniczne, a takze trzy-
krotnie przywota¢ inwokacj¢ Chwata Bogu. Wierny podczas modlitwy
du’a winien sta¢ ze wzniesionymi dtonmi ku niebu®.

Podsumowujac, modlitwa w obu religiach stanowi szczegdlny
wyraz oddania si¢ Bogu, a zarazem jest jedng z podstawowych form
sprawowania kultu. Cztowiek kieruje swoje mysli ku sacrum, aby tym
samym wshuchiwac¢ si¢ w Boga. W obu tradycjach religijnych wierni
zanoszg modlitwy do Stworcy, wzbudzajac uprzednio intencj¢. Mo-
dlitwa dla chrzescijan i muzulmanéw jest mozliwoscia czerpania sit
duchowych do ponoszenia trudow codziennosci.

Post
Post jest podjeciem przez stabego cztowieka wysitku, aby prze-
mieniac siebie, a tym samym zbliza¢ si¢ do Boga. Asceza prowadzi

36 Por.: M. Dziekan, dz. cyt., s. 59.
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do pozbywania si¢ egoistycznych przyzwyczajen oraz otwiera serce
cztowieka na bliznich i Boga. Dla chrzescijan szczegdlnym czasem
postu jest Wielki Post, za§ dla muzutmanow okres ramadanu. Powo-
dy, dla ktorych w obu tradycjach religijnych podejmowany jest wy-
sitek postu, sg zatem podobne.

Chrzescijanie podejmuja wysiltek postu, aby poprzez odsunigcie
przyjemnosci cielesnej zaglebi¢ si¢ w duchowos¢. Post jest czasem
pokuty i nawrdcenia, nawigzujacym do czasu przebywania Jezusa
na pustyni, przed wydarzeniami paschalnymi. Szczeg6lnym czasem
w zyciu chrzescijan jest czterdziestodniowy okres Wielkiego Postu,
przygotowujacy wiernych do przezywania pamiatki Misterium Wiel-
kiego Tygodnia. Czterdziesci dni postu ma znaczenie symboliczne
i nawigzuje do tradycji starotestamentalnej. Czterdziesci dni trwat
biblijny potop. Izraelici wedrowali przez pustyni¢ przez czterdziesci
lat do Ziemi Obiecanej. Wreszcie, przez czterdziesci dni Eliasz szedt
do gory Horeb. Wéwczas wierzacy podejmujg pogiebiong refleksje
nad znaczeniem Mgki Panskiej oraz swoim postepowaniem w zyciu.
Czas ten przygotowuje do najwazniejszych swiat w tradycji chrzesci-
janskiej, bedacych zapowiedzig zycia wiecznego®”.

Dlatego w Wielkim Poscie odprawiane sa dodatkowe nabozenstwa:
Droga Krzyzowa i Gorzkie Zale. Nabozenstwa te posiadaja dwa wy-
miary: pierwszy ukierunkowuje wierzacego na tajemnicg odkupie-
nia poprzez rozmyslanie nad M¢ka Jezusa, za$ drugi wymiar dotyczy
umocnienia wierzacych w ponoszeniu wlasnych trudéw codziennosci.
Refleksja nad sensem cierpienia oraz towarzyszacy jej post umacniaja
cztowieka. Elementami postu w tradycji chrzescijanskiej sa modlitwa
i jatmuzna. Czas pokuty zobowigzuje chrzescijan do odnowienia sie-
bie. Owo odnowienie winno rozpocza¢ si¢ od pojednania z Bogiem,
ale takze z bliznimi*®,

Jak wspomniano wczesniej, zycie muzutmandw przepetnione jest
modlitwa. Jednak czas §wietego postu w miesigcu ramadan w sposob
szczegolny przypomina oraz domaga si¢ poglebionej refleksji modli-
tewnej, w ktorej oddawana jest nalezna cze$s¢ Bogu. Wierni muzutma-
nie wierza, ze wszelkie taski, ktorych dostepuja, pochodza od Boga,
dlatego w czasie postu staraja si¢ podja¢ wysitek pracy nad soba, aby
stawac si¢ lepszym cztowiekiem oraz poprawic relacje z innymi. Ra-
madan jest takze czasem edukacji religijnej, bowiem muzutmanin

3 Por.: R. Kirsze, H. Schultze, Swieta wielkich religii, Warszawa 1998, s. 52-57.
38 Por.: M.U. Tworuschka, Chrzescijaristwo, Warszawa 2009, s. 35-36.
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kieruje swoje mysli, czyny i pragnienia bardziej na Boga. Podjecie
postu jest nakazem Boga, o ktorym tak uczy Koran: O wy, ktorzy wie-
rzycie! Jest wam przepisany post, tak jak zostal przepisany tym, kto-
rzy byli przed wami... (2, 183—184). Na czas postu przewidziana jest
specjalna modlitwa: O Boze, oto miesigc ramadan, w ktorym zestales
nam Koran jako wskazanie dla ludzi. Oto miesigc poboznych praktyk,
powrotu do Ciebie, pokuty, przebaczenia i zmitowania...*. Niektorzy
muzulmanie uwazajg, ze podejmowanie trudow postu ramadan jest
sprzeciwem wobec wspodtczesnego, konsumpceyjnego swiata.

Szczegbdlnym czasem w czasie ramadanu jest czuwanie w czasie
swietej nocy islamu?®’, zwanej lajlat al-kadr, podczas ktorej, zgodnie
z tradycjq islamu, zostat objawiony pierwszy fragment Koranu. Po-
nadto, muzutmanie wierzg, ze tej nocy Bog okresla losy wszystkich
ludzi. Dlatego pobozni wierni starajg si¢ te noc spedzi¢ na modlitwie.
Czas miesigca ramadan jest takze czasem bardziej intensywnej modli-
twy oraz poglebionej reflieksji nad zyciem. W meczetach odprawiane
sa dodatkowe nabozenstwa oraz wygtaszane kazania (hutby), majace
na celu pouczanie wiernych. Coraz czesciej w wielu panstwach mu-
zulmanskich obserwuje si¢ w tym czasie spowolnienie intensywne-
go zazwyczaj trybu zycia, a skoncentrowanie na sprawach Bozych*.
Glownym celem postu w tradycji islamu jest oczyszczenie ciala ze
ztych przywigzan i pragnien, a w konsekwencji przygotowanie wier-
nego na przyjecie ducha poboznosci i sprawiedliwosci. Post w mie-
sigcu ramadan konczy jedno z dwoch najwiekszych $wiagt muzutman-
skich Id al-Fitr, czyli Swieto Przerwania Postu®.

Zarowno w chrzescijanskim rozumieniu postu, jak i muzutman-
skim ujmowaniu wyrzeczen cielesnych podstawowym jest wymiar
religijny. Ukierunkowuje on wierzgcego na Boga. Jednak nie mnie;j
waznym jest takie doswiadczenie postu, ktdre uczy wiernych obu tra-
dycji religijnych empatii wobec braci cierpigcych nedze, a takze gtod
fizyczny oraz duchowy, nie zawsze z wlasnej winy. Zatem efektem
postu, oprocz zblizenia wiernych do Boga, jest wicksze poszanowa-
nie dla pozywienia, ktore zwlaszcza w krajach rozwinigtych jest bar-
dzo tatwo marnotrawione.

Chrzescijanie i muzulmanie poprzez doswiadczenie postu moga
wspo6lnie podejmowac wysitek zwalczania glodu i ngdzy w $wiecie.

39 M.U. Tworuschka, Islam, Warszawa 2007, s. 66.

40 27 dzieh ramadanu.

41 Por.: J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2007, s. 137—138.
42 Por.: J. Danecki, Kultura islamu — stownik, Warszawa 1997, s. 92.
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Osobiste przezycie stanu glodu prowadzi do uwrazliwienia na potrzeby
innych, a takze zapobiega marnotrawieniu chleba. Swiat XXI w. bo-
ryka si¢ z klgskami glodu, wywolanymi przez zjawiska atmosferycz-
ne (deszcz, susza). Dlatego wierni obu tradycji powinni, ograniczajac
nadmierng i czgsto niepotrzebng wlasng konsumpcje, skierowac pomoc
w te rejony globu, gdzie uratuje ona wiele istnien ludzkich. Oczywi-
$cie chrzescijanie 1 muzutmanie czgsto organizujg pomoc humanitar-
ng, ale mozna roéwniez sprobowac podejmowac wspolne inicjatywy
niesienia pomocy, aby stawata si¢ ona jeszcze bardziej efektywna.

Podejmowanie wysitku postu winno réwniez przemienia¢ ludzkie
serca. Odwrdcenie si¢ od tego, co ogranicza cztowieka, odrzucenie
egoizmu i che¢ pojednania z innymi moze by¢ poczatkiem zaprowa-
dzania pokoju na $wiecie. Zatem post, obok modlitwy, rowniez jest
droga do zapanowania pokoju na §wiecie.

Jalmuzna

Podejmowanie postu nierozerwalnie taczy sie z jatmuzna, ktora
jest uczynkiem milosierdzia wzgledem biednych i potrzebujacych.
W obu religiach posiada podobne znaczenie oraz wydzwigk. Pozwa-
la cztowiekowi, z natury samolubnemu, otworzy¢ serce na bliznich,
a przede wszystkim dostrzec i pochyli¢ si¢ nad ubogimi.

W materialnym wspieraniu potrzebujacych chrzescijanie winni
kierowa¢ si¢ stowami Dziejow Apostolskich: Wiecej szczescia jest
w dawaniu anizeli w braniu (Dz 20, 35). Jalmuzna w ujeciu chrzesci-
janskim jest wyrazem solidarnosci z potrzebujacymi, ktora pomaga
ksztaltowac ludzka godnos¢. Kazdy cztowiek, niezaleznie od wyzna-
wanej religii, winien wspomaga¢ ubogich, aby zapewni¢ im udziat
w dobrach, ktore stworzyt Bog.

Pomoc blizniemu jest uczynkiem mitosci, niekoniecznie musi wig-
za¢ si¢ z datkiem pieni¢znym. Czasami bardziej potrzebna jest obec-
no$¢ drugiej osoby w zyciu ubogiego duchem. W obecnym $wiecie
wiele jest takze niesprawiedliwosci spotecznej, ktorej ofiarami stajg
si¢ osoby ubogie. Dlatego specjalisci (jak chociazby prawnicy, leka-
rze, nauczyciele) winni ofiarowywac swoj czas na jatmuzng wszystkim
tym, ktorzy nie moga optacic ich pracy. Wspieranie potrzebujacych
moze rowniez przybiera¢ inne formy. Chrzescijanie winni okazywacé
solidarno$¢ ze wszystkimi, ktorzy cierpig gtod, tamanie podstawowych
praw ludzkich, a takze brak wolnosci, przede wszystkim religijne;.

Istotg jaltmuzny w tradycji chrzescijanskiej jest czynienie jej z mi-
losci do drugiego czlowieka, jak poucza sw. Pawet: I gdybym rozdat
na jatmuzne calqg majetnosc mojg, (...) lecz mitosci bym nie miaf, nic
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bym nie zyskat (1 Kor 13, 3). Rozdawanie jalmuzny jest wazne, jed-
nak tatwo zagubi¢ prawdziwy sens tego wsparcia. Dlatego Kosciot
zacheca swoich wiernych, aby uczynki mitosierdzia byly rozdawa-
ne w skromnosci serca i nieczynione na pokaz, zgodnie ze stowami:
Kiedy zas ty dajesz jalmuzne, niech nie wie lewa twoja reka, co czyni
prawa, aby twoja jatmuzna pozostata w ukryciu... (Mt 6, 3—4). Zatem
w dawaniu jalmuzny potrzebujacym chrzescijanin nie moze szukac
wlasnej, egoistycznej chwaty i powodu do dumy, lecz zawsze powi-
nien widzie¢ potrzebujacego, wobec ktdrego kieruje si¢ prawdziwa,
chrzescijanska mitoscia.

Natomiast islam naktada na wiernych obowiazek dzielenia sig
swoim majgtkiem. Genezy jatmuzny muzutmanskiej upatruje si¢ jako
obrzedu moralnego oczyszczenia cztowieka oraz posiadanego przez
niego majatku. Ponadto, zasady rozdawania jalmuzny regulowane
sg przez Koran, Tradycje¢ proroka Mahometa oraz prawem muzul-
manskim. Zatem zakat stanowi pewna kwote pieni¢zng, ktorg kazdy
muzutmanin przekazuje na cele dobroczynne. Dostowne znaczenie
terminu zakat oznacza: btogostawienstwo, oczyszczenie, wzrost i do-
bro, tak tez postrzegany i definiowany jest zakat w tradycji islamu.
Koran poucza: Wez z ich majqtku jatmuzne, abys przez nig mogt ich
oczysci¢ i usprawiedliwic... (9, 103). Werset ten wyraznie podkre-
$la znaczenie jalmuzny, ktdra nie tylko jest wyrazem wspotczucia
1 pamigci o potrzebujacych, ale przede wszystkim pomaga oczyscic¢
dajacego ze sktonnosci do egoizmu. Ponadto, islam rozroznia inne
formy jalmuzny; oprdcz wspomnianego wyzej obowigzkowego za-
katu, powszechna jest jatmuzna dobrowolna, ktorg czesto sktada si¢
w formie rzeczowej*.

Rozdysponowanie jatmuzny musi by¢ zgodne z zaleceniem Kora-
nu: Jaimuzny sq tylko dla ubogich i biedakow, i tych, ktorzy przy nich
pracujg, i dla tych, ktorych serca mogq zostac¢ pozyskane, i na wykup
niewolnikow, i dla diuznikow, i dla drogi Boga, i dla podroznego. To
jest obowiqzek natozony przez Allaha! Allah jest wszechwiedzqcy, mg-
dry! (9, 60). Troska spoteczno$ci muzutmanskiej o potrzebujacych od
samego poczatku byta szczegdlnym wyzwaniem dla wspolnoty. Jal-
muzna pozwala dostrzec cztowiekowi, ze staranie o dobra material-
ne, owszem, sg dobre i whasciwe, jesli dzielone sg z potrzebujgcymi*4,

43 Por.: J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, s. 138—139.
4 Por.: H. Majkrzak, O jalmuznie chrzescijanskiej, [online], [dostep: 21 listopada 2011].
Dostepny: http://angelus.pl
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Wraz z rozwojem islamu rozwingty si¢ dwa rodzaje jalmuzny.
Obowigzkowy zakat, ktory przyjal znaczenie podatku pobieranego*®
od cztonkoéw wspdlnoty i rozdawanego potrzebujacym, zgodnie z pra-
wem. Do tej grupy w sposob szczegdlny naleza: sieroty, wdowy, in-
walidzi, podrézni. Drugg forma jalmuzny jest sadaqa, czyli jatmuzna
dobrowolna. Zazwyczaj ta forma jalmuzny rozdawana jest podczas
swieta Id al-Fitr, obchodzonego na zakonczenie postu w miesigcu ra-
madan. Prawnicy muzutmanscy zalecaja, aby dobrowolng jalmuzng
rozdawali wszyscy cztonkowie ummy, niezaleznie od wiasnego sta-
nu majatkowego. Gestow mitosierdzia wzgledem bliznich uczone sg
rowniez dzieci, aczkolwiek w ich imieniu sadaqe ptaci ojciec*. Po-
nadto, jatmuzna dobrowolna przekazywana jest bezposrednio osobie
potrzebujace;.

Jalmuzna oczyszcza wnetrze ofiarodawcow, tak chrzescijan, jak
réwniez muzutmanow, ktorzy rezygnuja z czesci swoich dobr, prze-
kazujac ja biednym, opuszczonym i samotnym. Niewatpliwie umie-
jetnos¢ dawania jalmuzny oczyszcza z chciwosci, skapstwa oraz
egoizmu.

Dialog muzulmansko-katolicki

W debacie dotyczacej dialogu katolicko-muzutmanskiego podno-
szone s3 glosy krytyczne, dotyczace zbyt duzej ulegtosci Kosciota ka-
tolickiego wobec wyznawcow innych religii, w tym islamu, wtasnie
w sferze dgzenia do porozumienia na ptaszczyznie religijnej. Czesto
jednak przeciwnicy otwartosci Kosciota nie posiadaja wiedzy w za-
kresie dziatan dialogicznych innych religii.

Jednym z zadan obecno$ci islamu w §wiecie jest prowadzenie dialo-
gu. Obowiazek podejmowania proby dazenia do porozumienia migdzy
religiami bierze swdj poczatek w naukach Koranu: Dla tych, ktorzy
wierzq w to, co skryte, ktorzy odprawiajg modlitwe i rozdajq z tego,
w co ich zaopatrzylismy; i dla tych, ktorzy wierzq w to, co tobie zesta-
lismy, i w to, co zostato zestane przed tobg, oni wierzq mocno w zycie

45 Zakat obliczany jest indywidualnie na podstawie posiadanego majatku. Wysoko$¢ zakatu jest
stata dla wszystkich muzulmandw i wynosi 2,5 proc. warto$ci catego majatku. Jednoczesnie
zakat pobierany jest dopiero wowczas, gdy wartos¢ majatku osiagnie okreslong wysokos¢.
Por. Zakat, w: Arabowie. Stownik Encyklopedyczny, red. M. Dziekan, Warszawa 2001, s. 363.

46 Sugerowana wysoko$¢ sadaqi wynosi rownowarto$¢ sumy koniecznej do utrzymania jedne;j
osoby przez jeden dzien. Por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, s. 140.
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ostateczne (2, 3—4). Przytoczone wersety staja si¢ Swiadectwem nie
tylko podstawowych obowigzkéw rytualnych bogobojnego muzutma-
nina, posiadaja rowniez glebszy sens dotyczacy wzajemnych relacji
z innymi ludzmi, czesto o odmiennych pogladach religijnych, na §wie-
cie. Muzutmanie otwarci na dialog upatrujag w tym fragmencie Kora-
nu podstaw dialogicznych. Przytoczone powyzej stowa znajdujg si¢
na samym poczatku swigtej ksiegi, stanowigc podstawe jej przestania.

Podstawy nauki o dialogu w ujeciu tradycji muzutmanskiej sg toz-
same z podejsciem chrzescijanskim. Islam wyraznie podkresla, ze de-
bata dotyczaca kwestii odmiennie postrzeganych przez dwie strony
rozmowy winna by¢ prowadzona w sposdb wywazony, spokojny oraz
przepeliony poszanowaniem dla przeciwnika: / nie sprzeczajcie si¢
z ludem Ksieggi inaczej, jak w sposob uprzejmy (29, 46). Zatem u pod-
staw religii znajdujg si¢ jasno wyznaczone sposoby dotyczace spotka-
nia z innowiercami. Kwestie ich interpretacji i wprowadzania w zycie
sg efektem niezrozumienia boskich stow przez ludzi oraz ich pychy.

Muzutmanie mieszkajacy w Polsce podkreslaja konieczno$¢ pro-
wadzenia dialogu religijnego z wyznawcami innych religii. Fundamen-
tami, na ktorych wsparte jest budowanie wzajemnych relacji w duchu
pokoju, tolerancji oraz poszanowania odmiennych wartosci, sg podo-
bienstwa znajdujace si¢ u zrodet religii, a wérdd nich gtéwne, ukon-
stytuowane w Bozym Objawieniu. Islam wskazuje na trzy elementy
nalezace do czesci wspdlnych religii monoteistycznych: przyznanie
cztowiekowi centralnej pozycji w $wiecie jako uprzywilejowanej isto-
cie, posiadajacej specjalng misje na ziemi; druga cechg jest ducho-
wy wymiar, stanowigcy fundamentalny element kultury ludzkiej; zas
ostatni stanowi pokoj i wola zaprowadzania pokoju, obecna zarowno
w jednostkach, jak rowniez w narodzie. Ponadto, wyznawcy islamu
uwazaja, ze problemy spoteczne negkajace wspodtczesny $wiat, a wraz
z nim cztowieka: przemoc, narkotyki, pedofilia, rozpad zycia rodzin-
nego, stowem upadek moralny spoteczenstwa XXI w., sprawiaja, ze
wyznawcy roznych religii powinni wspélnie walczy¢ ze ztem ogar-
niajacym $wiat®’.

Koran wyraznie wskazuje: Nie ma przymusu w religii! Prawos¢ wy-
roznita si¢ od niesprawiedliwosci. I ten, kto odrzuca fatszywe bostwa,
a wierzy w Allaha, uchwycil si¢ za najpewniejszy uchwyt, niemajgcy

47 Por. E. Sakowicz, Dialog migdzyreligijny w swietle wypowiedzi Jana Pawla I, w: Religie
wobec zycia. VI Pienigznienskie Spotkania z Religiami 3—5.05.1991, Pieni¢zno 1991,
s. 116-117.
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zadnego pekniecia. Allah jest Styszqcy, Wszechwiedzgcy! (2, 256).
Stowa te winny by¢ podstawowym drogowskazem dla wszystkich
ludzi, niezaleznie od wyznawanego systemu religijno-filozoficzne-
go. Bég przychodzi do czlowieka w sposob wolny, z tego tez wzgle-
du nie powinna by¢ Jego wola oraz nauka zaprowadzana silg. Islam
wrecz nakazuje propagowanie religii w dobry i sprawiedliwy sposob,
bowiem kazda inna forma niesienia religii jest niewtasciwa, a nade
wszystko przekreslajaca jeden z podstawowych przymiotéw Boga,
a wiec milosierdzie. Z tego wzgledu tak wazna jest wolnos¢ religij-
na. Krytyka przymusu stosowanego w religii wywodzi si¢ od samego
Mahometa, ktory w sposdb wyrazny potepit niektérych mieszkancow
Medyny, sita zmuszajacych swoje dzieci do przyjecia islamu. Wiasnie
w tym kontekscie zostat przywotany powyzszy werset, na tej podsta-
wie réwniez Koran nakazuje powstrzymanie si¢ od wszelkiego przy-
musu w kwestiach wiary, a takze zakazuje uzywania niewlasciwego,
nacechowanego nienawiscig jezyka w odniesieniu do innych religii*®,

Religia jest swego rodzaju tacznikiem miedzy wiarg i nauka oraz
doczesnoscig a zyciem przysztym, a takze materig a duchem, godzac
z pozoru skrajne sprzecznosci. Moze ona takze by¢ przyczynkiem do
zakonczenia konfliktow miedzy narodami, bowiem, zwtaszcza obec-
nie, religie posiadajg wspdlny cel — promowanie pokoju na §wiecie
zdominowanym przez niczym nieograniczong konsumpcje, czgsto
prowadzacg do destrukcji ludno$ci*. Zatem, to sama natura religii
domaga si¢ prowadzenia dialogu. Szukania tych elementow obecnych
w religiach, ktore tacza. Owszem, bolesne aspekty wielowiekowego
przenikania si¢ wzajemnie cywilizacji muzutmanskiej i katolickiej nie
moga zosta¢ zapomniane, ale bolesna historia nie moze by¢ takze nie-
ustajaco uwypuklana we wzajemnych relacjach. Potrzeba wielkiego
taktu 1 delikatnosci w prowadzeniu dialogu, niemniej jednak jest on
konieczny. Islam ceni osob¢ Louisa Massignona, katolickiego znawcy
historii islamu, zaangazowanego na rzecz poznania przestania kora-
nicznego w $wiecie chrzescijanskim, ktory mowil: Islam jest religiq
wiary. Nie jest religiq wiary naturalnej w Boga filozofow, lecz wiarg
w Boga Abrahama, Izaaka i Izmaela, wiarq w naszego Boga. Islam
Jjest wielkim misterium Boskiej Woli*°,

48 Por. J. Surdel, Prawa i wolnosci..., s. 19.

4 Chociazby nieograniczona produkcja broni, wykorzystywana w konfliktach, w ktorych
cierpig stabi, chorzy i biedni obywatele panstw pozostajacych w stanie wojny.

S0 S. Griffith, Sharing the Faith of Abraham: The Credo of Louis Massignon, “Islam and
Christian-Muslim Relations” 8 (1997) 2, s. 193-210.
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Powiedz o ludu Ksiegi! Dochodzcie do stowa jednakowego dla
was i dla nas: abysmy nie czcili nikogo innego, jak tylko Boga, aby-
Smy nie dodawali Jemu niczego za wspottowarzyszy i aby jedni z nas
nie brali sobie innych jako panow, poza Bogiem (3, 64). Ludem
Ksiegi w Koranie nazwani zostali ci, do ktorych Bog przemowit po
przez objawienie, dajac ksiege, a wigc sg to wyznawcy judaizmu oraz
chrzescijanie®'. W wersecie tym uwypuklone zostaty podstawy wia-
ry w jednego Boga, ktore sg fundamentem umozliwiajgcym rozpo-
czecie prowadzenia dialogu. Wyznawcy monoteizmu beda zgodni co
do tego, aby odrzuci¢ wszystko, co podwaza autorytet Boga, a takze
jest niezgodne z religia. Takie rozumienie pryncypiéw wilasnej wiary
staje si¢ pierwsza plaszczyzng do zainicjowania dialogu religijnego.

Islam nieustannie postrzegany jest jako religia polityczna. Dzie-
je sie tak dlatego, ze w historii roznorodnych wojen i bitew wtasnie
czynnik religijny stanowit najmocniejszy element jednoczacych si¢
w imi¢ Allaha wojsk. To pochodzace z przesztosci do§wiadczenie zo-
stato gleboko osadzone w $wiadomosci chrzescijan, z tego powodu
narosto obustronne niezrozumienie. Chrzescijanstwo postrzegato przez
wieki islam jako agresora oraz zagrozenie dla wlasnej wiary, potego-
wane przez nieznajomos$¢ islamu jako systemu religijnego. Zas wie-
lowiekowe doswiadczenie muzutmanow zdominowane przez agresje
ptynaca od chrzescijanstwa, powoduje istotng nieufno$¢ oraz dystans
wobec nawotywania Kosciota do dialogu2

Mimo pamigci historycznej, nie nalezy zapominac o jasnych wyda-
rzeniach ze wspolnej historii muzulmansko-chrzescijanskiej. Znane sa
przeciez przejawy porozumienia islamu i chrzescijanstwa w XI-XV w.
Jednak powazne zmiany przynidst przetom XIX i XX w. Mysliciele
muzutmanscy: Muhammad Adbu (1849-1905), Mahmud Abu-Rayya
(1899-1970), Kamil Husayn (1901-1977) byli zwolennikami i wiel-
kimi propagatorami wzajemnego poszanowania duchowych osiagnig¢
islamu oraz chrzescijanstwa®®. Wypeianie stow Koranu: O ludzie!
Oto stworzylismy nas z mezczyzny i kobiety i uczynilismy nas ludz-
mi i plemionami, abyscie si¢ wzajemnie znali (49, 13) staje si¢ zatem
fundamentem dziatalnos$ci dialogicznej wyznawcow islamu, bowiem

31 Coraz czgsciej liberalne srodowiska muzutmanskie, w tym tureckie, upatruja w tym okresleniu
szerszej perspektywy, a wigc takze wyznawcow zaratustrianizmu, buddyzmu i hinduizmu
uwazajac, ze podstawowe zasady religii sg zblizone do muzulmanskich.

32 Por.: M. Fethullah Giilen, Eseje. Perspektywy. Opinie, Izmir 2007, s. 42—44; G. Fuller, 1.O.
Lesser, 4 Sense of Siege: The Geopolitics of Islam and the West, Michigan 1995.

3 Por.: R. Markowski, Spotkanie chrzescijanstwa z islamem, w: Chrzescijaristwo w kontekscie
Judaizmu i islamu, red. M. Skierkowski, Warszawa 2003, s. 116-119.
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istnieje wiele elementow wspolnych, ktore stajg si¢ przyczynkiem do
podjecia trudu dialogu®.

Brak naczelnej wladzy zwierzchniej nad nauczaniem dotyczacym
muzutmanskich kwestii religijnych powoduje praktyczne problemy
zwigzane z wprowadzaniem obowigzku stosowania drogi dialogu re-
ligijnego w zyciu codziennym. Zatem islam w tej kwestii znajduje
si¢ w gorszej sytuacji, anizeli ma to miejsce w Ko$ciele katolickim.
Zwierzchnos$¢ papieza gwarantuje jednomyslnos¢ w kazdym naucza-
niu ptyngcym z Watykanu, w tradycji muzutmanskiej co prawda au-
torytet Koranu wskazuje wytyczne do postgpowania drogg dialogu
migdzyreligijnego, niemniej jednak kazde srodowisko wierzacych,
kraj i narod moze te wytyczne dowolnie interpretowac. W wielu pan-
stwach powstaly interesujgce inicjatywy zwolennikow porozumienia
religii, stawiajacych sobie za cel promowanie istotnych idei dialogu
porozumienia mi¢dzy narodami. Posrod tego rodzaju organizacji na-
lezy wymieni¢ chociazby: dziatajace w Tunezji Centrum Studiow
i Badan Ekonomiczno-Spotecznych w Tunisie oraz Muzulmansko-
-Chrzescijanska Grupa Badawcza, zatozona przez uczonych muzut-
manskich i chrze$cijanskich, ponadto Krolewska Akademia Badan nad
Cywilizacja Islamskg w Jordanii, ktorej wspotpraca z Papieska Rada
do spraw Dialogu Miedzyreligijnego przyniosta spotkania w Rzymie
i Ammanie. W tej przestrzeni nie mozna zapominac o inicjatywach
dialogicznych prowadzonych przez iranskich szyitow, ktdrzy poprzez
Sekretariat ds. Dialogu Miedzyreligijnego tamtejszego Ministerstwa
Kultury i Islamskiego Kierownictwa prowadzi spotkania umozliwia-
jace wzajemne poznanie obu religii®.

Warto takze zwroci¢ uwage na Migdzynarodowy Osrodek ds. Dia-
logu Miedzyreligijnego 1 Migdzykulturowego Krola Abdullaha bin
Abdulaziza. KAICIID*® zostato powolane 13 pazdziernika 2011 r.
w Wiedniu z inicjatywy kréla saudyjskiego. Cztonkami zatozyciela-
mi Centrum sa takze Austria i Hiszpania, za§ Watykan jest obserwa-
torem przedsiewziecia. W 2013 r. zainaugurowane zostaty trzyletnie
warsztaty, zatytutowane ,,Wizerunek drugiego”, ktorych celem jest
ukazywanie obiektywnego obrazu innych w rozmaitych aspektach zy-
cia spotecznego, a w szczegolnosci w edukacji, mediach i Internecie.
Kard. Jean-Louis Taran, ktory wziat udziat w warsztatach, powiedziat:

54 Por.: LR. Faruqi, Ibrahimi Dinlerin Diyalogu [tham. Dialog religii Abrahamowych], Stambut
1995, s. 51-53.

55 Zob.: A. Nalborczyk, dz. cyt., s. 163—166.

36 Doktadne dane znajduja si¢ na oficjalnej stronie KAICIID: http://www.kaiciid.org/en/
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Musimy absolutnie wykluczyé, by religie rodzily w ludziach lek, wy-
kluczenie czy poczucie wyzszosci”’. Inicjatywa krola saudyjskiego
jest interesujaca z co najmniej dwoch powodow. Po pierwsze, Ara-
bia Saudyjska nie utrzymuje stosunkéw dyplomatycznych ze Stolica
Apostolska, a ponadto pozostaje krajem, w ktorym nie ma wolnosci
religijnej. Publiczny kult chrzescijanski jest catkowicie zakazany,
a wszyscy obywatele muszg by¢ muzulmanami. Ewentualne nawro-
cenie na inng religi¢ jest karane Smiercia.

Wymienione instytucje stanowia jedynie cz¢s$¢ dziatajacych obec-
nie fundacji oraz stowarzyszen dbajacych o rozwdj dialogu miedzy-
religijnego. Oznacza to bowiem, ze kwestia dazenia do wzajemnego
poznania wyznawcow islamu i chrzescijanstwa, a w sposob szczeg6l-
ny katolicyzmu, jest wazna nie tylko dla samego Kosciota, ale row-
niez dla muzutmanéw. Gdy zawioda wszelkie sposoby na wspolne
porozumienie mi¢dzyreligijne, Koran wskazuje droge indywidualng
w nastepujacych stowach: Dla was wasza religia, dla mnie moja (109,
6). Stowa te czgsto interpretowane sg jako uznanie wolnosci w wy-
znawaniu religii, potwierdzonej autorytetem Koranu.

Muzulmanie zyjacy w Polsce upowszechnili jedng z najwazniej-
szych norm obowigzujacych w islamie, dotyczaca wspolzycia mie-
dzyludzkiego. Zobowigzuje ona wiernych Allaha do pielggnowania
przyjaznych i zgodnych relacji sasiedzkich oraz traktowaniem ich
jak bliskich krewnych. Pozytywne relacje spoleczne z sgsiadami sg
w islamie niezwykle szanowane i wazne. Dlatego tez na terenach
Rzeczypospolitej wyksztalcity si¢ postawy otwartosci na odmienne
wartosci, obyczaje oraz kultury. Zdarzaty sig¢ i takie sytuacje, gdy to
muzutmanie, obserwujac lub bedac bezposrednimi §wiadkami moral-
nego upadku swoich sgsiadow, starszych braci w wierze, wskazywali
im drogi naprawy niewlasciwego postgpowania oraz powrot na wia-
sciwg Sciezke prowadzaca do Boga, wykorzystujac wzory wartosci
chrzescijanskich®.

Sumujac rozwazania na temat dialogu religijnego chrzescijan-
sko-muzulmanskiego, nalezy podkresli¢, Ze jest on waznym elemen-
tem dziatalnosci Kos$ciota katolickiego na §wiecie. Przemieszanie

ST Wieden: szef watykanskiej dykasterii ds. dialogu migdzyreligijnego [online], [dostep: 18
listopada 2013]. Dostepny: http:/pl.radiovaticana.va/news/2013/11/18/wiede%C5%84:_
szef watyka%C5%84skiej dykasterii_ds. dialogu mi%C4%99dzyreligijnego/
pol-747733

38 Por. M. Konopacki, Ludzka communio w doswiadczeniu migdzyreligijnym: muzulmanie
w otoczeniu chrzescijan w Polsce, ,,Rocznik Tatarow Polskich”, Gdansk—Torun, 1995, t. 111,
s. 142-144.
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kulturowe, dokonujace si¢ obecnie niemal w kazdym kraju, wymaga
od chrzescijan podejmowania trudnej sztuki dialogu z ,,innymi”. Nie
nalezy si¢ zniecheca¢ ani zbyt tatwo poddawaé, ale konsekwentnie
i na nowo podejmowac oraz prowadzi¢ dialog, pami¢tajac, ze wszy-
scy jestesmy siostrami oraz bra¢mi, dzie¢mi Jedynego Ojca — Boga,
Stworcy Wszechswiata. Dialog winien dawac¢ ludzkosci pokdj, wol-
nos$¢, jednose, braterstwo, a wiec dobro rodziny ludzkiej. Dialog jest
rowniez odpowiedzig na ré6znego rodzaju nienawis¢, ktorej ludzkosé
doswiadczyta u poczatku XX w.

Summary

Launching and maintaining a dialogue with non-Christian religions, espe-
cially Islam, is one of the principal tasks in inter-faith relations determined by
the Magisterium of the Catholic Church. The common ground for dialogue was
determined by the activities of popes, especially in the 20™ century, and recorded
in documents. However, it is not only written sources that are indicative of the
direction of the dialogue. Encounters between Christians and Muslims have en-
joyed a continuous history since the early days of Islam. Although the relations
have not always been proper, and still have room for improvement in many parts
of the world, the Church — and that means the entire community of the faithful
—undertakes the effort to maintain a dialogue, which appears to be the only path
for peace. Also noteworthy are various non-Christian efforts aimed at dialogue.
Many parts of the world, including Poland, bear witness to Muslim initiatives
promoting the idea of dialogue between Christianity and Islam.



