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WACLAW HRYNIEWICZ

HERMENEUTYCZNE ZNACZENIE IDEI BOGOCZLOWIECZENSTWA
W SWIETLE ANTROPOLOGII PRAWOSLAWNEJ

Jedna z najbardziej oryginalnych, $miatych i twérczych idei, kto-
Te — z hermeneutycznego punktu widzenia — chrzescijanska trady-
Cja orientalna moglaby wnies¢ do wspdlczesnej dyskusji nad proble-
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matykag relacji miedzy czlowiekiem a Bogiem, jest idea bogoczto-
wieczenstwal.

W sensie bezposrednim idea ta jest wyrazem i zasada interpreta-
cji Boskoludzkiej rzeczywistosci Chrystusa, posrednio jednak stuzy
do wyjasnienia misterium samego czlowieka, tajemnicy Kosciotla
oraz calej ewolucji dziejéw ludzkich. W tym wlasnie znaczeniu zo-
stala zastosowana jako oryginalny zabieg interpretacyjny przez re-
ligijnych myslicieli rosyjskich XIX i XX w. Hermeneutyczna donio-
stos¢ tej idei polega glownie na tym, ze wyrosia ona nie z abstrak-
cyjnych rozwazan nad naturg ludzka, lecz z szeregu préb interpre-
tacji wzajemnego stosunku tego, co Boskie i ludzkie w Chrystusie,
w czlowieku, w misterium Kosciola, w kulturze i w calych dziejach
ludzkosci. Tak pojeta idea badz zasada bogoczlowieczenstwa moze
stanowi¢ pewnga korekture w stosunku do rozpowszechnionych obec-
nie — zwlaszcza w chrzescijanstwie zachodnim — tendencji seku-
laryzujacych, ukazujgc przede wszystkim niewystarczalnos¢ czysto
horyzontalnie pojetego ,,wspdlczlowieczenstwa' badz ,, srédcziowie-
czenstwa'' (Mitmenschlichkeit).

1. Hermeneutyczny kontekst ksztaltowania sig
idei bogocztowieczenstwa

Kontrowersje chrystologiczne w obrebie chrzescijafistwa przyczy-
nily sie w znacznej mierze do tego, ze idea bogoczlowieczenstwa za-
rysowala sie w sposéb niewyrazny juz w pismach Ojcéw “Kosciola,
m. in. Grzegorza z Nyssy, Teodora z Mopswestii, Jana
Chryzostoma oraz Maksyma Wyznawcy? Zawarta jest
réwniez implicite w nauce Soboru Chalcedonskiego, ktéry odrzucil
zarowno poglady nestorianskiego dualizmu (skrajne rozdzielenie
rzeczywistosci Boskiej i ludzkiej w Chrystusie), jak réwniez mono-
fizytyzmu (jedno$¢ Boga pochlaniajacego rzeczywistos¢ ludzka).
W Swietle interpretacji Chalcedonu, rzeczywistos¢ Boska i ludzka
s3 zjednoczone w Chrystusie bez zmieszania i bez podziatu; harmo-
nia dwéch natur i dwéch woli w Chrystusie stanowi podstawe dla

! Pojecie bogocziowieczenstwa, wyrazone w jezyku rosyjskim przy po-
mocy terminoéw bohoczielowiecziestwo, lub bohoczielowiecznost’, w jezy-
kach zachodnio-europejskich posiada nastepujace odpowiedniki: Gottmen-
schentum, Gottmenschheit, Godmanhood, God-humanity, divino-humanité.

t Wedtug S. Buigakowa prekursorem idei bogoczlowieczenstwa byl
Apolinary 2z Laodycei, ktory glosil poglad o istnieniu w Bogu czlo-
wieka niebieskiego, bedacego prototypem stworzenia czlowieka ziemskiego
oraz o wzajemnym podobienstwie Boga i czlowieka. Die christliche Anthro-
po;ggie, W: Kirche, Staat und Mensch, Genf 1937 s. 175—208, zwl. s. 237—



[73] RELACJA CZLOWIEKA DO BOGA 265

synergizmu dzialania Boskiego i ludzkiego. W okresie bizantynskim
idea bogoczlowieczenstwa znalazla swoj teologiczny wyraz glownie
W nauce o przemienieniu (metamorphdsis) natury ludzkiej przez nie-
stworzone energie Boskie3.

W sposob najbardziej oryginalny pojecie bogoczlowieczenstwa zo-
stalo rozwinigte przez szereg rosyjskich myslicieli religijnych XIX
i XX w. w kontekscie nowozytnego konfliktu miedzy religia a huma-
nizmem. Podjeli oni swoistga probe opracowania tzw. antropodycei’
filozoficzno-teologicznej, ktérej celem bylo przeciwstawienie sie
wszelkim tendencjom do autoafirmacji i ubédstwiania cziowieka
(czietowiekoboziestwo) oraz do pojmowania go w sposéb skrajnie
monistyczny lub dualistyczny. Wedlug ich zamierzenia idea bogo-
czlowieczenstwa miala w szczegdlnosci przeciwstawi¢ sie dwom
skrajnym tendencjom w naswietleniu relacji migdzy Bogiem a czlo-
wiekiem: a) manicheizujgcemu transcendentyzmowi antropologii po-
reformacyjnej wraz z jej pesymizmem antropologicznym (pesymizm
ten przejawial si¢ m. in. w twierdzeniu o zniszczeniu obrazu Bozego
w czlowieku przez grzech pierworodny)4; b} czysto humanistycznemu
immanentyzmowi, ktédry nie uznaje $cislej relacji miedzy rzeczywi-
stoscia ludzka a rzeczywistoécia Bozg. Poniewaz obydwie te tenden-
Cje prowadzg w gruncie rzeczy do sekularyzmu, idea bogocziowie-
Czenstwa czlowieka miala by¢ préba przezwycigezenia zarowno
transcendentyzmu jak tez immanentyzmu; miala wydoby¢ czesé za-
wartej w nich prawdy oraz przyczyni¢ sie do ukazania harmonijnej
syntezy Boskiego i ludzkiego w samej strukturze rzeczywistosci
stworzonej5.

Juz slowianofile zastosowali pojecie bogoczlowieczenstwa giéwnie
e ———

3 Tradycja prawoslawna nie zna pojecia nadprzyrodzonosci jako daru
dodanego do natury stworzonej; obcq jest jej idea laski stworzonej. Uczy
ona jedynie o lasce niestworzonej, tj. o przebéstwiajacych energiach: Bo-
zych, wiecznie promieniujacych z istoty Bozej. Podstawg takiego pojecia
laski jest dogmat Kosciola prawostawnego (1351 1.) o realnej réznicy miedzy
Islotq Bozg a jej dziataniem czyli energiami. Rozrdzinienie to pojawilo sie
juz u $w. Bazylego i Grzegorza z Nyssy, z kolei za$ zostalo przy-
I§te przez Pseudo-Dionizeg.o Areopagitg, Jana z Damaszku oraz
Grzegorza Palamasa. kaska Boza nie jest istota Boga, lecz nie-
Stworzone i nieodlgczne od niej energie, przez ktére objawia si¢ On stwo-
IZeniom, i przebéstwia je, podczas gdy Jego istota pozostaje absolutnie
transcendentna, niedostepna i niepoznawalna.

* W tym tkwi przyczyna, dlaczego mysliciele prawostawni wystepowali
Przeciwko barthyzmowi wraz z jego pesymistyczna oceng natury ludzkiej
Nawet po Wcieleniu. Por. np. N. Bierdiajew, Problema czielowieka
K Postrojeniju christianskoj antropologii). Put' 50 (1936) s. 9: B. Wy-
:ZGiGeslawcew, Obraz bozij w suszcziestwie czielowieka, Put' 49 (1935)
S. 66 n.

$Por. S. Butgakow, jw.s. 248—251.
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do epistemologii, zwracajac uwage na calosciowy, zbiorowy i sy-
nergiczny charakter ludzkiego poznania. Dzieki tzw. szkole sofiolo-
gicznej idea bogoczlowieczenstwa odegrala z kolei bardzo doniosla
role w odnowie rosyjskiej mysli prawoslawnej. W. Sotowiow
widzial w niej syntezg wiary w Boga i w czlowieka, jedyny srodek
do przezwyciezenia kryzysu religijnego oraz blednych pogladéw
na czlowieka w jego relacji do Boga. Wedlug niego bogoczlowie-
czenstwo jest procesem obejmujacym cale dzieje ludzkosci, przeja-
wiajacym sie przez rozne religie, ktéry swoje pelne urzeczywistnie-
nie moze znalez¢ jedynie w chrzescijanstwie®.

Pod wplywem Solowiowa idea bogoczlowienstwa znalazla swoj
wyraz niemal u wszystkich pdzniejszych wielkich myslicieli rosyjs-
kich jako jeden z centralnych motywow ich twérczosci, a wiec m in.
uF. Dostojewskiego, N. A, Bierdiajewa, S. N. Butl-
gakowa, P. Evdokimowa, S. L. Franka oraz O. Clé-
ment’. W ujeciu poszczegélnych autoréw nabiera ona swoistych
odcieni jako oryginalna interpretacja tekstéw biblijnych oraz kon-
tynuacja mysli patrystycznej Kosciola wschodniego, zmierzajgca do
wlasciwego ujecia problematyki relacji miedzy czlowiekiem a Bo-
giem.

2. Rola idei bogoczlowieczenstwa
w interpretacji stosunku czlowieka do Boga

Idea bogoczlowieczenstwa implikuje przede wszystkim ‘wzajemng
otwartos$¢ na siebie, zar6wno u czlowieka jak i u Boga. Czlo-
wiek nie jest istotqa absolutnie autonomiczng i zamknieta w sobie:
jest istotg dialogiczna, relacyjna, responsoryczng i teocentryczng —
~otwarta” na Boga. B6g wychodzi naprzeciw tej otwartosci i czyni
czlowieka prawdziwie ludzkim. On Sam réwniez jest ,otwarty”
wzgledem czlowieka. Zwigzek z Bogiem jest elementem okreslaja-

¢ W. Solowiow, Cztienija o Bohoczieloyiecziestwie, 'W: Sobrannyje
soczinienija, t. 4, S. Pietierburg 1902, Por. N." Zernov, The Russian Re-
ligious Renaissance of the Twentieth Century, London 1963 s. 283—308;
P. Evdokimov, Prawoslawie, Warszawa 1964 s. 16 n. 41 n. 59. 79.
136—142; J. Klinger, Dwie postacie prekursoréow prawoslawnej odno-
wy, Znak 20 (1968) nr 169—170, s. 866—896, zwl. s. 873—877.

? N. Bierdiajew, Filosofia swobodnago ducha I—II, Pariz (1928):
S. Bulgakow, O bohoczielowiecziestwie, cz. 1, Agniec Bozij, Pariz 1933;
tenze, O bohoczielowiecziestwie, cz. 2, Utieszitiel, Pariz 1936; tenze, O boho-
czielowiecziestwie, cz, 3 Niewiesta Agnca, Pariz 1945; S. L. Frank, Real-
nost’ i czielowiek. Mielafizika czielowieczieskogo bytija, Pariz 1956 s. 209—
-—220; tenze, S nami Boh. Tri rozmyszlenija, Pariz 1964 s. 189—205; O. Clé-
ment, Questions sur 'homme, Paris 1972 s. 31, 36, 40, 50, 196.
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cym istote czlowieka. Niezglebione misterium ,.Boga ukrytego” (Iz
45, 15) posiada niejako swoje przedtuzenie w tajemnicy ,czlowieka
ukrytego”, o ktdrym pisat sw. Piotr (1 P 3,4: ho kryptés tes kardi’as
anthropos). Tym, co czyni czlowieka prawdziwie ludzkim — zrodlem
czlowieczenstwa w czlowieku — jest jego bogoczlowieczenstwo.
Wzajemna otwarto$¢ na siebie zaré6wno u czlowieka jak i u Boga
prowadzi w konsekwencji do wzajemnej koegzystencji rze-
rzeczywistosci ludzkiej w Bogu oraz rzeczywistosci Boskiej w czlo-
wieku.

Prawda o bogoczlowieczenstwie jest przede wszystkim wydoby-
ciem aktualnego znaczenia oraz implikacji biblijnego tekstu o stwo-
rzeniu czlowieka na obraz i podobienstwo Boze (Rdz 1,26). Tajem-
nica bogoczlowieczenstwa czlowieka zawarta jest potencjalnie w sa-
mym fakcie stworzenia go na obraz Bozy. Wyraza sie ona w rady-
kalnej zdolnosci czlowieka do przyjecia Boga oraz w odwiecznym
przeznaczeniu czlowieka do przebéstwienia (theosis). W tym sensie
bogoczlowieczenstwo czlowieka jest rzeczywistoscia przystugujgca
mu od wiecznosci; istnialo ono od wiekéw, jako idealny prototyp
czlowieka w Bogu i obraz Boga w czlowieku$, jako ,.czlowieczenstwo
Boga' (czielowiecznost’ Boha) czyli to, co Bég sam posiada w sobie
pierwotnie ludzkiego®. To odwieczne ,czlowieczenstwo Boga" jest
Poniekad odwrotng strong boskosci cziowieka. Czlowiek zostal
stworzony jako uczestnik natury Boskiej, Bog za$ dzieki Wcieleniu
w pelni uczestniczy w naturze ludzkiej. W ten sposéb, jak wyraza sie
P. Evdokimov, przeb6stwieniu czlowieka odpowiada czlowieczenstwo
Bogal® Tajemnica bogoczlowieczenstwa w pelni zaistniata dzieki
Wrcieleniu, ktére jest zjednoczeniem peini Bdstwa z czlowieczen-
stwem w Chrystusie.

Idea bogoczlowieczenstwa jest nastepnie reinterpretacjg zasadni-
czej tresci dogmatu chalcedonskiego w odniesieniu do cziowieka
oraz caloksztaltu dziejow ludzkich. Dla S. Bulgakowa dogmat chal-
cedonski jest nie tylko zasadnicza normg dla chrystologii, lecz row-
niez podstawowg zasadg ontologii w ogéle!l. Apofatyczna
forma dogmatu (cztery sformulowania negatywne: ,,bez pomieszania,

8 S. Bulgakow, Die christliche Anthropologie s. 235.
® N, Bierdiajew, Problema czielowieka s. ¥ n. 25 n.; tenze, Ekzislen-
cialnaja dialektika boiestwiennogo i czielowieczieskogo, Pariz 1952 s. 137—

—157, zwi. s. 138 n.

1 Jw. s. 98.
_ 11 Die christliche Anthropologie s. 250.. Juz w 1933 r. Bulgakow zwrécit
$i¢ z apelem o powrot do wielkiej prawdy Chalcedonu — prawdy o bogo-
czlowieczenstwie: Nasziemu wriemieni nuino Nikieo — Chalkidonskoje

bogosiowije, dogmaticzieskoje uczienije o Bohoczielowiekie w Jego Boho-
Czielowiecziestwie... Por. art. Na putiach dogmy (Posle siemi wsielenskich
Soborow), Put’ 37 (1933) s. 3—35, cyt. s. 35.
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bez zamiany, niepodzielnie, nierozigcznie’’) kryje w sobie pozytywna
tres¢ — afirmacje bogoczlowieczenstwa jako centralnej idei chrze-
scijanskiej, ukazujgcej dynamiczny zwigzek Wcielenia z caloscia
dziejow ludzkich. Wydaje sie. ze tak pojeta idea bogoczlowieczeni-
stwa pozwala rowniez obecnie we wlasciwy sposdb spojrze¢ na rze-
koma alternatywe: wertykalizm czy horyzontalizm — tak charakte-
rystyczng dla wspélczesnego myslenia.

Tajemnica osoby ludzkiej zawarta jest przede wszystkim w jej
otwartosci, zdolnosci do transcendencji, tj. wyjscia z siebie ku Bogu
oraz drugiemu czlowiekowi. Zastanawiajagcym jest fakt, ze centralng
ideg patrystyki wschodniej nie byla idea osobistego zbawienia, lecz
idea przebdstwienia (theosis) calego stworzenia. Nie przypadkowo
najwieksi nauczyciele Kosciola wschodniego sklaniali sie do idei
apokatastazy (Klemens Aleksandryjski, Oryge-
nes, Grzegorz z Nyssy, Grzegorz z Nazjanzu, Maksym
Wyznawca)!?2 Prawostawie odrzucilo idee apokatastazy jako do-
ktrynalnej pewnosci; przyjelo ja natomiast w sfere duchowosci, na-
dziei, modlitwy i duchowego zmagania o to, aby wszyscy zostali
zbawieni, aby nawet ,,2li"” nie zostali wykluczeni, lecz przemienie-
nil3, W s$wietle tradycji wschodniej przebéstwienia nie mozna poj-
mowac indywidualistycznie; posiada ono charakter wspolnoty, ,.so-
borny”’ i wymaga przede wszystkim zachowania przykazania mi-
losci. Czlowiek moze by¢ przebostwiony tylko wtedy, gdy miluje
blizniego i zyje dla drugich. Na tym polega gieboka natura prze-
bostwienia. W tym wiasnie wyraza sie horyzontalny wymiar aktyw-
nej mitosci, ktorej celem jest zbawienie wszystkich, i ktére dzigki
temu jest rownoczesnie miloscig wertykalng — miloscig Boga. Uje-
cie takie jest wyrazem prawoslawnej interpretacji zbawienia kos-
micznego oraz ,liturgicznej'’ wizji dziejow ludzkosci. ,Sobornosc”
(sobornost’) wyraza sie w samym dazeniu do zbawienia: czlowiek
zhawia sig razem z drugim, a nie w pojedynke!4. Idea bogocziowie-

12 Szczegdlng doniostos¢ posiadaja pod tym wzgledem poglady Grze-
gorza z Nyssy, ktére pomimo swego zdecydowanego charakteru nigdy nie
byly potepione przez Kosciol. Por. S. Bulgakow, Niewiesta Agncd
s. 538 nn. 561—575.

13 Por. N. Bierdiajew, O naznaczienii czielowieka, Pariz 1931 s.
286—303; O. Clément, Transfigurer le temps. Notes sur le temps & la
lumiére de la tradition orthodoxe, Neuchatel 1959 s. 215—218. Najbardzie]
zdecydowanym obroncg idei apokatastazy jako doktryny byt S. Bulga-
kow, Niewiesta Agnca s. 493—586.

14 Powszechnos¢ i soborowos¢ samego zbawienia podkre$lajg m. in.
N. Bierdiajew, Russkdja religioznaja ideja. W: Problemy russkogo
religioznago soznanija, Berlin 1924 s. 123—129; tenze, Filosofia swobodnago
ducha, t. 2 s. 226; S. Bulgakow, Niewiesta Agnca s. 533 n. 547-—-552,
569—586.
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czenstwa dopelnia sig w ten sposéb w idei powszechnego, ,soborne-
go" zbawienia, wspoélodpowiedzialnosci wszystkich za wszystkich.
Zbawienie jednego czlowieka zwigzane jest jak najscislej ze zbawie-
niem drugiego czlowieka, wszystkich ludzi i calego $wiata. ,,Sobor-
nosc¢" samego zbawienia jest wedlug Bierdiajewa postulatem chrzes-
cijanstwa jako religii milosci i wspoliczucial®. Idee te nie znalazly
wprawdzie jasnego sformulowania w $wiadomosci teologicznej, nie-
mniej jednak sg one nadal obecne w duchowej atmosferze prawosta-
wia, zwlaszcza rosyjskiego.

Jeszcze pod innym wzgledem idea bhogoczlowieczenstwa w swoich
implikacjach moglaby przyezynic¢ sie do przezwycigezenia wspéiczes-
nej alternatywy migdzy wertykalizmem i horyzontalizmem. Czlo-
wiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga — Tworcy jest nie
tylko istota walczacag ze zlem i zbawiajaca sig, lecz rowniez isto-
tag twdrcza, powolang do twérczosci i twérczego ksztaltowania
zycia. Jego powolaniem jest ,uczlowieczac¢ $swiat'’, ustawicznie ,na-
dawa¢ mu imie ludzkie", przeksztalca¢ go i tworzy¢ kulturets. Ta-
jemnica bogoczlowieczenstwa nie ogranicza si¢ do samego Chrystu-
sa, ani do poszczegdlnej osoby ludzkiej; rozcigga sie ona na dzieje
calej ludzkosci, a tym samym naswietla sens ludzkiej kultury, poste-
pu i humanizacji swiata. W jej Swietle powolaniem cztowieka jest
tworcze opanowywanie i przeksztalcanie swiata, urzeczywistnianie
Kroélestwa Bozego oraz przygotowywanie paruzji w dziejach ludz-
kich. Prawda o bogoczlowieczenstwie domaga sig twérczosci ze stro-
ny czlowieka oraz jego zaangazowania w proces kultury i przetwa-
rzania Swiata. Religijna tradycja chrzescijanskiego Wschodu od po-
czatku wyraznie sklaniala sie do kosmicznej interpretacji chrzesci-
janstwa, podkreslajac w szczegslny sposéb ideg przeswietlenia i prze-
obrazenia kosmosu, przebostwienia calego stworzenial?. Chrzesécijan-
stwo jest religig bogoczlowieczenstwa, ktore wyklucza dualizm Ko-
Sciola i $wiata, Kosciota i kultury, sakralnego i $wieckiego, werty-
kalnego i horyzontalnego, zhawienia i twoérczosci. Idea bogoczlowie-
czelistwa jest glebokim, teologicznym usprawiedliwieniem ludzkiej
tworczosci | powolania czlowieka do twérczego ksztaltowania zycia

15 problemy russkogo religioznago soznanija s. 126, 129.

16 Wyrazenia Bulgakowa, por. Die christliche Anthropologie s. 253 n.
W twoérczej naturze czlowieka Bierdiajew dopatrywal sie same]j istoty obra-
Zu Bozego w czlowieku, jego podobienstwa do Boskiego Twércy. Por. Pro
blema czielowieka s. 9 nn.

17 Idea ta byla réwniez centralnym tematem renesansu religijnej mysli
rosyjskiej na poczatku XX w. Por. N. Zernov, jw.s.206—301; N, Bier-
diajew, Russkaja ideja. Osnownyje problemy russkoj mysli XIX wieka
i naczala XX wieka, Pariz 1946 str. 246; W: W. Zenkowskij, Problema
Kosmosa w christianstwie, W: Ziwoje Priedanije, Paris 1937 s. 63—81,
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inspirowanego przede wszystkim miloscig czlowieka. W przeciwnym
razie mieliby$my jedynie do czynienia z ,chrzescijanstwem bojazli-
wym" i pomniejszonym. Stusznie napisal Bierdiajew, Ze pojmowanie
chrzescijanstwa wylgcznie jako religii pokory i osobistego zbawienia,
jest .systemem transcendentnego egoizmu, badZ transcendentnego
utylitaryzmu i eudajmonizmu’’18, Wspélnotowy personalizm w ujeciu
Bierdiajewa i innych glosi m. in. idee przetwarzania spoleczenstwa
ludzkiego w prawdziwa wspolnote osdb na wzor Trojcy swietej. We-
dilug dobitnej formuly N. Fiodorowa ,dogmat Trojcy swietej
jest naszym programem spolecznym"1?, Jak widzieliSmy wyzej,
w $wietle autentycznej tradycji wschodniej czlowiek nie moze zba-
wiac¢ sie sam, pojedynczo, lecz razem z drugim, razem z calym stwo-
rzeniem Bozym. Wlasciwie pojeta tworczos¢ nie stoi na przeszko-
dzie zbawieniu. Wprawdzie moze ona by¢ skazona grzechem, moze
by¢ tworczoscig zia, tworczoscia nie w imie Boze?0, nie usprawiedli-
wia to jednak postawy negatywnej wobec tworczosci jako takiej.
Chrzescijanie powolani sa do ksztaltowania zycia w prawdziwej wol-
nosci i braterstwie ludzi. Chrzescijanstwo jest w sposob integralny
religia Boga i czlowieka, religia tworczosci, przeobrazania $wiata,
powszechnego zmartwychwstania, jednym stowem — religia bogo-
czlowieczenstwa.

Gloszgc nauke o przeobrazeniu calego stworzenia antropologia
prawoslawna pojmuje te przemiane nie jako owoc doczesnej aktyw-
nosci ludzkiej, lecz jako skutek zstgpienia i manifestacji tego, co
Boskie, w rzeczywisto$ci ziemskiej. Tym nalezy tlumaczy¢.fakt, dla-
czegd pomimo swego charakteru wybitnie kosmicznego prawoslawie
nie rozwineto w tym stopniu co mys$l zachodnia nauki o doczesnym
zaangazowaniu i dzialalnosci czlowieka w $wiecie. Odrodzenie calej
natury, jako preludium stworzenia ,nowych niebios i nowej ziemi”
rozpoczyna sie, wedlug niej, przebdstwieniem poszczegdlnego czlo-
wieka. Wedlug tradycyjnej nauki prawoslawnej kosmos nalezy nie
tylko opanowaé, ale przede wszystkim przeobraza¢ i przemieniac
przez laske. Nic dziwnego, ze $wieto$¢ prawoslawna realizowala si€
Zazwyczaj w postaci monastycznej ucieczki od swiata, zas humanizm
prawoslawny posiadal przewaznie charakter eschatologiczny czy

8 Spasienije i lworcziestwo (Dwa ponimanija christianstwa), Put' 2 (1926)
s. 26—46, cyt. s. 35.

1 Por. O. Clément, Berdiagelf et le personnalisme francais, Contacts
21 (1969) s. 205—228; tenze, L'Eglise orthodoxe, Paris 1965 s. 63.

20 Stad w rehgune] myS$li prawostawnej, zwlaszcza rosyjskiej, czesto po-
jawia sig pojecie bestialocziowieczeristwa jako antytezy bogoczlowxeczen-
stwa; stad pewien dystans w stosunku do kultury ludzkiej, a czasami nawet

wri)zgoosc wobec niej. Por. N. Bierdiajew, Russkaja religioznaja ideja
s
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wrecz monastyczny. Trafng wydaje sie refleksja Sotowiowa, iz Ko-
Sciétl prawostawny nie zdolat wytworzy¢ chrzescijanskiej kultury,
gdyz nie wcielil w pelni prawdy Ewangelii w zycie; bogoczlowie-
czenstwo zas nie jest dzielem samej wszechmocy Bozej, lecz réwniez
wynikiem ludzkiego wspoéldziatlania. Wymga ono zachowania nie
tylko elementu Bosklego (co jest osiggnigeciem Wschodu), lecz row-
niez powigzania go z aktywnym elementem ludzkim (dzieto Zacho-
du). Stad dla osiagniecia pelni bogoczlowieczenstwa niezbedna jest
synteza Wschodu z zachodem chrzescijanskim2l. U wspélczesnych
mySslicieli prawoslawnych coraz czesciej zaznacza sie tendencja do
podkreslania potrzeby .twdrczego humanizmu chrzescijanskiego''.
Pojmujg go oni jako ,twoérczos¢ w imie Chrystusa, natchniona przez
Ducha Swietego”, .budujacg Krolestwo Boze i przygotowujaca pa-
ruzje w dziejach'22, Dzialanie ludzkie nie usuwa ani nie pomniejsza
dzialania Bozego w $wiecie, ktore prowadzi do eschatologicznego
Wwypelnienia dziejow. Historyczne osiagniecia czlowieka, jakkolwiek
ograniczone i wzgledne, przenikniete sg réwnoczesnie dzialaniem
Bozej mocy. W ten sposob tradycyjne akcentowanie przez prawo-
slawnych wertykalnej, zstepujacej linii dzialania Bozego jest dopel-
hione wzmiankg o wstepujacej, horyzontalnej linii dziatalnosci
ludzkiej23.

Duch calej tradycji wschodniej obcy jest zatem idei czysto hory-
zontalnego , wspolczlowieczenstwa' (Mitmenschiichkeit), oderwane-
go od swoich najglebszych korzeni. Afirmujac .soborny’ wymiar ca-
lego dziela zbawienia oraz wartosé kultury ludzkiej, mysl prawo-
§lawna podkresla jednoczesnie bardzo mocno kosmiczng role Ko-
sciola, sakramentéw s$wietych i liturgii. Ukazuje czlowieka jako
nvistote liturgiczng”, zdelng do adoracji, modlitwy i sluzby. Jakkol-
wiek nadzieja chrzescijanska nie przekresla stlusznej autonomii czto-
Wwieka ani postepu ludzkiego, opiera sie na eschatologicznej wizji
Przyszlo$ci, a nie na czysto horyzontalnej futurologii antropolo-
gicznej.

\

:; Por. J. Klinger, jw.s. 875.

o S. B_u tgakow, Die christliche Anthropologie s. 251.

.2 Ogniwem 1aczacym te dwa momenty jest teandryczna natura czlo-
W‘Eka_. a wiec jego bogoczlowieczenstwo. Por. W. 1lin, O tworcziestwie,
w Z}Woje Priedanije, Paris 1937 s. 97—109; D. F. Martensen, A sy-
2°Ps1s of Eastern Orthodoxy and the Secular: A Historical Instance, The
>Teek Orthodox Theological Review 13 (1968) s. 41—64. Na ten temat wspot-
Czesnej konfrontacii mys$li prawoslawnej z problemem sekularyzmu por.
_TI'_lh . Ch. Yannaras, Orthodoxy and the West, The Greek Orthodox
hee%‘lloglcal Review 17 (1972) s. 115—131; N. Nissiotis, Orthodoxy and
H est: A Response, tamze s. 132—142, zwl. s. 135—136; S. S. Harakas,

e Church and the Secular World, tamze s. 167—199.
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W $wietle idei bogoczlowieczenstwa ukazuje sie zasadniczy brak
horyzontalizmu antropologicznego. Prawdziwego humanum nie moz-
na poszukiwa¢ jedynie w samym czlowieku. Humanizm, ktéry nie zna
wartosci osoby ludzkiej réwniez w jej relacji do Boga, nie jest huma-
nizmem pelnym i niewystarczajgco aprobuje czlowieka. Chrzesci-
janstwo nie jest religia czysto horyzontalnego etosu , wspdicztowie-
czenstwa''. Z drugiej strony nie jest rowniez religia wertykalnego
solus Deus. Jest religia harmonijnej syntezy Boskiego i ludzkiego —
religia bogoczlowieczéﬁstwa, naswietlajaca Boskie wymiary czlowie-
ka, jego tworczosci i calego kosmosu. Paradoks wertykalizmu i ho-
ryzontalizmu zostal rozwigzany raz na zawsze w tajemnicy Chrystu-
sa, Boga-Czlowieka.

Szczegodlna aktualnos¢ idei bogocziowieczenstwa réwniez dzisiaj
polega na tym, ze stanowi ona specyficznag dla mysli prawoslawnej
zasade interpretacji oraz zasade réwnowagi w pojmowaniu wzajem-
nej relacji'miedzy czlowiekiem a Bogiem. Z hermeneutycznego punk-
tu widzenia jest ona owocem interesujacego zabiegu reinterpretacji
tekstéw biblijnych i patrystycznych w Swietle nowego kontekstu
historycznego oraz nowej koncepcji czlowieka i Swiata. W tym
znaczeniu moze ona przyczyni¢ sie do wydobycia aktualnego i trwa-
lego sensu dawnych tekstéw chrzescijanskich jako oryginalna aktu-
alizacja sensu objawienia na dzisiaj. Czysto horyzontalnie podjete
~wspolczlowieczenstwo' (Mitmenschlichkeit} musi odnaleZé swoj
wiasciwy sens w swietle idei bogoczlowieczenstwa,



