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MUZUEMANIE I CHRZESCIJANIE — PARTNERZY
DIALOGU *

Tres$é: Wstep; 1. Zawigzywanie sie dialogu; II. Trudno§ci — prze-
szkody; III. Formacja postaw.

WSTEP

Nie bedac islamologiem, do propozycji wygloszenia mniniej-
szego referatu przystepowalem ze zrozumialym oporem i za-
strzezeniami. Ogdlne i z matury rzeczy pobieime zorientowa-
nie sie w problematyce otworzylo mi jednak oczy na dwie
Sprawy: na ogrommng literature w kwestii dialogu chrzescijan-
sko-islamskiego; tematyka jest przy tym tak bogata i wcia-
8ajaca, ze tylko temu jednemu zagadnmiémiu z powodzeniem
PoSwiecic mozna by cale wielkie sympozjum. Drugie stwier-
dzenic ma w sobie coé z oléniemia: dialog ten, w naszych
dniach przybierajacy na sile, tchnie $wiezoécia rosy porannej.
Ekumenista — juz nieco znuzony rozcigganymi i przecigga-
Nymi dialogami prowadzonymi wewngtrz Koscioléw chrzesci-
Janskich — w zderzemiu z problematyks islamsks doznaje nie-
Spodziewanego orzezwienia. Tu wszystko jest nowe. Nieskala-
Nie nowe jest przede wszystkim wzajemne zaciekawienie —
¢hrzescijon’ muzulmanami | muzubmanow chrzescijanami. Jed-
21 drugim przez ramie zagladaja do ich bujnie rozkwitajacych
t}%ﬁdﬁw, przy czym — takie odnosza wrazenie — wyznamwcow
Parkao vy Teligii Swiata nie dziely od siebie iadne ploty,
na te Y czy zasieki; s3 to raczej odrgbne dzialki uprawiane
Bez] Samej zyznej glebie.

% O(bsaMblcjn; najogdlniejszego bodaj odmierzenia olbrzymie-
- Zaru zagadnienn ogranicze sie do uwypuklenia trzech

m :
oMmentéw. Ukaze majpierw co§ z owego zdumiewajgcego

*
o] .
(nﬁlgf,z{’_'f%‘g)yelosmny na miedzynarodowym sympozjum w Jablonnie

Poswieconym spotkaniu z islamem,
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ctwarcia sie na siebie obu stron zaczymajacych prowadazic
dialog. W referowaniu zagadnienia do glosu dojdg takze mwu-
zulmanie, ich postawy wobec zawigzujgcego sie dialogu. Uwy-
puklenie pewnych danyech historycznych (I) ujawmi komiecz-
nos¢ naswietlenia okreslonych trudnosci i przeszkéd kompili-
kujacych dialog (II). W trzecim podejSciu zasygnalizowane zo-
stang postawy niezbedne w przezwyciezaniu impasow (III).

I. ZAWIAZYWANIE SIE DIALOGU

W krajach islamskich obserwujemy dzisiaj zerwanie sie no-
wego wiatru. W refleksji nad sobg islam przezywa pewien
renesans, zyskuje mowg samoswiadomosé i zaczyna wystepo-
wat w sposéb bardziej pewny siebie. Ze swg liczbg 800 milio-
néw wyznawcow dotrzymuje kroku Kosciolowi katolickiemu,
ktéry liczy tyle samo wiernych. Geograficznie islam zdoby-
wa dzis grunt w Europie. W samej Republice Federalnej
Niemiec chrzescijanie wspdlzyjg z blisko dwumilionowsg rze-
szg muzulmanéw. Sprawe ulozenia koegzystencji muzutmanow
z niemuzulmanami niesie samo zycie i ponagla do rozwigzy-
wania tej kwestii na codzien. 1.

Nie mogac na tym miejscu rozwija¢ ustosunkowan wspdl-
czesnego protestantyzmu do islamu ? ogranicze sie do naszki-
cowania sytuacji, jaka wytworzyla si¢ w Kodciele katolickim.
Punktem zwrotnym w odniesieniu do islammu byt tutaj Drugi
Sobor Watykanski. Konstytucja o Koseiele (KK) zawiera kro-
tka wzmiamke o muzulmamach, a Deklaracja o stosunku do
religii niechrzescijanskich (DRN) poswieca im caly numer 3.

Oto uwagi KK:
»Plan zbawienia obejmuje takze i tych, ktbérzy uznaja
Stworzyciela, wsréd nich zas w pierwszym rzedzie muzul-
mandw; oni bowiem wyrznajac, iz zachowujg wiare Abraha-
ma, czczg wraz z nami Boga jedymego i milosiernego, ktory
sadzi¢ bedzie ludzi w dzien ostateczny” (nr 16).

1Por. A-Th. Khoury, Muslime und Nicht-Muslime. Grundlehren
des Islam zur Toleranz, ,Theologische Quartalschrift” 1981/ s. 200.

2 Wspolczesny protestantyzm zdaje sie cechowaé¢ podwojne, je§li nie
dwuznaczne stanowisko wobec dialogu chrzesocijansko-islamskiego. RoZ-
ziew postaw siega od zasadniczego otwarcia si¢c na dialog Ekumenicz-
nej Rady Kosciol6w poprzez rézne nastawienia az po zdecydowanét
odzegnywanie sie od wszelkiego dialogu z muzulmanami (K. Barth).
ktérych traktuje si¢ wylacznie jako przedmiot misji skierowanej ku
ich nawréceniu.
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Wielki za$ tekst, choé liczgey tylko 16 wierszy, zawiera DRN:
,»Koéciol spoglada z szacunkiem réwmiez na muzuklmanow
(tekst polski thumaczy nieszezesliwie przez ,,mahometan” —
AS), oddajacych czes¢ jedynemu Bogu, zywemu i samo-
istnemu, milosiernemu 1 wszechmocnemu, Stworcy nieba
i ziemi, Temu, ktory przemowit do ludzi; Jego nawet za-
krytym postanowieniom calym sercem usitujg sie podpo-
mzgdkowaé, tak jak podporzadkowal sie Bogu, Abraham, do
ktoérego wiara islamu chetnie nawigzuje. Jezusowi, ktorego
nie uznajg wprawdzie za Boga, oddaja czesé¢ jako prorokowi
i czcza Jego Matke Maryje, a nieraz pobogmnie Ja nawet
wzywajg. Ponadto oczekujg dnia sgdu, w ktérym Bég bedzie
wymierzal sprawiedliwoé¢ wszystkim ludziom wskrzeszonym
z martwych. Z tego powodu cenig zycie moralne i oddaja
Bogu czes¢ giéwnie przez modlitwe, jalmuzny i post.

Jezeli wiec w ciggu wiekow wiele powstawato sporow
i wrogosci miedzy chrzesScijanami i muzulmanami (znow
»mahometanami”! — AS) swiety Sobor wzywa wszystkich,
aby wymazujae z pamieci przeszloé¢ szczerze pracowali nad
zropumieniem wzajemnym i w interesie calej ludzkosdci
wsp6lnie strzegli i rozwijali sprawiedliwos¢ spoleczng, dobra
moralne oraz pok6j i wolnose” (nr 3).

Wyrazista i niedwuznaczna dykeja tego tekstu ma swa ,pre-
histori”. Deklaracja Vaticanum II mie spadia z nieba. Prze-
clez az do poczatkow XX wieku w stosunku do islamu Kos-
€16} zajmowal utarte i nieprzejednane stanowisko. A byla to
bPostawa zdecydowanego odciecia sie i potepienia, poniewaz
islam jawit sie jako ,mnowa” religia, usitujaca chrzescijafistwo
Wyrugowaé, a przy tym przeczyl i odrzucat gléwme jego do—
8maty: o Trojcy ., Weidleniu i Odkupieniu. Ponadto Obja-
Wwienie zamkniete ze Smiercia ostatniego apostola nie moglo
uyc Przeciez realizowane przez innego proroka, za jakiego
Wazal sie Mahomet.
i mhmyéleniu_ katolickim notujemy jednak izasadmiczy zwrot
F all%iesaﬂ_ls'. Wiaze si¢ to z powstaniem w XX wieku nowej
L bime Wiedzy — orientalistyki. Koran zostaje przelozony na
Zyci-emJefzy{k-l zachodnioeuropejskie; prowadzi sie badamia nad
tar eSowl dzielern proroka Mahometa. Rodzi sie ogrommne zain-
arahsic anle 4 zafascynowamie religijna i $wiecks literatura
nego (?bcr hodzi wreszcie do préb narysowania obiektyw-
nie zm; azu jslamu. Ale na plaszezyznie religijnej sytuacja
enila sie: obstawano nadal przy starych ,klasycznych”
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werdyktach, czyli sgdach potepiajacych: Mahomet jest proro-
kiem falszywym, Koran jest kolekcja bledow, zawarte w mim
prawdy zapozyczaja sie w Biblii itp.

Przelamanie impasu wigze sie z nazwiskiemn Louisa Massi-
gnona, wierzgcego katolika i znakomitego oriemtalisty, ktory
w wyniku studiow nad mistykiem muzulmanskim Al-Hallag
powrdcil do wiary swych lat dzieciecych. Uczony ten doszedl
do wmniosku, ze chrzescijanie muszg dokomaé¢ duchowego prze-
wrotu kopernikanskiego, to znaczy ustawic¢ sie ma linii wejscia
w nauke muzulmansks, zatrzymac¢ sie ,przy owym dziewi-
czym punkcie prawdy znajdujgcym sie w centrum i ozywia-
jacym” 3. Przejmujgc schemat muzulmanski, wedilug ktérego
trzy wielkie religie monoteistyczne wyplywajg z jednego zro-
dia, Massignon scharakteryzowal je nastepujaco: Izrael jest
religia nadziei, chrzescijanstwo religia mitosci, islam natomiast
religia wiary. Lgcznoé¢ muzulmanow z Abrahamem widziat
w Izmaelu, synu Abrahama poczetym z niewolnicg Hagar.
I muzuimanie s3 zatem dziedzicami blogoslawienstwa patriar-
chy i ludem przez Boga wybranym, Massignon uwrazliwit
sobie wspolczesnych na nowy sposob spojrzemia na rzeczywi-
stos¢ chrzescijansko-islamska.

Nie sposdéb nie zwrocié uwagi na konmtekst polityczny na~-
klaniajgcy i przynaglajacy ojcow soborowych do zajecia sig
problematyka islamsks. Pierwotny schemat tekstu o ekume-
nizmie zawieral takze wicgkszy wywod traktujacy o Zydach,
co spotkalo sie ze stanowczym sprzeciwém biskupow ze sSwiata
arabskiego uwikianych w konflikt bliskowschodni. Zrodzil sie
nastépujacy problem: strommicze ujecie sie Soboru za Zydami
musi byé zréwnowazone. Postanowiono zatem skierowaé warok
takze ma muzuimanoéw i na inne religie niechrzescijanskie.
Uwaza sie pomnadto, iz bez osobistego wplywu papieza Pa-
wia VI ,Nostra aetate” nie przemowilaby tak przychylnym
dla muzulmanéw jezykiem. Pawel VI uchodzi za pienwszego
od Grzegorza VII (1073—1085) przyjaznie nastawionego do
islamu papieza. 4

Jak bylo do przewidzenia, epokowa wrecz nowosé¢ spojrze-

8 Por. G. C, Anawati, Exkurs zum Konzilstext iber die Muslim,
w: LTh Vaticanum II, II s. 485 n. Por. takze Y. Moubarac, Das
christliche Denken und der Islam. Haupterkenntnisse und neue Pro-
blemstellung, ,Concilium” 1976/, s. 350.

4 Por. Y. Moubarac—G. Harpigny, Der Islam in der thgolo;
gischen Reflexion des =zeitgendssischen Christentums, ,Concilium
1976/, s. 343.
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nia na islam z miejsca wazbudzila krytyke. Glosy krytyczne
docieraty z dwu stron. Jedni jeli Soborowi zarzuca¢ mini-
malizujgce zawezenie pola widzenia. Drugi Sobor Watykansiki
nie wspomina mianowicie o tym, ze Koran wielokrotnie
wazmiankuje o Jezusie, ktéry mazwany jest ,Slowem Bozym”
(. kalimat Allah”) (4, 171) i ,,duchem Bozym” (,,Ruah Allah”)
(4, 169). Liczne sa wzmlianki o Maryi itd. Maksymalisci nato-
miast bolejg nad milczeniem, jakim soborowy tekst pokrywa
okreslone dziedziny islamskiej etyki (poligamie, absolutne pod-
porzadkowanie kobiety mezczyznie).

Dalsze profilowanie tych przediwstawnych stanowisk moz-
na sobie darowaé, zwilaszcza ze same sie wzajemnie neutrali-
zuja. Redagujagcym tekst watykanski teologom trudno odmo-
wi¢ glebokiej znajomosci islamu. Nie mogli si¢ najpierw po-
stuzyé sformulowaniami wystepujacymi wprawdzie w Kora-
nie, lecz mogacymi prowadzi¢ do zasadniczych nieporozumien,
o ile mie beda intempretowane i rozumiane w znaczeniu mu-
zulmanskim Y(odnosi sie to do okreSlenia Jezusa jako syna
Bozego czy jako ducha Bozego). Skondensowany do granic
modzliwosci tekst soborowy nie stwarzatl miejsca dla najmniej-
szego komentarza. Dwie rafy, ktore nalezalo wymingé wiel-
kim lukiem, to trudnoéci z goéry obeigzajace dialog, do ktore-
g0 przeciez Sobor pragnie animowacé, Poligamia i okresSlona
degradacja kobiety to z pewnoscig najpowazniejsze braki ety-
ki muzulmanskiej. Trzeba jednak lojalnie przyaznaé, ze z cieni
kladacych sie na ich moralnosci zdaja sobie sprawe sami
Mmuzuimenie. A azreszty, niechze te sprawy stang sie przed-
Miotem rzeczowego, nieuprzedzomego dialogu, do ktérego So-
er’ ponagla. Dodajmy tu, ze na wiekszosci terenéw muzuil-
Mmanskich podejmuje sie dzisiaj powazny wysilek dla zlago-
. dzepia a nawet zniesienia okreSlonych przepisow (np. zakaz
Poligamij w Tunezji czy uregulowanie tego problemu w Zjed-
?°°Zoqej Republice Arabskiej). 5 Sprawa jest oprécz tego o ty-
S delikatna, ze muzulmanie ze swej strony mieliby chrzesci-
i‘z:mm tez sporo do wytknigcia. Rany zadame im w przeszio-
jak J€Szcze nie s3 zaleczone, by wymiemié tylko takie hasla,

. Wyprawy krzyzowe, chmzescijanski kolonializm czy' chrze-
Janski imperializm.
mol?bwo zreszty wyczu¢, ze zarzuty minimalizmu i maksy-
i ot Zmu pochodzg z kregéw katolickich. Tym wieksza radoscia

Uchg napawa fakt pozytywmnej recepcji dokumentéw wa-

—

sci

—_——

s
Por. Anawati, daz cyt., s. 486.
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tykanskich pmzez kota muzulmanskie. Muhammad S. Ab-
dullach, przedstawiciel Swiatowego Kongresu Islamskiego,
stwierdzit, ze chrzescijanie i muzulmanie na roéwni czujg si€
oszolomieni w obliczu rozlicznych katolicko-islamskich kon-
ferencji, ukladéw i porozumien, w ktérych ustawicznie pod-
kresla sie braterskg zgodno$é w szeregu zyciowo waznych
spraw. Ten rzeczoznawca i uczestnik dialogu islamsko-chrze-
Scijanskiego przytacza stowa Piusa XI, jakie ten papiez dai
na droge swemu legatowi udajgcemu sie do Libii: ,,Nie sadz,
ze wyruszasz do niewierzacych. Muzulmanie osiagajg swe
zbawienie; drogi Opatrzmosci nie znajg granic” 8.

Po stronie islamskiej podkredla sie, ze soborowy klimat
w ogdle nacechowany byl szeregiem przyjaznych gestow 'ze
strony Kosciota rzymskokatolickiego, ktéry np. islamowi zwird-
cit meczety przeksztalcome w koécioly: 'w Toledo meczet utra-
cony w roku 1085, w Kordobie w roku 1236 i w Granadzie
w roku 1492, Co wiecej, Watykan popar! budowe nowych
meczetow w Rzymie i Madrycie; siedem minaretéw islam-
skiego domu Bozego waznosi sie w odleglosci 8 kilometrow
od bazyliki Sw. Piotra w Rzymie. We wzajemnych zblize-
niach nieprzewidziane a czasem i improwizowame gesty od-
grywaé¢ moga wieksza role niz zmudnie prowadzome rozmowy
za stolem konferencyjnym. I tak chwala muzulmanie ,;wa-
tykanska dyplomacje” za akt o wysokiej randze symbolicz-
nej: iz wlasnie z okazji otwarcia oficjalnego dialogu z isla-
mem w wielkim meczecie w Kordobie, dawnym miescie kali-
fow, po 738 latach przerwy, 13 wrzesnia 1974 roku znow
odprawiono muzulmanskie nabozenstwo. Akt ten uwaza sie
za szezytowy punkt polityki zblizenia miedzy Stolicg Apostol-
ska i Islamskg Brama. 7.

W historii stosunkéw islamsko-katolickich rok 1974 stano-
wi date przelomows. Podezas gdy wielu koryfeuszy zblizemia
fascynowalo wydarzenie tysigclecia w Kondobie, w Kairze —
niezauwazenie — toczyly sie¢ pierwsze rozmowy prowadzome
przez przedstawicieli papieskiego Selretariatu dla niechrze-
Scijan i delegacja Najwyzszej Rady Islamu. Byla to, pod-
kre$lmy, pierwsza runda dialogu miedzy Koéciolem katolickim
i islamem od poczatku istnienia tych wielkich religii.

* Muhammad S. Abdullah, Christentum und Islam — Moglich-
keiten der Okumene, w: Fitzgerald M. — Khoury A. Th —
Wanzura W. (Hg), Moslem und .Christen — Partner?, Graz 1976,
s. 124,

7 Por. dz. cyt, s. 129 n.
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Cofajge sie o kilka lat wstecz, wskazaé mozma by na inne
1scie spektakularne wrecz spotkamie. 31 marca 1965, w roku
konczacego sie Drugiego Soboru Watykanskiego, kardynat
Franz Konig z Wiednia przyczymit sie do zblizemia serc i do
usunigcia wielu nieporozumien, gdy na najwiekSzym uniwer-
sytecie muzulmanskim Al-Azhar w Kairze, w obecnosci dwu
tysiecy studentéw i profesorow wyglosit odezyt na temat
monoteizmu, przyjety entuzjastycznie i wielokrotnie przery-
wany okrzykiem ,Allahu akbar!” ,Boég jest wielki!”. Sayh
Hasan Mamum, dziekujge rzymskiemu gosciowi, przytoczyt
slowo 5 sury Koranu: ;I przekomasz sie z calg pewnoscis,
ze ludzmi okazujacymi najwieksza wrogos¢ w stosunku do
wierzgcych s Zydzi i pogamie. I przekonasz sig¢ z calg pew-
noscia, ze tymi, ktérzy wiernym stoja najblizej w miloéci,
sa ci, ktorzy mowia: "My jesteSmy chrzescijanami’. A to dla-
lego, pomiewaz wsrod nich sg kaplani i mmisi i poniewaz nie
unoszg sie pycha” (5, 82).¢

Wspomniany Muhammad Abdullach, urzeczony rozwojem
wydarzen, w mysli urzgdza wypad w XI wiek, by odnowic
tajemnicza przepowiednie kamonizowanego irlandzkiego arcy-
biskupa Malachiasza (1095—1148), ktéry przymierzu miedzy
krzyzem i polksigzycem wrézyl trwalosé. Wedlug tego pro-
roctwa nastepcg Pawla VI mial byé¢ papiez noszacy przydo-
mek ,0d polksigzyca”, co przeciez jest godlem islamu.

Duzisiaj juz wiemy, ze nastepcg Pawla VI nie byl i nie jest
Papiez o takim przydomku, choé nastepca ten, Jan Pawel II,
zadziwia Swiat otwartoscia i intemsywnoscia komtaktow ze
SwWiatem muzutmanskim. W czasie podrozy do Azji (1979,
1981, 1986), do Afryki (1980, 1982, 1985), do Francji ('1980)
! doi Niemiecr (1980) 'papiez ten nie ustawal w zadzierzganiu
Wizl z przedstawicielami islamu, a katolikéw wzywal do za-
iﬁ%a,z({w?nia sie wesp6! z muzulmanami na rzecz ,kultury
291 oljsgl 1 solidarmoéci”. Homilia Jana Pawla II wygloszona
peWn,tO'P&d_'a 1979 do wspélnoty katolickiej w Amkarze jest
Scija I.llsek,nﬁlwazniejvszym dokumentem dialogu- islamsko-chrze-
i Nos tnll‘eEO od czasu soborowych tekstéw’ Lumen gentium
dla._ Walrtggtqte' ‘Wyraziwszy szacunek Kosciota katolickiego
stowa, ktﬁr :1zreéléngl.jngghfv islammu, p?lp))wz wgriq}):«dv;ﬁda p@kt});me

. . go miejsca pragnatbym z owaé obec-
IYm tu braciom muzulmanom:

% Por. N
Islam, IGI_VIOhamed Talbi, Islam und Dialog, w: Moubarac, Der
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n»Bracia moi, kiedy mysle o tym duchowym dziedazictwie
i o warto$ci, jakie ono ma dla cztowieka i ‘'dla spoteczenstwa,
o tym, ze jest ono zdolne daé, zwlaszcza mbodym, orientacje
zyciowa, Mmozliwosé zapelmienia pustki spowodowanej przez
materializm, ze potrafi stworzy¢ pewien fundament dla struk-
tur spoleczno-politycznych, to pytam, czy nie jest sprawa pil-
ng, wlasnie dzisiaj, kiedy chrzescijanie i muzuimanie weszli
w nowym okres historii, czy nie jest teraz sprawg pilng uzna-
nie i rozwijanie lgczacych nas duchowo weziéw po to, aze-
bysmy w interesie calej ludzko$ci — jak zacheca nas So-
bér — wspaniale strzegli i rozwijali $wiadomosé spoteczng,
dobra moralne oraz pokdj i wolnosé?” Papiez cytuje Koran!
Tego w historii jeszcze nie bylo, by papiez w oficjalnym prze-
moéwieniu przytaczal swiete slowa Koranu!

Punktem szczytowym byla jednak mowa, jakg Jan Pawel 1I
wyglosit 20 sierpnia 1985 roku do muzulmanskiej mlodziezy
w Casablance (Maroko). Moznma powiedzie¢, ze stanowi oma
program dla badan teologicznych i dla wspodlnego dzialania
chrzescijan i muzulmanéw. Slynne to przemoéwienie papiez
zakonezyt modlitwa, 'przerywang przez falujacg mlodziez za-
wolaniem ,,Allahu akbar!”:

»Boze, Ty jestes naszym Stworcg. Jestes dobry i Tiwe milo-
sierdzie nie zna granjc. Ciebie niech wystawia wszelkie stwo-
rzenie. Ty, Boze, dale§ nam, ludziom, wewmnetrane prawo,
wedle ktorego mamy zyé. Pelni¢c Twoja wole — to masze
zadanie. Postepowa¢ Twoimi drogami — to znalezé¢ pokodj
duszy. Tobie skiadamy masze postuszenstwo. ProwadZ nas we
wszystkich krokach, jakie podejmujemy na ziemi. Wyzwol nas
od ztych sklonnoéci, ktére nasze serca odwodza od Twej woli.
Nie pozwdl, bysmy wyznajac Twoje Imie, usprawiedliwiali
nielad pochodzacy od ludzi. Boze, Ty jestes jedymy, Ciebie
wielbimy. Nie daj nam oddali¢ sie od Ciebie. Boze, Sedzio
wszystkich ludzi, pozwdl, bysSmy w dniu ostatecznym mnalezeli
do Twoich wybranych. Boze, Sprawco sprawiedliwosci i po-
koju, udziel nam prawdziwej radosci i prawdziwej mitosci
a takie trwalego braterstwa pomiedzy narodami. I nasyé¢ nas
na zawsze Twoimi darami. Amen” 9.

Wymienmy jeszcze postania z pozdrowieniami, jakie Sekre-
tariat dla niechrzescijan od szeregu lat przez radio watykan-
skie kieruje do muzulmanéw na calym sSwiecie na zakoncze-

® Por. Polkowski A, Jan Pawel II w dialogu mitofci z Ko$ciolem
Wschodnim, Warszawa 1984, s. 115 n.
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nie postu Ramadan. Od roku 1966 Sekretariat wydaje specjal-
ny~biuletyn zawierajgcy materialy studyjne i relacje o kon-
taktach z jslamem, azeby w ten sposdb wspiera¢ inicjatywy
Koéciotow lokalnych. Szezegédlng role odgrywa tu troska o wia-
sciwg formacje chrzescijan w prowadzeniu dialogu. Chrzesci-
janie maja ‘poznawa¢ wartosci islamu oraz uznac¢ pluralizm
pogladow wsrod muzutlmanskich partneréw dialogu. 1° Wielka
kartg dialogu jest opublikowany niedawno dokument Sekre-
tarfiatu dla niechrzescijan (1984) zatytulowany Dialog % misja.
Jest to skrot pelnego tytutu, ktorzy brzmi: Stanowisko Kos-
ciola wobec wyznawcéw innych religii. ‘Mysli i wskazania
o dialogu i misji 11, .

Dotychezasowe uwagi mogg stworzyé wrazenie, ze dialog
chrzescijansko-islamski toczy sie wartko, prowadzony jest
w wielkim stylu i wykazuje mnoéstwo zblizen, ze obfituje na-
wet w porozumienia, konsensy. W wzeczywistosci mamy raczej
do czymienia z dialogiem na malym plomieniu. Nie majge
pod reka dokumentacji rejestrujacej przebieg i wymiki do-
tychczasowej rundy rozmdéw, sprobuje z grubsza zinwentary-
lZotwa.é niektére z wazniejszych trudnosci komplikujace dia-
og.

II. TRUDNOSCI — PRZESZKODY

Dla unikniecia ewentualnego zarzutu stronniczosci bede od-
wolywal sie raczej do wypowiedzi i obaw artykulowanych
PTzez wyznawcow islamu. Dla islamu nieodzownym zaloze-
niem dla wszezecia miedzyreligijnego dialogu jest nawigzanie
Yacznosei ze $wiatern. Chrzescijanstwo utrzymywalo ten kon-
takt od zaramia swych dziejéow. O .islamie tego powiedzieé
Taczej nie mozna, mimo iz Objawienie w pelni jest otwarte
Na zwrécenie sie¢ do $wiata. W surze 16, 125 Koranu czytamy
ha przyklad: ,Przywoluj ludzi na droge twego Pana z ma-
zlﬁ?;?la‘ i dobrym napommnieniem i rozprawiaj sie z nimi w mo-
drog esgl?blrx sposéb. Twoj Pan wie bardzo dobrze, kto z Jego
Sura 59 odzi na manowce, a kfo prowadzomy jest dobrze”.
jak w glosi: ,A z ludzmi Pisma nie rozprawiajcie inaczej,
to, co ‘:POSOb modliwie dobry. I méweie: My wierzymy, %e

zakresie Objawienia zostalo zeslane nam, to zostalo
_—\

10

di%espozréugii,sy ?13&2 nz g,2 Cshrgss-ten und Muslime im Dialog, ,Leben-
Tekst W, Lebendiges 'zeugnis” 11986/ z. 3, s. 5—11.
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zestane i wam. Nasz i wasz Bog jest jeden. Jemu jestesmny
poddani’’.

Z Koranu przytoczy¢ mozna by zapewne wiele innych stow
Swiadczgeych o zasadniczym otwarciu sie islamu na dialog.
Myslenie realistyczne ukaze jednak i trudnosci, jakie unosza
sie nad tymi rozmowami. Na pierwszym miejscu wymienic
trzeba ciezka hipoteke przesztosci po brzegi wypeiiong weza-
jemnymi oskarzeniami, zafalszowaniami, zniewagami a nawet
potwarzami. Mohamed Talbi, muzuhmamrn jest zdania, ze
w opinii powszechnej islam nie jest rethlgw, dialogu, lecz "reli-
gia gwaltu i przemocy. 12 Zmane jest pojecie Swietej wojny.
Jezeli sprawy tak sie maja, stanowi¢ winny pierwszorzedny
temat dialogu. Zanim jednak chrzescijanie sformulujg swe
pytania odnoénie do stosowania gwaltu i przemocy, niechby
przedtem zdali sobie sprawe z tego, ze to w wielu krajach
nie-islamskich usankcjonowane zostaly krwawe rewolucje, ze
to nie-islamskie supermocarstwa w zbrodniczym wyscigu zbro-
jen masowga zaglada grozg, mwlaszcza dzisiaj, calej ludzkie]
cywilizacji, a wiee i islamskiej. We wspomnianym przemoéwie-
niu do miodziezy w Casablance Jan Pawel II moéwi bez ogro-
dek: ,,My, chrzescijanie i muzulmanie, na og6l zle rozumie-
lismy sie i w przeszlosci czasem wystepowalismy przeciw
sobie i wyczerpywalismy sie w polemikach i w wojnach. Wie-
rze, ze Bog nas dzi§ zacheca do zmiany pewnych nawykow.
Mamy sie szanowaé a takze pobudzaé sie wzajemmie do do-
brych dziel na drodze Bozej”.

‘Wazniejsze sq jednak dzisiejsze przeszkody stojgce ma dro-
dze owocnego d1a10gu Juz Dekret o ekumenizmie mowi, Ze
d1alog musi by¢ ,,podjety miedzy odpowiednio wy‘ksz.tallcony-
mi rzeczoznawcami”’ (nr 4). To samo postuluje cytowamy ‘do-
kument ,Dialog i misja”: prowadzenie dialogu jest sprawa
przygotowanych do tego fachowcaw; ‘tylko omi sg zdolmi do
przediozenia i poglebiemia dziedzictwa religii, ktorych sg wy-
znawcami (nr 33). I oto palace pytanie: Skad nagle wziagc
wysoko kwaﬂtifnkocwamych specjalistow po cale wieki trwaja-
cych animozjach i zacietrzewieniach! Czy obie strony raczej
w ogole nie s3 zdolne do d1a10gu‘7 Osobiscie gleboko ujety
jestern szlachetng uprzejmodcia mektorych uczonych jslam-
skich, ktorzy katolikom przyznaja znakomite przygotowanie
do prrowadzema trudnego z islamem dialogu. Wymieniony

12 Por. dz. cyt, 148; por. takie H. Vocke, Die Hélle des Steppe-
wolfs. Bemerkungen zur Gewalt im modernen Islam, 1kZ /1880/, s.
124—134.
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Mohamed Talbi, muzulmanski profesor filozofii na uniwersy-
tecie w Tunisie, stwierdza, iz dostaje zawrotu glowy na widok
calej plejady katolickich ksiezy, bedacych wytrawnymi znaw-
cami islamu. Padajg nazwiska: G. C. Amawati, L. Gardet,
R. P. Hayek, J. Ledit, Kenneth Morgan, Y. Moubarak, Pareja,
H. Stieglecker, C. Smith, W. Montgomery Watt i wielu, wielu
innych, juz nie wyliczajac zastgpu $wieckich katolikow gle-
boko z islamem zaprzyjaznionych. Na tle tych osiagnie¢ ka-
telickich islam przedklada teologie, ktérej rozwédj praktycz-
nie ustal w wieku XIX. Teologia islamska utracila kontakt
ze Swiatem. Istnieje oczywiscie odrodzemie islamu (nahda) w
XIX wieku, ktore jednak wnie potrafilo przetrze¢ szlakéw na
szeroki goScimiec historii, na ktérym przetaczaja sie szyki
1 losy wspotezesnych spoteczenstw. Talbi przyobleka swa kon-
sternacje w dosadny jezyk obrazowy: ,Jak majg prowadzic
dialog gamek z gliny i garnek ze szlachetnego metalu?’’ 13,
Dla odzyskamia réwnowagi tych wywodow skierujmy wzrok
znéw na na$ samych, 'to znaczy na katolikéw. Dla ogétu ka-
tolikow, i w ogole dla chrzescijan, religia islamu byla i jest
dziedzing obca; jezel znang, to bardzo powierzchownie. Od-
nosi sie to nawet do tych chrzescijan, ktorzy od wiekéw z mu-
zulmanami wspolzyja na tej samej piedzi ziemi. Poddanie
sie¢ woli Boga (= ‘islam) utozsamiajg z fatalizmem; Scisle,
a nawet drobiazgowe przestrzeganie prawa, dla muzulmanow
pochodzenia Bozego, pojmowane jest jalko pozbawienie jed-
noutki prawa do samostanowienia; muzulmanski porzadek spo-
leczny interpretowany jest jako nietolerancja; pozycje kobie-
ty w islamie natomiast wartosciuje sie¢ ujemnie jako jej de-
gradacje. Naturalnie, i muzulmanie nie $wiecg najlepszym
Przykiadem. Nie rozrézniaja na przyklad pomiedzy chrzesci-
janstwem | kapitalizmem czy imperialistycznym Zachodem.
Permisywne obyczaje spolecznosci Zachodu stawiajg na réwniz
Moralnoscig chrzescijanskg. Wysitku chrzescijanskich teologow
f’gfleg,&i%cych o wyrazenie tresci wiary za Ipcmocy zrozumnia-
l%?; JQZ}_"ka_ muzulmanie albo nie przyjmuja do wiva;dom_os'ci
Te dz&blf_.'gu te kwalifikuja jako odstepstwo i edrade Bibiii. 14
jan 00 jest pewme, ze dialog z islamem bedzie dla chrzesci-
nas f‘medsl_erwmgciem niestychanie wymagajacym. Zazada od
sadnj ITUdrneJ umiejgtnosci wezuwania si¢ w innme postawy za-
‘Hicze, cho¢ tresciowo z naszymi spokrewn.one. Zdobyé sie

TTe——

1 D% oyt 5. 149,
or. Vécking, dz eyt., s. 31.
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bedziemy musieli przede wszystkim na opuszczenie oczywi-
stego dla mas koliska eurocentryzmu. Trzeba bedzie uznaé
okreslone jednostronmosci elememtéw hellenistycznych obeig-
zancy'ch i sprzegnietych™ z rozwojem chrzescijanstwa i uznac
znaczenie Mahometa jako Bozego wyslannika, ktorego oredzie
przez tyle wiekow formowato i ksztattuje po dzi§ dzien mi-
liony wy’znaywcotw islamu. 'Proces wzajemnego uczenia sie be-
dzie diugi i wymagaé¢ bedzie po obu stromach wiele cierpli-
wosci i wyrzeczen. 15

Z tych trudnosci — wskazalem tylko na nielicznme — do-
brze zdajg sobie sprawe zatroskani o losy ‘dialogu muzulma-
nie. Oto prosba jednego z nich, skierowama do chrzescijan,
a graniczgca nieomal z rozpaczg. Chrzescijanie powinni mas
zlwzowaé, sami ,jprzejmujac w swoje rece troske o przyszlosé
islamu i to z taka samg stanowczoscia, z tym samym total-
nym zaangazowaniem, z tym samym cieplem i przekonaniem,
z jakim wilagczali sie w ‘postugiwanie na rzecz chrzescijanstwa.
Wydaje sie nam, iz jest to najlepszy sposoéb przygotowania
do przyszlego dialogu. Albowiem gdy pracuje sie dla uwoi-
nienda drugich, dokonuje sie takze whasnego dziela wyzwo-
lenia” 18,

Nie wdajac sie w ocene powyzszego 'stanowiska muzulma-
nina, powiedzmy lepiej, iz mnadszedl czas, azeby wreszcie
chrze$cijanie i muzulmanie razem, ramie w ramie¢ zaczeli po-
chyla¢ sie nad lektura Koranu i razem wezytywali sie w
Biblie,

III. FORMACJA POSTAW

Jean-Marie Gaudeul ze Zgromadzenia ‘Bialych Ojc6w w zna-
komicie przystepny sposob kresli przyklady wzajemnego wczu-
wania si¢ w postawy na pozér przeciwsbawme i wylkluczajace
sie. ‘Dialog islamsko-chrzescijanski inaczej jawi sie widziany
1 rozpatrywany od strony Koranu, a inaczej, gdy rozwaza si€
go z perspektywy Bibiii, 17

Koran w wielu miejscach nazywa chrzescijan ,,ludzmi ksig-
gi"”, czasem takze ,ludzmi Ewangelii”, ktéry to sposdéb moéwie-
nia nas chrzescijan nie zadowala, poniewaz mie jestesmy

15 Por. B. Welte, Christentum .Religionen der Welt, w: Christlicher
Glauben in moderner Gesellschaft, Freiburg Br. 1980, b. 26, s. 113 n.

16 Za: Talbi, dz cyt, s. 151. .

17 Por. J. M. Gaudeul, Bibel und Koran, w: Moslems und Chr-
sten, s. 179—195.
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»ludzmi ksiegi”, lecz ludzmi Chrystusa. To ostatnie okredle-
nie wskazuje zas na nasz osobisty stosunek do zywego slowa
Bozego. Mimo wszystko nazywanie nas ,,ludzmi ksiegi” odbie-
ramy jako wyraz szacunku dla mas, albowiem muzuimanie
pragng da¢ wyraz swemu przekonaniu, jz Objawienie otrzy-
maliSmy od Boga, a wiec nie jestesmy zaliczani do pogan.
Sura 5, 48 méwi z pokory: ,Ludziom Ewangelii pozwdél osa-
dza¢ zgodnie z tym, co Bog objawil im w ich ksiedze.

Dla muzulmanina jedynym kryterium jest i pozostanie Ko-
ran. Muzulmanin nie potrzebuje w ogole czyta¢ Biblii, albo-
wiem ostatnim slowem Boga jest Koran. Wigze si¢ z tym
przekonamie, iz wszystko, w czym Biblia nie zgadza sie z Ko-
ranem, jest albo przestrzale albo stanowi nauke zafalszo-
wana.

W tej samej surze 5, 49 stwierdzamy pewne oiwarcie sig
islamu na dialog: ,,Gdyby Bég chcial, uczynitby z was wszy-
stkich jedng wspélnote. On jednak pragnie was do$wiadczyc¢
przez to, co wam dal... Wigpdélzawodniczcie zatem z sobg w do-
brym. Do Boga powrdcicie wszyscy: Wtedy da wam poznaé,
co was rozdwajato”. Na innym miejscu przytoczylem sure
5, 83—84 mdbwigcg o otwarciu sie ma przyjazn z chrzestija-
nami, ktérzy muzulmanéw ujmujg swa mitoscig. Tekst pier-
wortnie odnosil sie zapewne do jakiejs malenkiej grupy chrze-
scijan, z %ktérymi muzulmanie sie zetkmeli; ale teraz, skoro
to slowo zapisane zostalo w Koranie, jest przez muzulmanéw
akceptowane jako stowo Boze. Ow cieply stosunek do chrze-
Scijan mie jest jedmak wyzbyty okreslonej nieufnosei do nich,
albowiem inne sury mowig o nich w sposéb mmiej korzystny
(5, 52; 9, 29). Cechg autentycznego dialogu jest jednak mi-
CZym nie zmgcone i nie dajace sie zmyli¢ tropienie tego, ca
nas chzy

Zé}réwnoechrzes'cijanie jak i muzulmanie pragng byé¢ siu-
8ami slowa Bozego. A jednak wyrazenie ,slowo Boze” nie
Ef‘ tego samego zmaczemia w islamie co w chrzescijanstwie.
dl-.a muzulmanina ,,slowo Boze” to przede wszystkim Koran,
Qta chrzescijanina ,,slowo Boze” to najpierw Chrystus a na-
Y)]f?pme Biblia. Jezeli zaé zaczniemy pordwnywaé¢ Koran z Bi-
z % rychlo znajdziemy sie w gaszczu probleméw trudnych
-Wsoan do pogodzenia. I tak na przyklad slowo Boie zawarte
e Koranie literalnie zostalo podyktowane przez Boga lub

gg ducha lub przez amiola Gabriela. I dlatego to, cyt-u jac
lelczan,,m.uzulmanin nigdy nie moéwi: ,,Mahomet powiada”,
~% mowi wgprost: ,,Bég powiada”. Inaczej u chrzescijan, kito-
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przytaczajagc slowo Biblii wymieniajg narzedzie ludzkie:
,,Sw Pawel pisze”, ,,Jeremiasz wola” itd. Tem sposob mo-
wienia wprowadza u muzulmanina zamet, nasuwajac mu mysl,
iz chrzesc11anle przecza, jakoby stowo pochodzilo od Boga
sJezeli méwi Izajasz, wtedy nie przemawia do nas Bog”.
Powinnismy zatem by¢ ostrozni cytujac Biblie w obecnosci
muzulmanow. Lepiej wtedy mowié na przyktad ,,Duch Swiety,
ktéry moéwi przez Pawla lub Dawida, powiada” (Mk 12, 36)
lub po prostu: ,,W PisSmie Sw. napisane jest..” (Ga 4, 27).

Nie gubigc sie w licanych cho¢ interesujgcych szozegolach
zobaczmy jeszcze, jak w oczach muzudmanina jawi sie Biblia.
Wolno przypuszezaé, ze otwierajac Biblie, poczuje sie mnaj-
pierw zaskoczony a nawet zaszokowany. Przyawyczajony do
jedmej ksiegi Koranu, w Biblii dostrzega vcala biblioteke
zlozong z 72 réemych ksigg o réznych stylach i rézmych tres-
ciach. Nawet zapreyjagmionej Tory nie bedzie moégt rozpoe-
naé, kitorg to jedng ksiege chrzescijanie nazywajg Piecioksie-
giem Mojzesza i wyliczaja: Ks. Rodzaju, Ks. Wyjscia, Ks.
Kaplanskg, Ks. Liczb i Ks. Powtorzcnego Prawa. Nastermie
dokonuje kolejnego odkrycia, ze Psalmy przypisane zostajg
nie Bogu, lecz jawig sie jako mecdlitwa czlowieka do Boga.
A juz najwieksze zgorszenie wzbudza wiadomoéé, ze autora-
mi poszczegdlnych ksigg sg konkretni ludzie, co w mental-
noSci muzulmanskiej budzi podejrzemie, czy chrzescijanie rze-
czywiScie wierzg, ze to wszystko jest slowem Bozym. Sama
Ewangelia, na ktérg skladaja sie cztery Ksiegi! Krotko moé-
wigc, Biblia ulegla jakiemus$ fatalmemu sfalszowaniu. W Ewan-
gelii muzulmanin nie znajduje wielu rzeczy, na ktore liczyl,
na przyklad o prawdziwych losach Jezusa-Proroka zapowia-
dajacego przyjScie Mahometa itd.

Chrzescijanie nieraz wystuchiwaé bedg musieli zdania, ze
to pariez przechcwuje na Watykanie pod kluczem oryginalny
i niesfalszowany tekst Ewangelii, ktory Jezusa prezentuje ja-
ko muzulmanina, takiego Jezusa, jakiego opisuje Koran. Cza-
sem powiedza nam nawet, ze pieczolowicie chowang Ewange-
liag jest Ewamgelia Barmaby.

Czym jest owa Ewangelia Barmaby? W VI wieku byt w
obiegu pewien apokryf o tym tytule; pismo to zaginglo. W
wieku XVILI w Amsterrdamw odkryto pewien wiloski tekst
z arabskimi glossami na marginesie. W dluzszym tytule tego
pisma figuruje imig apostola Barmaby. Drobiazgowe badania
nad tekstem wykazaly, iz rekoqpus powstal miedzy w. XIV
i XVI. Jego autorem byl, by¢ moze, jakis Wloch, w teologii
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obeznany, nie znajacy Palestymy, a palajacy niemawiScig do
ksiezy. Czlowiek tem stal sie muzulmaninem i jaki$s czas zyt
wsérod muzulmanow. Ewangelia ta ukazuje Jezusa moéwiacego
o sobie, ze jest tylko prorokiem i odrzuca tytut mesjasza,
a przyszed! po to, by zapowiedzie¢ nadejscie proroka Maho-
meta. Ten Jezus zostal zdmadzony przez Judasza, lecz w chwi-
li pojmania zostat przez Boga uprowadzony do nieba, podczas
gdy Judasz zyskal rysy twarzy i posta¢ Jeztsa. Tak wige
Judasz zostal ukrzyzowany i umar! na krzyzu. Poniewaz sze-
rzy¢ sie zaczela wies¢, ze Jezus powstal z marntwych, zstapil
z nieba, by powiedzie¢ uczniom, iz nie zmartwychwstal, po
czym znow zostat wziety do nieba. Mamuskrypt Ewamngelii
Barmmaby przelozono w roku 1907 na jezyk angielski, a na-
stepnie natychmiast na arabski (1908), ktory to przekiad do-
czekal sie licanych wydan, a jego tres¢ rozpowszechmiona jest
po dzi§ dzien wsrod wielu muzulmanow.

‘Wspominam o tym, poniewaz wzmianki o Ewangelii Bar-
naby ciggle pojawiajg si¢ w rozmowach z muzuilmanami. Rzecz
wydobywaja na S$wiatlo dzienne zaréwmno muzulmanie jak
i chrzescijanie. Ta ksiega nie moze tymczasem stanowié zad-
nej podstawy dla dialogu. Byloby dobrze, by ten apokryf

fo wreszcie catkowite milczenie, gdyz spowodowal juz
dosy¢ zamieszania.

Jedno nie wydaje sie ulegaé watpliwosci: od maszych braci
w islamie, Koranowi oddajgcych nieomal kult, my chrzescijanie
mozemy uczy¢ sie¢ szacunku i czci dla naszej Biblii. Czy
obchodzimy sie z nia z respektem nawet w sensie material-
nym? Czy siegamy po nig z uszanowaniem? Czy w domu
Za)muje miejsce honorowe? Czy zabieramy ja z sobg w po-
dréz? Muzulmanie nie uwierza mam, gdy z Biblig bedziemy
obchodzili sie lekkomyslnie.

Na koniec kilka migawek o niestychanym wreez respekcie
g(":}b'znuhnamérw dla Koranu. Koranowi okazuja nasi bracia po-
Kon Y kult, jaki my mamy wobec_’Sakiralrnensbu Eucharystii.
na,bapu-w zasadzie nie mozma kupi¢ ani sprzeda¢. Mozna go
Styg; d]gdymm droga zamiamy za _d-ar ofiarmy (analogia dg
prz d‘“ 10w mszalnych). Nikomu nie wolno Koranu dotknaé

€d rytualnym obmyciem rak.
prz chodzi mawet do przedziwnych prakityk, stowu Bozemu
w YPisujacych magiczng moc uzdrowienczg. Slowo Koranu
Boyipgsame na przykiad na desce uobecmia w tem sposéb slowo
wod Ulfsbwallom«e atramentem. Atrament zmywa sie¢ nastepnie
% ki6ra podaje si¢ choremu do wypicia.
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Teksty Koranu spisane na papierze zaszywa sie w skore
i nosi jako amulety.

W okolicach, gdzie wielu ludzi jeszeze nie potrafi czytaé
i pisa¢, wszelki znaleziony skrawek papieru zawierajgcy ja-
ka$ inskrypcje pieczotowicie jest przechowywany w miejscu
niedostepnym — moglby bowiem kryé w sobie stowo Koranu,
ktérego nie wolno podeptaé.

ZAKONCZENIE

I na tym musze zamkng¢ miniejsze uwagi. Wynika z nich,
ze problematyka zblizenia chrzescijansko-islamskiego jest te-
mabtem bezbrzeznym. Jak by nie bylo, argumenty i ich inte-
lektualny ciezar gatunkowy dla dialogu najwiekszy to wza-
jemne otwarcie sie, uprzejmosé i respekt dla sposobu wierze-
nia partnera.

Juz w XIX wieku rézni filozofowie, mysliciele i pisarze
przepowiadali rychla $mieré chrzescijanstwa i islamu. Rozwoj
wypadkoéw zaprzeczyt tym wrozbom. Wzruszenie ramion po-
woduja juz nie wizje, lecz ,naukowe’” stwierdzenia polskich
mys$licieli mienigcych sie religioznawcami, ktorzy ukladaja
diagnozy (moze raczej horoskopy?) stajace w jaskrawej sprze-
cznoSci z tym, na co sami dzi§ patrzymy i czego jestesmy
swiadkami: nStopniowa likwidacja wszelkich czynnikéw redi-
gmhworozych jest rownoznaczna z ustawicznym werostem lai-
cyzacji zycia spo&ecznego Jest to z]axwwko doniosie dla obec-
nego okresu zarowno ze wzgledu ma swoj zas1eg, jak i glebie
oddzialywania. Miejsce religii zajmuje nauka i filozofia, a
miejsce kaplana uczony, filozof, nauczyciel-wychowawca, le-
karz, prawnik...18, Kilka stronic dalej tenze autor zdaje sig
mowi¢ jezykiemm zgola innym, gdy pisze: ,Interesujgcym w
obecnej epoce procesem jest wdzieranie sie (zauwazmy lekce-
wazacy zargon! — AS) religii $Swiatowych, zwlaszcza chrze-
$cijanstwa i islamu, na tereny krajow do niedawna kolonial-
nych w Afryce i w Agzji.. S_,czegolum-e w Afryce ma islam
znacznie wigksze szamse zaﬂmnveme'ma sie...”’ 18,

Powazni uczeni wielki renesans religii przewiduja na wiek
XXI. Dzisiaj jedno jest pewne. Zwrédeil na to uwage islamski
pmfesorr Ziaur Hasan Farugi, ktéry prze[komywa]qco dowodzi,
iz dzisiaj zadna religijna wspolnota juz sobie wiecej nie mo-

16 J Kaller, Religia, w: Zarys dziejéw religii, Warszawa 1986, 13.
¥ Dz. cyt., s. 29 n.
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Ze pozwoli¢ na obojetmosé w stosunku do immej religijnej
wspolnoty: ,,Albo nauczymy sie zyé jako czionkowie wspol-
noty opasujgcej caly Swiat... albo tez nie bedziemy zyli
w ogole” 20,

Moslems und Christen — Partmer des Dialogs
Zusaminenfassung

Dieses Referat, gehalten wihrend des ersten ,Christlich-islamischen
Treffens” in Polen (Symposion im Oktober 1986 in Jablonna bei
Warschau), befasst sich mit der Moglichkeit und dem Awussichten auf
den christlich-islamischen Dialog.

Zuerst erfolgt ein Riickblick auf die Anfinge dieser Annidherung,
wobei die Zeitperiode um das Zweite Vatikanische Konzil als Ausgangs-
punkt in Betracht gezogen wird. Besonderes Augenmerk erfihrt aber
auch eine gewisse Renaissance des Interesses fiir den Islam, das sich
am Anfang des 20. Jahrhunderts kundtut (Aufblithen der Orientalistik,
verbunden mit dem Namen wvon L. Massignon), der politische Kon-
lext, der der islamischen Frage zur Behandlung im Vaticanum II
verhilft, die starke Aftraktivitét dslamischer Realititen, die bei ka-
tholischen Theologen ein vertieftes Studium des Islams férdert und
heute bereits erstklassige katholische Kenner dieser Religion hervor-
8ebracht hat. Im Blick erscheint auch die frither spannungsvolle
Vergangenheit, die jahrhundertelang das Verhiltnis zwischen den
beiden Religionen bestimmt hatte. Unverkennbar ist der Einfluss
Johannes Pauls II. auf die jingste Offnung Roms in Richtung islami-
scher Werte, deren profunde Kenntnis fur einen Dialog mit dieser
Religion unabdingbar ist.

Diesen hoffnungerregenden Dialog stehen freilich nicht geringe
Schwierigkeiten und Hindernisse im Wege. Aufzuriumen wire vor

€M mit den Belastungen der ganzen bisherigen christlich-islami-

\

N 7.,

kms%l‘?t B. Welte, dz cyt, s. 115. Oprécz prac wyzej cytowanych
stentyp. vano takze: Antes P, Die Weltreligionen und das Chri-
\ ™, . Stimmen der Zeit” M9TY/, s. 435—445; Brunner-Traut

01 P, “Pigd wielkich religii $wista, Warszawa 1086; Bsteh A.
.g'): De

Fitg T Gott daes Christentums und des Islams, Modling 1978;
Fi tzgerald M. Hg), Mensch, Welt, Staat im Islam, Graz 1977
Berald M. Christliche Liturgie und islamische Texte, ,Conci-

tl]l:g:,;r sf' 1?7‘6f. 5. 106—115; Khoury A. Th. Islam. Theokratie und
G aianspruch, KNA /N986/, Nr 39—40; Kard. Kénig F. (Hg),

er
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schen Geschichte. Damit hingt das gegenseitige Sichkennenlernen zu-
sammen, das kaum in den Amnfingen steckt. Diese Begegnung wird
bestimmte Haltungen der Christen gegeniiber den Moslems und um-
gekehrt zutage bringen miissen. Die Christen werden jhr eurozentri-
sches Denken aufgeben und manches von der Hellenisierungstendenz
in ihrer Religion in Frage zu stellen haben. An Hand einer Reihe
von Ausserungen islamischer Theologen bringt Vi. den Aufweis, dass
auch bei Moslems von einer breiteren Offnung auf das Christentum
gesprochen werden kénne.

Der dritte Teil der Ausfiihrungen visiert die Frage konkreterer Hal-
tungen an, die eine christlich-moslemsche Partnerschaft bestimmen
sollten, denn diese gestalte sich anders aus der Sicht des Korans
als vom Blickwinkel der Bibel her. Es ginge hier um eine mdéglichst
unvoreingenommene Lektiire dieser Heiligen Schriften auf beiden
Seiten, die natiirlich eine Fiille von Problemen mit sich bringt {z. B.
christliche Elemente im Koran und deren Interpretation bei Moslems;
Befremden, das das Lesen der Bibel bei Moslems hervorruft). V. kon-
zentriert sich aber vorwiegend an islamischen Gegebenheiten, aus de-
nen Christen lernen kénmten ud soliten. '

Der christlich-islamische Dialog ist brennend notwendig nicht nur
deswegen, dass der Islam in Europa an Boden gewinnt (allein in
der BRD leben heute fast 2 Millionen Moslems). Trotz allem Anschein
gewinnt in unseren Tagen das Phinomen Religion — unter verschieden-
sten Verschliisselungen — immer grossere Bedeutung. Das Aufzeigen
von Elementen, die die Hochreligionen verbinden, ist Gebot der Stunde,
in der wir zu deben haben.

A. Skowronek



