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Szabat w literaturze miedzytestamentalne;j

Streszczenie: W okresie migdzytestamentalnym doszto do zwigkszenia wptywu
kultury hellenskiej na zycie spoteczne i religijne w Izraelu. Kultura ta, poprzez
narzucanie poganskich zwyczajow, doprowadzita do kontrreakcji Zydéw, ktérzy
podjeli $rodki majace na celu powroét do poshuszenstwa Bogu, a co za tym idzie,
prawu zapisanemu w Torze. Owocem tego byta dokonana w tym czasie kodyfika-
cja prawa szabatowego bazujaca na nastepujacym schemacie: skoro szabat ozna-
cza przerwanie pracy, trzeba wskazac, co jest pracg. W ten sposob rozwijata si¢
tradycja, ktorej konsekwencja bedzie redakcja Miszny, precyzujaca to, co w Biblii
pozostawato niedopowiedziane. Przesledzenie procesu kodyfikacji szabatowych
nakazow jest istotne rowniez z punktu widzenia dzialalnosci Jezusa, ktory wielo-
krotnie wystepowat przeciwko przepisom Prawa w imi¢ przywrocenia wlasciwego
sensu instytucji szabatu.

Stowa kluczowe: szabat, Ksigga Jubileuszow, Qumran, Jozef Flawiusz, Filon
z Aleksandrii

Wstep

Termin ,literatura migdzytestamentalna” obejmuje zydowskie pisma z ostat-
nich wiekow przed Chrystusem oraz z poczatkow chrzescijanstwa, ktore nie weszty
do kanonu Pisma Swietego, ale odegraly duza role w ksztattowaniu sie i rozwijaniu
wielu tematoéw teologicznych podjetych pozniej w tradycji chrzescijanskie;j.

W ponizszym artykule zostang omoéwione: Ksiega Jubileuszoéw, dokumenty
z Qumran oraz pisma Filona z Aleksandrii i Jozefa Flawiusza. Na ich podstawie be-
dzie mozna przesledzi¢ rozwoj oraz tendencje zwigzane z szabatowymi przepisami,
ktore uwidaczniajg si¢ w czasach Jezusa i chrze$cijanstwa.

1. Ksiega Jubileuszoéw i pisma z Qumran

Ksiega Jubileuszéw oraz dokumenty z Qumran reprezentuja raczej stanowcza
i bezkompromisowa postawe wzgledem zachowywania szabatowych nakazow.
Wplyw na restrykcyjne postrzeganie tej sprawy ma z pewnoscig krag, z jakiego wy-
wodza si¢ owe dokumenty. Nie bez znaczenia sa rowniez odbiorcy, do ktorych te
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teksty zostaty skierowane.

1.1. Ksigga Jubileuszow

Ksigga Jubileuszow znana jest tez pod nazwg ,,Mata Ksigga Rodzaju”'lub ,,Ksi¢-
ga Podziatow”. Cytowano ja w starozytnosci takze jako: ,,Apokalipsa Mojzesza”,
»Apokalipsa Adama”, ,,Testament Adama”, ,,Liber de filiabus Adae Leptogeneseos”
lub ,, Testament Protoplastow”. Ksigga ta przedstawia dzieje Izraela od stworzenia
$wiata do nadania prawa na Synaju, ujmujac je w 49 okresow po 49 lat kazdy, czyli
49 jubileuszéw?. Materialy z Ksiggi Rodzaju i Wyjscia sg skracane lub rozszerzane
legendami na wzor haggad zydowskich. Ksiega Jubileuszow napisana zostata naj-
prawdopodobniej w kregu kaptandow jerozolimskich pomiedzy 161 a 152 r. przed
Chrystusem?®, zawiera ona nauczanie przekazane przez Boga Mojzeszowi, pod-
czas gdy ten przebywatl na Gorze Synaj przez 40 dni i 40 nocy (1,1-4). Odniesienie
do szabatu jest bardzo charakterystyczne i pojawia si¢ przede wszystkim w dwoch
fragmentach: na poczatku (2,17-33) i na koncu ksiegi (50,6-13).

Drugi rozdziat Ksiggi Jubileuszéw bazuje na opowiadaniu o stworzeniu. Autor
taczy cechy dwoch biblijnych opowiadan o stworzeniu (Rdz 1,1-2,4a i Rdz 2,4b-25),
uzywajac jako modelu siedmiodniowego schematu z pierwszego rozdziatu Ksiegi
Rodzaju. Z modelu tego usuwa jednak znane formuty takie jak: ,,uptynat wieczor
i poranek™ 1 umieszcza opis kazdego dnia w ramach wlasnego schematu. Konklu-
zja tego opowiadania jest stworzenie szabatu i ustanowienie szabatowych nakazow
(2,17-33). W ten sposob szabat otacza cale dzieto stworzenia $wiata i jest jego uko-
ronowaniem*. Stanowi takze znak tego, ze Bog wybrat pokolenie Jakuba sposrod
narodow. Tak jak pobtogostawil, uswiecit i wyodrebnit szabat sposrod pozostatych
dni, tak - powotujac Izraela do zachowywania szabatu - uswigca, btogostawi i wy-
odrebnia go sposrdd innych narodéw. W ten sposob zachowywanie szabatu jest zna-
kiem wyjatkowej relacji z Bogiem®. Okazuje si¢, ze nie tylko cztowiek, ale rowniez
aniotowie zachowuja szabat (por. 2,17-18).

Druga cze$¢ rozdziatu (2,25-33) podaje szczegdlowe regulacje. Jub. 2,25-27,
podkreslajac §wietos¢ szabatu, grozi $miercig tym, ktdrzy go nie beda przestrze-

! Nazwa odnoszaca si¢ do tresci ksiggi bedacej targumem haggadycznym do Rdz i Wj 1-14.

2 Por. S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, Krakow 1994, s. 239-240.

3 Odnosnie do datacji ksiegi zobacz: J.C. VanderKam, The Origins and Purposes of the Book of Ju-
bilees, w: Studies in the Book of Jubilees, red. M. Albani — J. Frey — A. Lange, Tiibingen 1997, s. 4-16.

4 Por. L. Doering, The Concept of the Sabbath in the Book of Jubilees, w: Studies in the Book of
Jubilees, red. M. Albani — J. Frey — A. Lange, Tiibingen 1997, s. 181.

5 M. Segal, The Book of Jubilees, Leiden 2007, s. 282: ,,Genesis 2,1-3, which includes a description
of God’s Rest, and the sanctification and blessing of the day, was transformed in Jub. 2,24b-33 into a le-
gal precedent obligating Israel in the observance of the Sabbath. The Sabbath of creation in Gen 2,1-3
was thus transformed from a universalistic day of rest into a particularistic day, reserved for Israel, as
in Exod 20 and 31. The Sabbath of creation as a precedent for earthly Sabbath is thus not the invention
of Jubilees. Rather, its innovation lies in the retrojection of God’s covenant with Israel to the beginning
of time”.
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gac¢. Wiersz 28 jest obietnicg dla kazdego, kto zachowuje szabat, powstrzymujac si¢
w tym dniu od wszelkiej pracy. Taki cztowiek bedzie swigty i blogostawiony. Ko-
lejne wersy okreslajg typ zakazanych prac. Zabrania si¢ w szabat przygotowywania
czegokolwiek do jedzenia i do picia, wyciggania wody ze studni, noszenia cigzarow
i wynoszenia czegokolwiek przez bramy miasta. Wersety zamykajace rozdziat pod-
kreslaja rados¢ wyptywajacg z przestrzegania szabatu. Jest to bowiem dzien odpo-
czynku, w czasie ktorego Izraelici maja jesc i pic¢, btogostawiac Boga. Werset 33
podkresla z calag mocg, ze prawo szabatu jest dane na zawsze dla wszystkich pokolen.

Ksiege Jubileuszéw zamyka rozdziat pieédziesiaty. W pierwszym wersecie tego
rozdziatu autor przypomina, ze szabat zostat dany Izraelitom na pustkowiu Synaju;
poczawszy za$ od pigtego wersetu, rozpoczyna szczegotowy komentarz do prawa,
potwierdzajac kare $mierci dla profanujacych szabat. Podane przepisy szabatowe
zabraniaja w tym dniu korzystania z praw matzenskich, rozmawiania o interesach,
wyciggania wody, noszenia ci¢zaroOw, rozpalania ognia, przygotowywania positkow,
orania pola, rozpalania ognia, jezdzenia na jakimkolwiek zwierzeciu, wyruszania
w podrdz®, podrozowania statkiem, bicia zwierzat, fapania zwierzat i ptakow, lowie-
nia ryb oraz prowadzenia wojny (50,8-13). Jest to dzien, w ktorym zabrania si¢ row-
niez postu (50,13). Jedynym wyjatkiem od zakazow sg czynnosci zwigzane z kultem
(50,10-11). Kolejne wiersze podkreslaja §wigteczny charakter szabatu, jako dnia je-
dzenia, picia, odpoczynku i btogostawienia Boga, ktory daje Izraelitom §wiety dzien
radosci.

1.2. Qumran

W odniesieniu do szabatu mieszkancy Qumran zachowywali reguly bardziej su-
rowe niz faryzeusze’. Manuskrypty znalezione w poblizu ich osady dostarczaja wie-
dzy na temat szczegotowych regulacji zwigzanych z szabatem. Najwiecej, bo az 27
artykutow na ten temat, prezentuje Dokument Damascenski (CD), dlatego na jego
podstawie ukazane zostang szabatowe przepisy obowiazujace wspolnote.

Tekst CD znany byt juz wczesniej dzieki dwom manuskryptom odnalezionym
w latach 1896-1897 w genizie synagogi kairskiej. Stanowil regute wspolnoty uwa-
zajacej si¢ za Nowe Przymierze wybranych Boga. Miata ona zamieszkiwac¢ okolice
Damaszku i dlatego dzieto nazwano Dokumentem Damascenskim. Po odkryciach
fragmentéw CD w grotach nr 4, 5 i 6 nie ulega watpliwosci, ze tekst pochodzi od tej
wspolnoty.

Dokument sktada si¢ z dwoch czesci stanowiacych dwa odmienne gatunki lite-
rackie: egzorty i statuty. Czgs$¢ pierwsza, okreslana mianem ,,Napomnienia”, komen-

6 Zakaz podrézowania w dzien szabatu opiera si¢ na Wj 16,29. Ksigga Jubileuszow nie reguluje
odlegtosci, ktora mozna pokona¢ w szabat.

7 Wedhug Flawiusza essenczycy, utozsamiani przez wigkszo$¢ badaczy ze wspdlnotg z Qumran,
,$cislej niz wszyscy Zydzi przestrzegaja tego, aby powstrzymaé sie w siodmym dniu od pracy; nie
tylko bowiem przygotowuja sobie pozywienie na dzien naprzod, aby w tym czasie nie rozpala¢ ognia,
ale nawet nie o$mielaja si¢ przenosic sprzgtu na inne miejsce lub iS¢ z potrzeba” (BJ 2,147).
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tuje zbawczy plan Boga w historii, eksponujac kary zsytane na naréd (w przesztosci
i przysztosci) oraz akty ocalenia niektorych jego grup. Druga cze$¢ znana jako ,,Pra-
wa”, w ktorej w wiekszosci znajduje si¢ material dotyczacy szabatu, podaje przepisy
regulujace zycie wspolnoty?®.

Przepisy dotyczace szabatu podane w CD sa w wiekszos$ci powtorzeniem regu-
lacji z Ksiggi Jubileuszow?, ktorej fragmenty (15 kopii)'® odkryto w pigtej grocie
w Qumran. Dotyczy to przede wszystkim takich zakazow jak: przygotowywania
jedzenia (10,22) i picia wody, ktora nie znajduje si¢ w obozie!! (10,23), ktére po-
wtarzaja Jub. 2,29-30 i 50,8; zakaz postu (11,5), ktory powtarza Jub. 50,10. 13;
uzywania sity do ujarzmienia zwierzat'? (11,7), ktory powtarza Jub. 50,12; wykony-
wania jakiejkolwiek pracy (10, 16. 20), ktory powtarza Jub. 2,28; czy dokonywania
transakcji handlowych (11,2. 15), a nawet rozmawiania o interesach (10,19), ktory
powtarza Jub. 50,8.

Zdarza si¢ rowniez, ze CD precyzuje lub zaostrza znane juz wczesniej przepisy.
Dotyczy to podrézowania (10,21), co do ktérego zdefiniowana zostata granica 1000
tokei, ktorych nie mozna byto przekracza¢ w szabat'. I1o$¢ 1000 tokci ma swe za-
korzenienie w Lb 35,4. Nie dotyczy to jednak wypasu bydta. Jak podaje CD 11,5-6,
opierajac si¢ na Lb 35,5, dystans ten, w odniesieniu do pasterzy, zostat zwickszony
do 2000 tokci (poza swoje miasto). Do zakazu przygotowywania jedzenia (10,22)
zostal dodany zakaz jedzenia tego, co lezy na polu (10,23). Zakaz rozmawiania
o interesach zostat poszerzony o zakaz wymawiania ,,glupich lub préoznych stow”
(10,17).

Pojawia si¢ réwniez bardziej rygorystyczne prawo dotyczace kultu. O ile Biblia
Hebrajska i Ksigga Jubileuszow (Jub. 50,10-11) zezwalaly na sktadanie ofiar w sza-
bat, o tyle CD 11,18, powotujac si¢ na Kpt 23,38, zabrania sktadania jakichkolwiek
ofiar, poza ofiarg szabatowg. Dopehienie tego prawa pojawia si¢ w 4Q21 i 4Q264a.
Fragmenty te wspominajg o wspdolnotowym aspekcie §wigtowania szabatu, ktore po-
legato na czytaniu i wyjasnianiu Pisma, wskazujgc w ten sposob na pewien rodzaj

8 Szczegdtowy podziat dokumentu i teorie dotyczace jego kompozycji przedstawia: P. Muchowski,
Komentarze do rekopisow znad Morza Martwego, Krakow 2000, s. 78-85.

° Przyjmuje si¢, ze Dokument powstat w pierwszej potowie pierwszego wieku przed Chr. po Ksigdze
Jubileuszow. Por. G. Vermes, The Dead Sea Scrolls, Qumran in Perspective, London 1977, s. 49.

10" Tak podaje Ch. Hempel, The Place of the Book of Jubilees at Qumran and Beyond, w: The Dead
Sea Scrolls in Their Historical Context, red. T.H. Lim, Edinburgh 2000, s. 187-188, jednak Vander-
Kam identyfikuje tylko 14 kopii. Mimo wszystko jednak, na podstawie tak duzej ilosci kopii Ksiegi
Jubileuszow, mozna wysunac¢ wniosek, ze cieszyla si¢ ona wielkim autorytetem w Qumran, wigkszym
nawet niz inne ksiegi, ktore z czasem zostaly rozpoznane jako wchodzace w sktad hebrajskiego kanonu
biblijnego. Por. J.C. VanderKam, The Book of Jubilees, Sheffield 2001, s. 144.

1 Mozna byto w obozie pi¢ wode, ktora byta przygotowana w przeddzien szabatu, lub poza obozem
- z cystern, stawow, rzek w czasie kapieli (CD 11,1-2).

12 Je$li nie mozna opanowac trzody, ktora jest niesforna, to nie nalezy wychodzi¢ z nig z domu (CD
11,7).

13 Ksigga Jubileuszow nie precyzuje odlegtosci, natomiast prawo rabiniczne zezwala na odlegto$¢
2000 tokci (Miszna, S6tah 5,3). Zobacz rowniez Dz 1,12.
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Swigtecznego zgromadzenia'4,

Oprocz tego wystepuja rowniez nowe przepisy, takie jak: zakaz otwierania w sza-
bat naczynia zalepionego smota (11,9); wnoszenia, czy wynoszenia czegokolwiek
z domu (11,8); noszenia przy sobie wonnych masci (11,10); noszenia przez piastu-
na niemowlecia (11,11). CD nakazuje réwniez, aby w szabat ubierano $wiezg, wy-
czyszczong odziez (11,3-4)'% 1 by nie przymuszano do pracy niewolnika, stuzacej lub
najemnika (11,12). Nie nalezy takze, z obawy przed profanacja, $wictowac szabatu
w miejscu bliskim poganom (11,15).

Omawiajac szabatowe prawo w CD, trzeba zwroci¢ uwagg na przepisy dotyczace
ocalenia zycia (zwierzat i ludzi) ze wzgledu na paralele znajdujaca si¢ w Lk 14,1-
6. Prawo to wystepuje w tekstach qumranskich dwukrotnie i brzmi w nastepujacy
sposob: ,,Niech nikt nie pomaga zwierzgciu, aby ztamac¢ dzien szabatu. Jesli zwierze
wpadnie do cysterny lub do jamy, nie mozna go wyciagna¢ w dzien szabatu. (11,13-
14). (...) Lecz kazda osobe, ktora wpadnie do miejsca pelnego wody lub do jakiego$
innego miejsca, nie wolno go stamtad wyciagnac przy uzyciu drabiny, sznura czy
innego narzedzia” (11,16-17)'¢.

Zastosowanie prawa wyznaczalo réznic¢ pomigdzy zwierzgciem i cztowiekiem,
jak precyzuje to inny manuskrypt (4Q 256 7 1 6-8): ,,Niech nie wyciaga si¢ zwierze-
cia, ktore wpadto do wody w dzien szabatu. Lecz jesli jest to cztowiek, ktory wpadt
do wody w dzien szabatu, niech mu si¢ poda ubranie, aby go wyciagna¢. Jednak nie
mozna uzywac innych narzg¢dzi, [aby go wyciggnac] w dzien szabatu”.

Te dwa sformutowania, jedno w formie negatywnej, drugie bardziej pozytywne,
wskazujg na motyw §wigtosci szabatu, ktorego nie mozna byto przekroczy¢ nawet
wtedy, gdy chodzito o ocalenie ludzkiego Zycia poprzez noszenie i uzywanie narze-
dzi"’. Z drugiej jednak strony chodzi przeciez o ludzkie zycie. Powyzsza wskazowka
rozwigzuje dylemat pomiedzy koniecznoscig ocalenia ludzkiego zycia a zakazem
wynoszenia czegokolwiek z domu, pozwalajac na uzycie ubrania, ktore nie jest uwa-
zane za narzedzie. W ten sposéb ocalenie ludzkiego zycia staje si¢ mozliwe w gra-
nicach szabatowego prawa's.

Po regulacjach dotyczacych szabatu CD podaje na koncu sankcje przewidziane

4 Por. E.J. Tigchelaar, Sabbath Halakha and Worship in 4QWays of Righteousness: 40421 11 and
13+2+8 Par 40264a 1-2, ,,Revue de Qumran” 18 (1998), s. 369.

15 E. Nodet; La loi @ Qumrdn et Schiffman, ,,Revue biblique” 102 (1995), s. 55: CD 11,3-4 prescrit
de ne pas prendre de vétements souillés ou retirés du magasin, a moins de les avoir lavés ou frottés a
I’encens, il faut donc les avoir préparés. 1l ne s’agit pas de purification, mais de dignité.

16 Tekst jest uszkodzony w tym fragmencie. Ttumaczenie tego oraz nastgpnego fragmentu podane
za E. Puech, Manuskrypty znad Morza Martwego a Nowy Testament: Nowy Mojzesz, czyli o kilku prak-
tykach Prawa, w: Qumran: pomiedzy Starym a Nowym Testamentem, red. H. Drawner — A. Piwowar,
Lublin 2009, s. 211.

17'W takim wypadku rabiniczne prawo pigquah nefes zezwalato na uchylenie szabatowego zakazu.
Por. L. Doering, New Aspects of Qumran Sabbath Law from Cave 4 Fragments; w: Legal Texts and Le-
gal Issues: Proceedings of the Second Meeting of the International Organization for Qumran Studies,
Cambridge 1995 Published in Honour of Joseph M. Baumgarten, Leiden 1997, s. 270.

18 Por. Doering, New Aspects, s. 270.
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dla tych, ktorzy profanujg szabat (12,4-5). W odrdéznieniu od Lb 15,35 1 Jub. 2,25-27
CD zabrania skazywania na $mier¢ tego, kto zniewazy szabat. Wedtug CD winowaj-
ca powinien zosta¢ wykluczony na siedem lat ze zgromadzenia'®.

1.3. Podsumowanie: Ksigga Jubileuszow i zwoje z Qumran

Podsumowujac przedstawiony materiat z Ksiggi Jubileuszow i dokumentow
z Qumran mozna wyprowadzi¢ kilka wnioskow. Pierwszy z nich stanowi obserwa-
cje, ze wiekszos¢ prawa szabatowego z Qumran powiela lub modyfikuje przepisy
z Ksiggi Jubileuszow, dostosowujac je do biezacych okoliczno$ci. Drugi dotyczy
kodyfikacji szabatowych przykazan. Ksigga Jubileuszow jest najstarszym dokumen-
tem pochodzacym z kregdw palestynskich Zydéw ukazujacym zainteresowanie gro-
madzeniem réznych zakazoéw zwigzanych z szabatem w normatywne listy. Tenden-
cja do uszczegolowiania i precyzowania prawa rozpoczeta w Ksiedze Jubileuszow
prowadzi poprzez CD do wzrostu drobiazgowych regulacji szabatowych w prawie
rabinicznym i doprowadzi ostatecznie do wyszczegolnienia 39 prac zakazanych
w szabat w jednym z traktow Miszny (Sabat).

Koncowy wniosek dotyczy podanych przepisow szabatowych, ktore wedlug
omowionych dokumentéw sa duzo surowsze niz przepisy pojawiajace si¢ w Biblii
Hebrajskiej czy przepisy, ktorymi kierowali si¢ faryzeusze. Jednak odrzucenie przez
mieszkancéw Qumran kary $mierci (CD 12,4-5) podanej w Lb 15,35 1 Jub 2,25-27
za zniewazenie szabatu moze §wiadczy¢ o tym, ze widoczna pozniej u faryzeuszow
i w prawie rabinackim tendencja zmierzajaca do tagodzenia przepisow prawa zaczg-
ta si¢ juz w szabatowych prawach przestrzeganych przez t¢ wspdlnote®.

2. Filon z Aleksandrii 1 Jozef Flawiusz

Zachowywanie szabatu, oprocz obrzezania i nakazéw dotyczacych zywnosci,
byto najbardziej charakterystyczng cechg zydowskiego zycia w diasporze, odrdznia-
jaca Izraelitow od ich poganskich sgsiadéw. Mimo to wigksza czes¢ zydowskiej lite-
ratury weale o tym nie wspomina. Wyjatkiem sg Filon z Aleksandrii i Jozef Flawiusz,
ktorzy dostarczajg bogatego §wiadectwa literackiego o zyciu zydowskich wspolnot
w Palestynie, Rzymie, Egipcie i wszedzie tam, gdzie funkcjonowata diaspora w I w.
po Chr. Ich pisma ukazuja historie i zwyczaje zydowskie, thumaczac jednoczes$nie
ich sens egipskiemu, greckiemu czy rzymskiemu czytelnikowi.

1 Mimo dtugich list zakazow i nakazow szabat nie stracit nic ze swojego uroczystego charakteru.
Byt to nadal dzien peten radosci i pokoju. Spozywano smaczne potrawy i wino przyprawione aromaty-
cznymi ziolami (post byl zabroniony tego dnia). Czlowiek pracujacy przez caly tydzien miat prawo
do przyjemnosci i zadowolenia, ktorego przyktad dal Bog kontemplujacy dzieto stworzenia. Dlatego
tez Prawo i jego komentatorzy wymagali, aby tego odpoczynku surowo przestrzegac.

2 Por. S.T. Kimbrough, The Concept of Sabbath at Qumran, ,Revue de Qumran” 5 (1966), s. 486.
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2.1. Filon z Aleksandrii

Mimo stosunkowo duzej spuscizny literackiej Filona (ok. 10 r. przed Chr. — 50 1.
po Chr.) niewiele wiadomo o jego zyciu. Jedyny pewny datowany fakt z jego zycia
to udziat w poselstwie do Rzymu, do cesarza Kaliguli w latach 39-40 po Chr*'. We-
dlug Jozefa Flawiusza, Filon byl bratem Aleksandra, najwyzszego przetozonego du-
zej wspolnoty zydowskiej w Aleksandrii. Nalezat wigc do elity zydowskiej w Egip-
cie. Otrzymat staranne wychowanie w kulturze hellenistycznej; studiowat literature
i filozofi¢ grecka, a rownoczesnie brat zywy udzial w zyciu religijnym wspdlnoty
zydowskiej w Aleksandrii. Przypuszcza sig, ze byt kaznodzieja synagogalnym, cho-
ciaz nie znat jezyka hebrajskiego?. W swoich pismach ujmowat zydowska wiare
w kategorie hellenistyczne tak, by stala si¢ ona zrozumiata dla Grekéw, wsrod kto-
rych zyt. W tym celu korzystat z catego wachlarza mozliwosci filozofii greckiej, wy-
korzystujac je, na wzor Pitagorejczykow, do alegorycznej interpretacji liczb. Cyfra
siedem, od ktorej pochodzi nazwa szabat, stwarza ku temu wiele okazji*’. Dlatego
tez Filon doszedt do wniosku, ze obecnos¢ przykazania szabatu w Prawie nie wigze
si¢ z aktem kreacji, ktory konczyt si¢ sioddmego dnia, ale z wielka godnoscia, ktora
przynalezy liczbie siedem w przyrodzie. Zgodnie z tg wizja siddemka nie ustepuje
niczemu, poniewaz ,,natura determinuje starszenstwo raczej przez dostojenstwo ani-
zeli w zaleznosci od czasu” (De posteritate Caini 62).

Oprocz fragmentow dotyczacych pochodzenia szabatu w dzietach Filona mozna
znalez¢ sporo innych odniesien do tego zagadnienia. Autor dostrzega w szabacie
znak tozsamos$ci wspdlnoty zydowskiej zyjacej w otoczeniu pogan. Dlatego domaga
si¢ zachowywania szabatu przez wszystkich Zydéw pomimo trudnosci, ktére moga
sie z tym taczy¢. Co wiecej, nie ogranicza szabatu wyltgcznie do $wigta Zydow, ale
widzi w nim instytucje, ktora przekracza granice kultur i narodow. Wedtug Filona
szabat jest Swietem uniwersalnym: ,,Kiedy juz caly $§wiat zostat ukonczony wedtug
doskonatej liczby, jaka jest szostka, uczcit Ojciec wszechrzeczy nastgpny dzien siod-
my w sposob szczegolny. Poblogostawit ten dzien i nazwatl go Swietym, poniewaz
jest to $wieto nie jednego miasta lub kraju, ale catego $wiata i mozna by go witasci-
wie jednym ogoélnym dniem $wietym i uroczysto$cia powstania §wiata” (De opificio
mundi 89).

Mimo tego jednak Filon nie dodaje zadnych nowych przepisow do omawianej juz
listy praw z Ksiegi Jubileuszow i CD. Bardziej niz wyliczanie interesuje go poda-
nie jakiego$ konkretnego przepisu w kontekscie omawianych przez niego biezacych

2t Tymczasem [39/40 n.e.] doszto do zatargu miedzy zamieszkatymi w Aleksandrii Zydami
i Grekami. Obie strony wybraty po trzech postow i wystaly do Gajusza. (...) Wtenczas stojacy na czele
poselstwa zydowskiego Filon, brat Aleksandra alabarchy, maz stynacy z wielu przymiotéw i wyksz-
talcen w filozofii, gotowal si¢ do wystapienia , aby odeprze¢ zarzuty, lecz Gajusz nie pozwolit mu ust
otworzy¢ rozkazujac precz odej$¢ sprzed jego oblicza, a tak bardzo byt rozgniewany, iz nikt nie watpit,
7e srogo Zydow ukarze”. (Ant. 257-260).

22 Por. Medala, Wprowadzenie, s. 288.

3 Por. H. Weiss, Philo on the Sabbath; w: StPhiloA, t. II1: Heirs of the Septuagint Philo, Hellenistic
Judaism and Early Christianity, red. D.T. Runia, Atlanta 1991, s. 94.
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kwestii. Wszystkie one wyrastaja bezposrednio z pism zydowskich. Sa to zakazy
rozpalania ognia i zbierania drewna, odnosnie ktorych podaje wlasng interpretacje
wydarzenia opisanego w Lb 15,32-36, przychylajac si¢ jednoczesnie do opisane-
go tam usankcjonowania $miercig profanacji szabatu (De vita Mosis 2,213-220; De
legibus specialibus 2,250-251). Oprocz tego Filon wymienia w szabatowych zaka-
zach: prace¢ na roli, noszenie cigzarow na otwartej przestrzeni, domaganie si¢ zwrotu
pozyczki, oskarzanie kogo$ i procesowanie si¢ w sadzie, zatatwianie interesow, czy
opuszczanie miejsca zamieszkania (De migratione Abrahami 90). Motyw uzasad-
niajgcy nakaz powstrzymania si¢ od pracy zostal podany w nastepujacych stowach:
»Z tych wzgledow jest oczywiste, ze Mojzesz nie pozostawia bezczynnie kiedykol-
wiek tych osob, ktére poddaty si¢ kierownictwu jego §wietego napominania; ale
skoro sktadamy si¢ zarowno z duszy jak i z ciata, wyznaczyt on ciatu taka prace,
jaka jemu pasuje i duszy takze takie zadania, ktére sg dla niej dobre. I zadbat o to,
by jedno wplywato na drugie, dlatego w momencie, gdy ciato pracuje, dusza moze
pozostawac¢ w spoczynku, a gdy ciato poddane jest relaksowi — dusza moze praco-
wac; tak wigc najlepsze znajduje si¢ w refleksyjnym i aktywnym zyciu, skutecznie
dzialajac wzajemnie w regularnej przemiennos$ci” (De legibus specialibus 2,64).
Przytoczony fragment wskazuje, jak wazny byt dla Filona szabatowy odpoczy-
nek. Watek ten rozwinigty zostat w traktacie De vita Mosis 2,211-212, w ktorym
Filon odpowiada Grekom zarzucajagcym Zydom marnotrawstwo czasu w wyniku za-
chowywania szabatu i pokazuje sens szabatowych praktyk. Odpoczynek ma stuzy¢
studiowaniu $wigtego prawa, ktore jest prawdziwa filozofig* oraz wypoczynkowi,
ktory jest konieczny po szes$ciu dniach pracy: ,,Kazdy powinien przestrzegaé¢ praw
natury i uczestniczy¢ w §wietym zgromadzeniu, przeznaczajac czas na rado$¢ i re-
laks, powstrzymujac si¢ tym samym od jakiejkolwiek pracy (...) i na to poswigcaé
swoj czas wolny, a nie jak czes$¢ ludzi szyderczo twierdzi — na sport i sztuki przed-
stawiajace aktorow i tancerzy, ze wzgledu na ktorych szaleniczo biegaja po teatralnej
rozrywce, doswiadczajac wypadkow a nawet nieszczesliwej $mierci. To wszystko
wplywa na zewngtrzne zmysly, wzrok i stuch, sprawiajac ze dusza, ktora powinna
by¢ niebianska natura, staje si¢ ich niewolnikiem” (De vita Mosis 2,211).
Wypoczynek potrzebny jest wszystkim, dlatego Filon méwi rowniez o nakazie
dotyczacym pozwolenia na odpoczynek niewolnikom i zwierzgtom (De vita Mosis
2,21). A werset dalej rozciaga ten nakaz takze na wszelkiego rodzaju rosliny: ,,Kazdy
cztowiek, ktory czci dzien siodmy, otrzymuje w zamian ulgg i odpoczynek od pracy,
dla siebie oraz bliskich sobie, (...) i ma to wplyw nawet na kazdy gatunek rosliny czy
drzewa; bo nie ma kietka, nie ma galezi i nie ma nawet liscia, ktory mozna by $cigé
czy wyrwac tego dnia, ani zadnego owocu, ktory mozna by zebra¢; wszystko jest
tego dnia bezpieczne oraz cieszy si¢ catkowita wolnoscia, nikt ich nie tknie, zgodnie

2 Szabatowe zgromadzenie nie miato charakteru liturgicznego czy modlitewnego. Miato ono na celu
czytanie i studiowanie Tory. Por. H.A. McKay, Sabbath and Synagogue, The Question of Sabbath Wor-
ship in Ancient Judaism, (Religions in the Graeco-Roman World; 122), Leiden 1994, s. 77.
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z powszechnym prawem” (De vita Mosis 2,21-22).

Powyzszy cytat pokazuje, ze jedynie Filon, sposrod zydowskich pisarzy sprzed
70 roku po Chr., mowi nie tylko o zasiewaniu i z¢ciu na polu w szabat, ale rowniez
o $cinaniu, tuskaniu czy zrywaniu lisci i ktosow (por. CD 10,23). Tekst ten dostarcza
paraleli do dyskusji na temat tuskania ziaren w szabat opisanej w Lk 6,1-5.

2.2. Jozef Flawiusz

Zycie i dziatalno$¢ Jozefa znana jest przede wszystkim z jego autobiografii
(,,Vita”), w ktorej tworzy swoj obraz w celach apologetycznych. Urodzit si¢ w Jero-
zolimie w 33/38 roku po Chr., a zmart przypuszczalnie w Rzymie koto setnego roku.
Pochodzit z wysokiego rodu kaptanskiego. Wychowat si¢ w srodowisku judaizmu
palestynskiego, jego jezykiem ojczystym byt aramejski. Jozef nalezal do stronnic-
twa faryzeuszow. Podczas wojny zydowskiej odgrywat znaczna role w powstaniu
przeciw Rzymianom w Galilei. W 67 roku po Chr. dostal si¢ do niewoli, z ktorej
w niedlugim czasie zostal uwolniony przez cesarza Wespazjana. Po zdobyciu Jero-
zolimy przez Tytusa zamieszkal w Rzymie, gdzie zajmowat si¢ dziatalnos$cig literac-
ka®. Jego ksiegi sa jednym z najwazniejszych zrodet historii judaizmu w I w. przed
Chr. i w I w. po Chr. oraz waznym $§wiadectwem obecnosci ducha zhellenizowanego
judaizmu w starozytnym $Swiecie.

Dzieta Jozefa opowiadaja historig Izraela i maja przede wszystkim charakter apo-
logetyczny w odniesieniu do $wiata poganskiego, ktory nie zawsze byt pozytywnie
nastawiony do Zydow i ich zwyczajow?. Zaobserwowa¢ to mozna na przyktadzie
szabatu. Pomimo rzymskiego dekretu zezwalajacego Zydom na obchodzenie sza-
batu niekiedy nie stosowano go w praktyce, nakazujac im stawianie si¢ w sadzie
lub stuzbe wojskowa (Ant. 16,27-30). Z drugiej jednak strony, jak pisze w ,,Contra
Apionem”, byto wielu pogan, ktorzy znali zydowskie zwyczaje, nakazujace mig-
dzy innymi zaprzestania pracy®’i zachowywali szabat: ,,Takze wsrod szerokich mas
od dawna juz przejawiato si¢ gorace pragnienie przyjecia naszych praktyk religij-
nych i nie mozna znalez¢ bodaj jednego miasta greckiego czy barbarzynskiego, ani
jednego narodu, gdzie nie rozpowszechnitby si¢ nasz zwyczaj powstrzymywania
si¢ od pracy siddmego dnia i nie przestrzegano by postow, zapalania lamp i wielu
innych naszych przepisow dotyczacych spozywania pokarmow” (C. Ap. 2,282).

2.2.1. Wojna w szabat

Jednym z gtéwnych tematow dwoch wielkich dziet Jozefa (,,Wojna zydowska”
i ,,Starozytnosci”) byla walka Zydéw z obcymi potegami. Jezeli chodzilo o szabat,

5 Zycie i tworczos¢ Jozefa Flawiusza obszernie omawia: E. Dabrowski, Jozef Flawiusz — Zycie, w:
Dawne Dzieje Izraela, Poznan 1962, s. 9-52.

% Dlatego migdzy innymi Jozef podaje etiologi¢ i etymologig szabatu (C.Ap. 2,175-183).

27 Por. inne odniesienia mowiace o zaprzestaniu pracy w szabat: Ant. 1,33; 3,91; 3,281; 12,4; 12,274;
13,252; 14,63; 18, 359; BJ 2,456; C. Ap. 1,212; 2,174
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to dla autora gtowny jego wyr6znik stanowi odpoczynek. Dlatego wigkszo$¢ odnie-
sien szabatowych pojawia si¢ w tym wlasnie kontek$cie i dotyczy pytania, czy moz-
na walczy¢ w szabat czy tez nie. Jozef przedstawia w swych utworach poszczegolne
sytuacje, ujawniajac rozne postawy Zydow wobec tej kwestii.

Fragmenty Ant. 12,4 oraz Ant. 12,274-275 $wiadczg o tym, ze przed 167 r. przed
Chr. (najazd Antiocha Epifanesa; por. IMch. 2,32-38) Zydzi nie prowadzili wojny
w szabat. Po 167 r. przed Chr., zgodnie z relacja 1Mch 2,41, pojawia si¢ kompromi-
sowe rozwigzanie: ,,mozna walczy¢ w dniu szabatu, jesli okoliczno$ci tego wyma-
gaja” (Ant. 12,276). Percepcje tego nakazu pokazuje Jozef opisujac walke Jonatana
Machabeusza z Bacchidesem (4nt. 12,276-77; Ant. 13,12-14) oraz walke Zydéw
z Partami na poczatku I w. po Chr. (Ant. 18,319-24). Jednak nie wszyscy Zydzi si¢
z nim zgadzajg. W Ant. 14,63-64 Jozef przekazuje, ze Rzymianie mogli bez prze-
szkéd ze strony Zydéw budowaé swoje maszyny obleznicze w dzien szabatu, szy-
kujac sie do zdobycia Jerozolimy w 63 r. po Chr, natomiast w ,,Wojnie Zydowskiej”
relacjonuje, jak mieszkancy Cezarei dali si¢ zmasakrowac¢ w 66 r. po Chr., nie chcac
broni¢ si¢ w szabat: ,,Bo czy to od oreza rzymskiego zgineli Zydzi zamieszkali w Ce-
zarei? Ani mysleli oni o buncie przeciw Rzymianom, a tymczasem w chwili, kiedy
$wigcili siddmy dzien, thum mieszkancéw Cezarei rzucit si¢ na nich i wymordowat
wszystkich wraz z zonami i dzie¢mi, cho¢ nawet nie podniesli reki na swoja obrong.
Przy tym nie troszczono si¢ bynajmniej o Rzymian, ktorzy za wrogdéw uwazali tylko
nas, powstancow” (BJ 7,361-62).

Zdarzaty si¢ rowniez odwrotne przypadki, ktore Flawiusz ocenial negatywnie.
W BJ 2,449-56 opisano atak i masakr¢ Rzymian przez Eleazara i jego ludzi w 66 r.
po Chr. w dzien szabatu. Z kolei w Ant. 18,354 ukazuje napas¢ Anileusa na armi¢
Mithridatesa w czasie snu w szabat.

Opisane historie pokazuja, ze nie ma podstaw, by przypuszczaé, ze od czaséw
Matatiasza do czasow Jozefa wszyscy Zydzi byli zgodni co do tego, ze walka obron-
na jest dopuszczona w szabat. Kwestia pozostawata otwarta, a ocena podana przez
Jozefa prezentowata jego wlasne zdanie, ktore nie bylo wolne od naciskow z ze-
wnatrz. Jak stusznie zauwaza Weiss: ,,Trudno jest jednoczesnie podziwia¢ meczen-
nikéw 1 udowadniaé, ze pax romana jest poczatkiem eschatologicznej ery”?.

2.2.2. Zwyczaje i praktyki szabatowe

Dalsza relacja Flawiusza dostarcza materiatu stuzacego do odtworzenia réznych
praktyk szabatowych?. Wedlug relacji BJ 4,582 szabat rozpoczynat si¢ i konczyt

2 H. Weiss, The Sabbath in the Writings of Josephus, ,,Journal for the Study of Judaism. In the Per-
sian, Hellenistic and Roman Period” 29 (1998), s. 390.

% Trudno dzisiaj o doktadne zrekonstruowanie przebiegu szabatu w czasach Chrystusa z racji braku
dokumentacji na ten temat. Podobnie jak w odniesieniu do kultu §wigtynnego, tak i do szabatu, nie byto
jednakowego, przyjetego przez wszystkich wzorca obchodzenia go. Tym bardziej cenna wydaje si¢ by¢
posktadana z fragmentow roznych dziet Flawiusza relacja o szabatowych zwyczajach.
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na znak trabki*® (por. CD 11,22-23): ,,Na wiezy zbudowanej nad dachem pastoforii
stawatl jeden z kaptanéw i dzwigkiem trabki oglaszat w porze popotudniowej kazdy
nadchodzacy, a wieczorem innego dnia kazdy konczacy si¢ dzien szabatu, aby zapo-
wiedzie¢ ludowi, kiedy ma wstrzymac si¢ od pracy, a kiedy ja wznowi¢”.

Kolejng szabatowa praktyka byto sktadanie ofiar w $wiatyni jerozolimskie;j. Fla-
wiusz podkreslat szczegolng rolg §wiatyni, pomimo Ze cze$¢ jego dziet powstata juz
po jej zburzeniu. Wedtug C. Ap. 2,193, ,jeden mamy Przybytek dla jednego Boga
— zawsze bowiem podobne lubi podobne — wspolny dla wszystkich, jak wspdlny
jest Bog dla wszystkich. Kaptani nieustannie pelnig stuzbe Boza, a na ich czele stoi
pierwszy z rodu”.

Z tego wzgledu $wiatynia jest jedynym miejscem w ktérym pojawia si¢ odnie-
sienie do kultu szabatowego. Tak samo jak w wielkie §wigta ,,nalezace do naszego
narodu” (BJ 5,230), tak i w szabat sam arcykaptan sktadat, oprécz ofiary codziennej,
ofiar¢ szabatowa w $§wiatyni. Opisuje to w Ant. 3,237: ,,Nakazuje rbwniez prawo, by
na koszt publiczny sktadano co dzien ofiar¢ z rocznego jagnig¢cia rano i wieczorem;
a w dniu siddmym, ktory nazywamy szabatem, zabijajg rano i wieczorem po dwa
jagnieta, przy czym rytuat jest taki sam jak w innych dniach”.

Dodatkowo wymieniano chleby poktadne w szabat (Ant. 3,143; 255-56). Dozwo-
lone byto réwniez ofiarowanie pierwocin jeczmienia i obchodzenia Swieta Tygodni
nawet wtedy, gdy przypadato ono w szabat.

W szabat odbywatly si¢ rowniez uroczyste zebrania, na ktoérych regularnie czy-
tano 1 komentowano Prawo oraz toczono publiczne dyskusje. Jedna z najobszer-
niejszych relacji dotyczacych tego aspektu swigtowania szabatu dostarcza Flawiusz
w swojej autobiografii. Opisuje w niej (,,Vita” 272-303), uzywajac narracji w pierw-
szej osobie, seri¢ wydarzen, w ktorych uczestniczyt w duzym domu modlitwy w Ty-
beriadzie.

Co do domowych praktyk szabatowych to pojawia si¢ odniesienie do przywo-
fanego powyzej zapalania $wiec szabatowych (C. App 2,282) oraz wspomnienie
0 zwyczaju spozywania potudniowego positku w szabat (,,Vita” 279).

2.2.3. Stronnictwo faryzeuszow

W ,.Starozytnosciach” i ,,Wojnie zydowskiej” Flawiusz opisuje poszczegolne
ugrupowania w tonie judaizmu. Najwazniejsze z nich, w kontekscie niniejszej pra-
cy, to faryzeusze, ktorzy stanowili w czasach Chrystusa najliczniejsze i najsilniejsze
stronnictwo®!. Byli tez glownymi adwersarzami Jezusa w ewangelicznych sporach.

30 Podobnie wygladat poczatek szabatu poza Jerozolima. D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie
w czasach Chrystusa, Poznan 1964, s. 494-495, opisuje to w nastepujacy sposob: ,,Pomiedzy pierwszg
a trzeciq gwiazdg hazzan wchodzil na dach najwyzszego domu w danej miejscowosci, zabierajac ze
soba trgbke szabatowq z szafy w synagodze. Trabit trzy razy: pierwszy raz, aby uprzedzi¢ robotnikow,
ze nalezy przerwac pracg; drugi raz, aby kupcom nakaza¢ zamknigcie sklepow i trzeci raz, aby ozna-
jmi¢ wszystkim, ze nadeszta godzina zapalenia lamp”.

31 Na temat faryzeuszow zob.: W. Rakocy, Faryzeusze. Historia — Ewangelie, Lublin 2002, s. 11-
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Poczatkow faryzeizmu, wedtug najbardziej rozpowszechnionej dzisiaj opinii, nale-
zatoby poszukiwaé w czasach machabejskich w grupie poboznych Zydéw (hassi-
dim) zgromadzonych wokot Matatiasza (por. 1 Mch 2,42; 7,13-18; 2 Mch 14,6-10)*.
Jozef Flawiusz wspomina ich po raz pierwszy, omawiajac panowanie Jonatana jako
arcykaptana i przywodcy wojskowego (152-142 przed Chr.)**. Stwierdza, ze fa-
ryzeusze cieszyli si¢ ,,opinig najlepszych znawcow prawa i przekazywali oni lu-
dowi pewne przepisy zaczerpnigte z tradycji przodkow, ktore nie zostaty zapisane
w Prawach Mojzeszowych” (BJ 2,162; Ant. 13,297). Podawane przez nich przepi-
sy, a wigc Prawo ustne i pisane, miaty réwnorzedng wartos$¢, a jedno bez drugiego
byto niepelne. Wedtug faryzeuszéw Prawo ustne dostarczato wtasciwej interpretacji
i zastosowania Prawa pisanego, chociaz Prawo pisane pozostawato rozstrzygajacym
autorytetem, tekstem podstawowym, w ramach ktorego rozwijato si¢ Prawo ustne*.

W ramach Prawa ustnego zawarte zostaly rowniez przepisy szabatowe. Definio-
waly one to, co uwazano za prace. Ewangelie poswiadczaja, ze w czasach Nowego
Testamentu faryzeusze zabraniali noszenia 16zka (J 5,10), uzdrawiania (Mk 3,2; L.k
13,14), zrywania klosow pszenicy (Mt 12,2), pokonywania pieszo wigcej niz odle-
glosci drogi szabatowej (Dz 1,12).

Oprocz tego faryzeusze wymyslali, jak w legalny sposob obej$¢ szabatowe pra-
wo, ktore badz bylo niewykonalne, badZz naktadato si¢ na inne obowigzki religijne
(jak na przyktad kwestia obrzezania dziecka, gdy 6smy dzien przypadat w szabat).
Z pewnoscig jednym z takich religijnych obowigzkow byta troska o blizniego. Zatem
legalnie naruszano szabat, jezeli ludzkie zycie znajdowato si¢ w niebezpieczenstwie.
Zasada ta byta gtowna reguta dotyczaca leczenia chorych w szabat: jezeli ludzkie
zycie bylo w niebezpieczenstwie, ingerencja ze wzgledu na osobg byta uwazana
za omini¢cie szabatowego przykazania®.

2.3. Podsumowanie: Filon 1 Jozef Flawiusz

Podsumowujac przedstawione poszukiwania tekstow szabatowych w dzielach
Filona i Jozefa Flawiusza mozna wysnu¢ kilka wnioskéw. Po pierwsze, obaj auto-
rzy ktada mocny nacisk na zachowywanie szabatu. Szabat ma olbrzymie znaczenie
dla podtrzymania tozsamosci narodowej wspolnoty zyjacej w diasporze. Wedtug
Flawiusza, przestrzeganie przepisOw szabatowych jest ,,barometrem pobozno$ci™,

dzieki ktoremu tatwo jest okresli¢ poszczegolnych ludzi. Obaj takze, cho¢ catkowi-

103.

32 Pozostate koncepcje dotyczace genezy faryzeizmu w: F. Manns, Le judaisme.: Milieu et mémoire
du Nouveau Testament, Jerusalem 1992, s. 154-155.

3 Ant. 13,171-173.

34 Por. H. Shanks, Starozytny Izrael: od Abrahama do zburzenia Swigtyni Jerozolimskiej przez Rzy-
mian, red. W. Chrostowski, Warszawa 2007, s. 377.

35 Por. P. Przyborek, Szabat Jezusa w swietle Ewangelii wedlug swigtego fukasza, Gdansk 2014, s.
62.

36 Weiss, The Sabbath, s. 381.
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cie odmiennie, podaja geneze szabatu. Kolejny wniosek moze jawic si¢ jako pew-
na nowos$¢. Dotyczy on sposobu podejscia pogan do szabatu. Ani Filon, ani Jozef
nie ograniczaja $wigtowania szabatu wylacznie do kregu zydowskiego, ale podaja
przyktady wielu pogan zachowujgcych szabat, ktory, wedlug Filona, jest $wigtem
uniwersalnym (De opificio mundi 89).

Jezeli chodzi o przepisy szabatowe, to Jozef zajmuje si¢ tematem pojawiajacym
si¢ juz w Ksiegach Machabejskich i przytacza historie zwiazane z szabatowymi
kontrowersjami wokot prowadzenia wojny. Po lekturze tych opowiesci mozna dojsé¢
do wniosku, ze Flawiusz, mimo wszystko, popiera zachowywanie spoczynku szaba-
towego nawet w czasie wojny. Potwierdza to peten podziwu opis powstancow ma-
chabejskich, ktorzy dali si¢ wymordowac, nie chcac sprofanowac szabatu poprzez
walke (Ant. 12,271-74).

Pojawia si¢ takze kilka nowosci w odniesieniu do szabatowych przepisow. Filon
dostarcza wiadomosci o zakazie jedzenia w szabat jakichkolwiek owocow lezacych
na ziemi (De vita Mosis 2,21-22), a dzigki Jézefowi mozna odtworzy¢ rozne obrze-
dy i zwyczaje szabatowe zarowno w sferze $wiatyni (rozpoczgcie szabatu na glos
trabki, ofiary), jak i zwyczaje rodzinne (spozywanie potudniowego positku w sza-
bat i zapalenie szabatowych §wiec). Obaj takze potwierdzajg, ze szabat byt oka-
zja do studiowania Prawa i spotkan w synagodze, cho¢ nie wspominaja o zadnych
praktykach modlitewnych. Ostatni wniosek wigze si¢ z szabatowym odpoczynkiem.
Powstrzymanie si¢ tego dnia od jakiejkolwiek pracy (BJ 2,456) jest powszechnie
znang - rowniez w $wiecie poganskim - cechg szabatu. Dlatego zarowno Filon, kto-
ry pochwala kare $mierci w razie profanacji szabatu (De vita Mosis 2,213-20; De
legibus specialibus 2,250-51), jak i Jozef, wymagaja, aby przestrzegano tego pra-
wa. W kontekscie postuszenstwa Prawu, Flawiusz mowi zarowno o faryzeuszach
bedacych znawcami Prawa (BJ 2,162)*7, jak i o essefnczykach, szanowanych przez
Flawiusza ze wzgledu na surowe praktyki religijne a opisanych w rozdziale dotycza-
cym Qumran (BJ 2,147).
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Shabbat in Intertestamental Literature

Summary: In the intertestamental period, the Hellenistic culture increased its impact on the social
and religious life in Israel and, by imposing pagan customs, finally led to a counter reaction of
Jews, who undertook efforts in order to return to obedience to God and, consequently, the law
set forth in the Torah. This resulted in a codification of the Shabbat law based on the following
assumption: Since Shabbat means interruption of work, it needs to be defined what exactly consti-
tutes work.In this way, a tradition developed that later resulted in the redaction of Mishnah, which
made explicit what was left implicit in the Bible. Tracing the process of codification of the Shab-
bat rules is important also from the perspective of the activity of Jesus, who often spoke against
provisions of the Law in the name of restoring the true meaning of Shabbat.

Keywords: shabbat, the Book of Jubilees, Qumran, Josephus Flavius, Philo of Alexandria



