Ks. IGNACY CHODZKO SDB

CHRZESCIJANSKIE ZOBOWIAZANIE A WOLNOSC

Artykul niniejszy jest préba okresienia chrzescijanskiego zobowig-
zania w jego relacji do wolnosci. Chodzi o znalezienie odpowiedzi na
podstawowe pytania: Jaki jest charakter chrzescijanskiego zobowigza-
nia? Wobec kogo i do czego? Jak w chrzescijanskim zobowigzaniu ujaw-
nia sie czlowiek jako osoba wolna i odpowiedzialna? Czy chrzescijan-
skie zobowigzanie nie narusza wolnosci ludzkiej? Autor usiluje rozwig-
zywac te problemy w S$wietle danych Objawienia Bozego. Objawienie
Boze mowi nam o czlowieku, ktory jest wezwany do laski i chwaly,
wyniesiony do godnosci synostwa Bozego i do udzialu w zyciu Boga.
W tym sSwietle widzimy czlowieka jako dar Bozej mitosci. Czlowiek
tak ubogacony, rozumny i wolny, jest sam w sobie darowanym ,,obra-
zem Bozym” (Rdz 1,26).

I OkresSlenie pojec¢ i uzasadnienie tematu

Zobowigzanie wystepuje =zazwycza] przy zawieraniu przymierzy,
kontraktow, umoéw itp. Oznacza ono, ze dwie strony zobowigzuja sie do
przestrzegania ustalonych warunkéw. W tym wypadku zobowigzanie
hedzie mialo charakter zewnetrzny i obiektywny oraz ujawni sig¢ bar-
dziej jako obowigzek i powinnosé. Wiadomo, ze réwniez sam czlowiek
moze podejmowac¢ zobowigzania czynienia czegos, aby osiggna¢ zamie-
rzony cel lub dobro. Wtedy zobowigzanie ma charakter wewnetrzny,
osobisty, czyli subiektywny.

Zobowigzanie wystepuje zazwyczaj ,wobec” kogo$§ lub ,do” uczy-
nienia czego$. Podstaws zobowigzania jest uprzednio poznana jakas
wartosé. Nalezy jednak zwrocié uwage na to, Ze u jego zrodel moga
sta¢ rézne motywy, np. zobowigzanie:

a) z motywu sprawiedliwosci. Wtedy — jak juz wspomnieliSmy —
wystepuje ono jako obowigzek, powinnosé¢, naleznosc. Najkrocej wyraza
sie ono w ten sposob: ,.chcesz lub nie, ale powinienes!”

b) z motywu zaleznoSci od mocy autorytetu. Wtedy wyraza sie ja-
ko: ,,musze, bo nie mam innego wyjscia;”
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c) z powodu wlasnej niewystarczalnosci lub niemocy, czyli ,,musze,
ho sam nie poradze;”

d) wreszcie zobowigzanie z wewnetrznej osobistej pobudki. Zobo-
wigzuje sie do czynienia czego$ celem osiggnigecia pewnej wartosci. Wte-
dy wyraza sie ono nastepujgco: ,,chce to osiggna¢, dlatego podejmuje
zobowigzanie...”

Jest rzecza oczywisty, ze z kazda forma zobowigzania lgcza sie na-
stepstwa zwigzane z jego realizacjg. Dlatego zobowiazujacy godzi sig
na ich przyjecie, czyli ponosi odpowiedzialnos¢. Analogicznie do zobo-
wigzania istniejg odpowiednie formy odpowiedzialnosci: odpowiedzial-
no$¢ ,,przed” jakims$ autorytetem, ktéry jest poza nami lub w nas —
bedzie nim wlasne sumienie — oraz odpowiedzialnos¢ ,,za kogos” lub
,,Za co$’'l,

Nietrudno jest zauwazyé, ze samo pojecie zobowigzania sugeruje
pewng koniecznos$¢ lub swego rodzaju przymus zewnetrzny albo wew-
netrzny. Na tle licznych uwarunkowan i powigzan zobowigzania z od-
powiedzialnoscig ukazuje sie problem jego relacji do wolnosci. Wyste-
pujacy w zobowigzaniu element ,,przymusu” zda sie wyklucza¢ wolnosé.
W {ym kontekscie wydaje sie by¢ rzecza uzasadnionsy ukazanie relacji
zachodzacych miedzy zobowigzaniem a wolnoscig. Rozwigzania nalezy
szuka¢ na plaszczyznie teoriopoznawcze). Przy czym mozna to czynic
w kategorii filozoficznej teorii poznania lub w kategorii poznania przez
wiare. Pozgdane byloby uwzglednienie obu kierunkéw, wykazanie pew-
nej zbieznosci wnioskéw i doprowadzenie do jakiej§ syntezy. To jednak
przekroczyloby ramy artykulu, dlatego nasza refleksja skoncentruje sie
przede wszystkim na kierunku drugim, ale z uwzglednieniem tego, co
konieczne jest dla obu. Podejmuje sie wiec dochodzenia do rozwigza-
nia powyzszego problemu w oparciu o prawdy religii objawionej, ktore
poszerzaja zakres ludzkiego poznania. Dlatego temat brzmi: ,,Chrzesci-
janskie zobowigzanie a wolnos¢”. Podstawg zatem beda przede wszyst-
kim dane Objawienia Bozego, refleksja Ko$ciola nad nim w oficjal-
nych dokumentach, zwlaszcza Soboru Watykanskiego II, i zwigzane
z tematem wypowiedzi papiezy.

Ramy studium zmuszaja do ograniczenia literatury pomocniczej.
Dlatego autor artykulu nie rosci sobie pretensji do rozwigzania wszyst-
kich problemoéw. Traktuje go raczej jako zachete dla innych do podje-
cia bardziej wyczerpujacego opracowania tego zagadnienia.

1 Zob. K. Wojtytla: Odpowiedzialno§é za Kosciot. W: Chrze$cijanin w Koé-
ciele. Red. J. Majka. Wroclaw 1979, s. 242—243.



CHRZESCIJARSKIE ZOBOWIAZANIE A WOLNOSC 123

I Bog daweg i obroncg welnosci

Punktem wyjsciowym do uzasadnienia tak postawionego stwierdze-
nia jest prawda objawiona o stworzeniu czlowieka przez Boga na swdj
obraz i podobienstwo (Rdz 1,26). Z niej to nauka Kosciola czerpie wy-
jasnienie tajemnicy czlowieka, jego wielkosci i ostatecznego przeznacze-
nia. W tej prawdzie zawarta jest tajemnica ludzkiej wolnosci w zobo-
wiazaniu chrzescijanskim.

III Wolnos¢ w zobowigzaniu w Swietle Bozego obdarowania

Stworca, ktoremu zawierzyliSmy, jest Bogiem wolnosci. To on
w swoim odwiecznym zamysle przewidzial czlowieka jako podobnego
do siebie, a wiec wolnego. W swej dobroci i milosci nie tylko obdaro-
wal czlowieka rozumem i wolnoscig, ale powolal go do udzialu w swo-
im Bozym zyciu i uczynil go partnerem w swoim twérezym dzialaniu?
Papiez Jan Pawel II, kontynuujgc soborows refleksje nad czlowiekiem
w Swietle Objawienia Bozego, stwierdza, ze czlowiek jest chciany przez
Boga, jest przez niego odwiecznie wybrany, powolany, przeznaczony do
taski i chwaly, i to kazdy, od chwili, kiedy sie poczyna pod sercem mat-
kid,

Na szczegélne podkreslenie zastuguje obdarowanie czlowieka rozu-
mem i wolnosciag oraz przeznaczenie go i powolanie do laski i chwaly.
Czlowiek widziany w sSwietle Bozego obdarowania wolnoscig oraz jej
poszanowania ze strony Stworcy jest wsrdod stworzen jedyng — nie-
powtarzalng swego rodzaju rzeczywistoscig. Rzeczywistoscig, ,,w ktorej
trwa niczym nienaruszony ,obraz i podobieiistwo” Boga samego”4. Ten
biblijny obraz czlowieka implikuje takze pelne uzycie daru wolnosci.
Bog wolnosci przez sam fakt stworzenia czlowieka ,na swoéj obraz i po-
dobienstwo” (Rdz 1,26) objawil tym samym swoja wolg, aby czlowiek
w pelni uzywal daru wolnosci. Wolg zas Dawcy zycia i wolnosci jest,
aby czlowiek zyl pelnig zycia na podobienstwo Boze. To domaga sie po-
stawy sSwiadomego otwarcia sie na Boga i te wartosci, ktorymi Bog
chce obdarzaé, co ‘oznacza, ze czlowiek wobec daru dobra powinien oka-
za¢ swojg dobrg wole, czyli po prostu chcie¢ dar przyjac..

2 Por. KK 2.

3 Zob. Jan Pawel II. Redemptor Hominis, nr 13 (dalej: RH). W: Jan XXIII,
Pawel VI, Jan Pawetl II: Encykliki. Warszawa 1981.

4 Tamze s. 233. Komentarz do Rdz 1,26.
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Tak oto zarysowuje sie nam jaki$ ksztalt wewnetrznego zobowigza-
nia. Poniewaz dar z natury swej nie zobowiazuje, gdyz jego dawca jest
bezinteresowny, przeto sam dar apeluje do wnetrza cziowieka, do jego
sumienia, a wiec do jego wolnosci o zajecie odpowiedniej postawy. Ob-
darowany staje jakby przed samym sobg i wobec wlasnego sumienia
podejmuje decyzje: przyja¢ dar albo odrzuci¢. Z tego wynika, Ze dar
ksztaltuje wolng postawe wobec dawey i wyzwala wolng decyzje o cha-
rakterze samozobowiazania sie do odwzajemnienia sie i wdziecznosci
w wypadku przyjecia daru albo w sposéb wolny odrzuca si¢ go, lekce-
wazac dawce. Oczywiscie, ze czlowiek musi najpierw poznaé wartos¢
dobra, ktore dar niesie. Ale tym zagadnieniem zajmiemy sie osobno, w
calszym toku pracy.

IV Wolnosé w zobowigzaniu a odpowiedzialnosé

Wolnos$¢ ludzka oznacza przede wszystkim mozliwosé podjecia wlas-
nej decyzji o sobie samym. Tak tez rzecz ma si¢ w iStosunku do daru
Bozego wezwania. Czlowiek, proécz pozytywnej akceptacji, moze pod-
;a¢ inna decyzje: moze odrzucié, zignorowac¢ dar, albo nie dotrzymac
podjetego zobowigzania. W kazdej z tych sytuacji godzi sie na przyje-
cle nastepstw swej decyzji i Iaczacego sie z nig zobowigzania. Nazywa
si¢ to podjeciem odpowiedzialnosci za siebie i przed kim§ — w tym
wypadku przed Bogiem — za dar wezwania. Tak wiec z obdarowaniem
wigze sie nierozerwalnie odpowiedzialnos¢ za dar, a konkretnie za dob-
ro, ktore dar niesie. Tak samo orzeka Jan Pawetl II, gdy méwi o naj-
wigkszym Darze, ktéorym jest sam Syn Bozy, dajgcy sie nam w pokar-
mie eucharystycznym: , Wobec daru musimy wszyscy w duchu glebo-
kiej wiary kierowaé¢ sie poczuciem prawdziwie chrzescijanskiej odpo-
wiedzialnosci”.

Czlowiek, wierny wlasnemu poczuciu odpowiedzialnosci, utrzymuje
sie w’ podjetym zobowigzaniu wyboru dobra. Dochodzimy tu do wnios-
ku, ze jakkolwiek odpowiedzialno$¢ jest zgoda na przyjecie skutkow
zobowigzania, to jednak poczucie odpowiedzialnosci jest takg sitg wew-
netrzng, ktora sklania do przyjecia dobra i nakazuje podejmowanie zo-
bowigzan w tym kierunku. W przyjeciu bowiem dobra odpowiedzial-
nos¢ najlepiej wyraza sie i zarazem wypelnia. Mozna zatem powiedzie¢,
ze czlowiek kierujacy sie poczuciem odpowiedzialnosci zawsze okazuje
dobrg wole wobec dobra, czyli ze zobowijzuje sie wybiera¢ dobro
1 w nim wzrastac.

5 3an“13awe1 II: O tajemmnicy i kulcie Eucharystii. List. Watykan 1980, s. 43.
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V Wewnetrzny charakter chrzescijanskiego zobowigzania

Wolnos¢ w chrzescijanskim zobowigzaniu staje sie najbardzej wi-
doczna wobec daru Bozego wezwania. Wlasnie dar apeluje do same]
glebi istoty ludzkiej osobowos$ci. Totez i odpowiedZ na ten apel moze
pochodzi¢ tylko od wewnatrz, a wiec jest to odpowiedz najbardziej in-
dywidualna i wolna. Stad tez i zobowigzanie przyjecia daru ma cha-
rakter $ciSle wewnetrzny i wolny. Prawde te wyraza bardzo zwigzle
Jan Pawetl II we wspomnianej refleksji o tajemnicy i kulcie Euchary-
stii. Papiez pisze: ,,Najglebiej zobowigzuje dar, gdyz przemawia nie tyle
mocy Scistego uprawnienia, ile mocy osobistego zawierzenia, i tak —
bez prawnych zobowigzan — domaga sie zaufania i wdziecznosci’¢. Oj-
ciec Swiety rozroznia tutaj dwa rodzaje zobowigzan: zobowigzanie wy-
nikajgce z prawa oraz zobowigzanie wynikajgce z daru. Pierwsze obo-
wigzuje mocg samego prawa. Ma ono charakter zewnetrzny. Jako sto-
jgce na strazy dobra i bedace wymiarem sprawiedliwosci, nie zawsze
musi liczy¢ sie z wolnoscig. Widzimy to w wypadku naruszania porzad-
ku doébr. Zatem zobowiazanie prawne, majgce za przedmiot dobro ogol-
ne, zaklada element jakiego$s przymusu.

Inaczej natomiast przedstawia sie rzecz z zobowiazaniem pochodzj-
cym z daru. Jest ono ponad prawem, poniewaz dar nie pochodzi z na-
kazu sprawiedliwosci, lecz z wolnej milosci dawey. Stad i zobowigzanie
moze pochodzi¢ od wewngtrz, z wolnej milosci do dawey. Miloé¢, udzie-
lajgca sie w postaci daru, apeluje wprost do dobrej woli ludzkiej. Czlo-
wiek natomiast moze odpowiedzie¢ tylko osobistym i dobrowolnym za-
wierzeniem tej milosci. Mowige inaczej: dar wyzwala w czlowieku moc
Zawierzenia. Z tej mocy zawierzenia rodzi sie z kolei wdzigcznose,
milos¢ i zaufanie w stosunku do dawcy. Wlasnie wdziecznos¢ jest
najbardziej spontanicznym odruchem ludzkiej s$wiadomosci i aktem
wewnetrznym, pozostajacym wylgcznie w sferze sumienia. Nikt z zew-
natrz nie moze nakaza¢ ani zmusi¢ do wdziecznosci. Uczucie to nalezy
do kategorii najbardziej osobistych. Stad tylko z wlasnej woli czlowiek
moze wyrazi¢ wdzieczno$¢ w stosunku do drugiego i czu¢ sie zobowia-
zanym do wdziecznosci. Dlatego tez zobowigzanie wobec- daru nie mo-
ze by¢ inne, jak tylko dobrowolne. A zatem, kierujgc sie wewnetrznym
poczuciem odpowiedzialnosci za dar, zawierzeniem i wdziecznoscig wo-
bec Boga, sam iczlowiek i tylko sam zobowigzuje si¢ wybiera¢ dobro,
ktéore mu Bog wskazuje.

Problemem rozjasnia sie jeszcze bardziej w innym spojrzeniu: kiedy
czlowiek okazuje wdzieczno$¢ za dar, to swiadczy nie tylko o swej pel-

8 Tamze.
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————

nej wolnosci, ale i o swej dojrzalosci moralnej i duchowej. Stad |im
wieksza dojrzalo$¢, tym mocniejsze samozobowigzanie sie do wdziecz-
nosci’. W ten sposéb przez wolne, odpowiedzialne i dobre dzialanie
ksztaltuje si¢ doskonalos¢ czlowieczenstwa i uwidacznia sie w nim wy-
razniej podobienstwo do Stwércy. Dar Bozego wezwania jest wiec tez
apelem do ludzkiej wolnosci o wspoéiprace w ksztaltowaniu dojrzalosci
czlowieka. Te prawde tak ujmuje Jan Pawel II: ,Dojrzate czlowieczen-
stwo oznacza pelne uzycie daru wolnosci, ktoéry otrzymalismy od
Stworcy, kiedy powolal do istnienia czlowieka ,na swdéj obraz i podo-
bienstwo8. Dlatego podstawowym obowigzkiem czlowieka, ale obowigz-
kiem o charakterze dobrowolnego zobowigzania, jest takie uzywanie
daru wolno$ci, aby moglto w nim dojrzewaé¢ peine czlowieczenstwo. Tej
sztuki czlowiek musi stale sie uczyé¢.

Doskonalym nauczycielem jest tu Jezus Chrystus — obraz Boga
niewidzialnego® — ktory przyszed! po to, aby speini¢ wole Ojcall. Po-
slany przez Boga, aby by! dla ludzi wzorem i pomocg w ksztaltowaniu
pelni czlowieczenstwa, Jezus na nowo pokazal ludzkos$ci, do czego pro-
wadzi dobrowolne pelnienie woli Boga Ojca. Swoim zyciem ukazal nie-
zwyklg jedno$¢ i harmonie miedzy laska Bozego wezwania a wolnoscig
ludzkg w doskonalym postuszenstwie woli Ojca, az do Smierci krzyzo-
wejll, dzieki czemu wyswobodzil nas do wolno$ci, do ktorej zostaliSmy
powolani na poczatku stworzenial?. W ofiarowaniu swej wolnosci Ojeu,
w dobrowolnym przyjeciu $mierci i w swoim zmartwychwstaniu przy-
wrocil wszystkim w niego wierzacym utracong wolnos¢ dzieci Bozych.
W nim otrzymalismy Smialy przystep do Ojcal’. Nadto w zeslaniu Du-
cha Swietego otrzymaliSmy tez w nowy sposob jego samego, jako naj-
wyzszy dar Ojeca. Za ten Dar wyrazamy Bogu wdziecznosé, skiladajge
ofiare dzigkezynienia. Majgc Jezusa Chrystusa jako wzor, zrédio i moc
w ksztaltowaniu pelni czlowieczenstwa w wolnosci, nie pozostaje czlo-
wiekowi nic innego, jak trwanie w nim, tak jak nas nauczyl, poklada-
jac w nim ufnos$¢, az sie zjawi w dniu jego przyjscial4, Takie trwanie
w ufnej postawie wobec Boga, na wzor Jezusa Chrystusa, pozwala by¢
calkowicie wolnym i bezpiecznym.

“ Por. J. Krasicki: O wdziecznoéci, ,, Tygodnik Powszechny” 1982 nr 32.
8§ RH 21, jw. s. 253.

% Por. Kol 1,15.

10 Por. Hbr 10,7.9.

11 Por. Flp 2, 7—8.

12 Por, Ga 5,1.13.

13 Por. Ef 3,12.

1 Por. 1 J 2,27—28.
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Jezus zmartwychwtaly, obecny mocg Ducha Swietego w swoim Kos-
ciele, w jego sakramentach, a najwyrazniej w Eucharystii, stale uczy
korzystania z wolnosci ludzkiej w calej pelni. Uczy takiego korzysta-
nia, ktore prowadzi do dojrzalosci czlowieczenstwa. Kazdorazowe prze-
zywanie ,Pamiagtki Pana’ przypomina, ze prawdziwe i pelne korzysta-
nie z wolnosci polega na uzgadnianiu swojej woli z wolg Boga Ojca, co
bynajmniej nie ogranicza wolnosci, lecz oznacza wyzszag mozliwos¢ ko-
rzystania z niej.

VI Stworca wobec wolnosci ludzkiej

Za pelng wolnoscig chrzescijanskich zobowigzan przemawia roéwniez
i ta prawda, ze Bog, kitory jest dawca wolnosci, sam jest jej opiekunem
i obroncg. Opieka Boza wyraza sie przede wszystkim w pomocy, jakiej
on udziela czlowiekowi w dokonywaniu wolnego i dobrego wyboru, czy-
li wyboru dobra. On pomaga pozna¢ prawde. On daje pomocne rady
i przestrzega przed konsekwencjami akceptacji zla. Szanuje wolnosé
cztowieka do tego stopnia, ze pozwala mu w sposéb wolny wybierac
miedzy blogostawienstwem a przeklenstwem, miedzy zZyciem a Smier-
cig?®. Nawet dajac przykazania, pozostawia ich zachowanie wolnej woli
czlowieka: ,Jesli chcesz, zachowasz przykazania” (Syr 15,15). Szanujgc
wolnosé ludzka, Boég nie ograniczyl jej nawet wtedy, kiedy sam czlo-
wiek tego daru naduzyl! lub uzywa z niekorzyscig dla siebie. Bég wol-
noSci nie narzuca czlowiekowi nawet celu ostatecznego, lecz ten cel mu
ukazuje 1 prowadzi do niego swojg laskg. Po prostu chce kazdego pro-
wadzi¢ do pelnej dojrzalosci osobowej indywidualnie, jego wtlasng dro-
g3, z najpeliejszym poszanowaniem jego osobistej wolnosci i na mia-
re¢ dobrowolnej wspélpracy. Inaczej mowige: Bog jako dawca i obronca
wolnosei nie moze byé¢ sprzeczny z samym sobg. Skoro dal wolnos¢, to
chce, zeby czlowiek w pelni z niej korzystal. Taka postawa wobec daru
ludzkiej wolnosci powinna skloni¢ czlowieka do podejmowania dobro-
wolnych zobowigzan wybierania i czynienia dobra oraz do odwzajem-
niania sie Bogu za to wdziecznoscis.

Powyzsze refleksje prowadza do stwierdzenia, ze problem chrzeSci-
janskiego zobowigzania w relacji do wolnosci, rozpatrywany w S$wietle
daru Bozego wezwania, pozwala zrozumie¢ niesprzecznos¢ wspolistnie-
nia z wolnoscig elementu jakby wewnetrznego ,,przymusu”’ Tajemnica

15 Por. Pwt 11,26n.
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niesprzecznosci chrzeScijanskich zobowigzan z wolnoScia lezy w nad-
przyrodzonym poznaniu warto$ci daru Bozego wezwania i w mocy oso-
bistego zawierzenia Bogu z pobudek wdziecznosci za ten dar. Ta moc
*‘Rsztaltuje w czlowieku postawe zaufania, wdziecznosci i dziekczynieniy
Bogu za dar laski, ktérego on udziela w Jezusie Chrystusie.

VII Dobrowolno$é zobowiagzania wynikajaca z poznania prawdy
i dobra

Podstawowym warunkiem wszelkich decyzji wolnego wyboru i po-
dejmowania zobowiazan jest uprzednie poznanie prawdy i dobra. Zo-
bowigzanie moze podejmowac nie tylko jednostka, ale i spoleczenstwe.
Stad nalezy rozwazy¢ jego dobrowolnos¢ w tych dwadch aspektach. Po-
nadto nalezy uwzgledni¢ dane wiary objawionej, mowigce o tym, zc
Duch Swiety daje nam pelne poznanie prawdy i dobra.

VIII Dobrowolnosé zobowiazania w aspekcie indywidualnym

Wolnos¢ z natury swej domaga sie uprzedniego poznania prawdy

i dobra oraz odréznienia tychze od falszu i zla. Czlowiek musi oczywis-
cie pozna¢ najpierw warto$¢ dobra. Dochodzi do tego wysitkiem swego
rozumu lub wiarg. Stwoérca bowiem przychodzi cztowiekowi z pomocs,
wspierajgc jego poznanie. Objawienie Boze ukazuje czlowiekowi wprost
nieograniczone mozliwosei rozwoju w dobrym, bo az po udzial w wiecz-
nym zyciu samego Boga. Dobro, ktéorym Bo6g go obdarza, wynosi czlo-
wieka ponad jego ludzkg nature. Nie jest wiec nalezne mu ze spra-
+wiedliwosci, po prostu jest ono nadprzyrodzonym darem. Poznania tych

rzeczywistosci nadprzyrodzonych udziela czlowiekowi sam Bog.

Nalezy tu jeszcze doda¢, ze nie chodzi nam o abstrakcyjne poznanie
prawdy i dobra, ani o samg tylko wiedze, lecz o zyciowe odniesienie si€
do prawdy. I to do tej prawdy, ktérej najglebsze poznanie zostalo nam
dane i ukazane przez Boga w Jezusie Chrystusie, poniewaz tylko Jezus
zna calg prawde o czlowieku, gdyz on sam jest Prawdg (J 14,6) i tyl-
ko on najlepiej zna dobro, ktérego czilowiek pragnie. Zatem poznac
egzystencjalnie prawde i dobro to znaczy wej$¢ z nim w bardzo osobi-
sty kontakt® a w konsekwencji da¢ sie prowadzié¢ Jezusowi do Ojcal’.

16 Por, J. 10,14.
17 Por. tamze 14,16.
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Ze wzgledu na najwyzszag warto§¢ poznania Jezusa Chrystusa sw.
Pawel Apostol wszystko uznaje za strate, co przedtem wydawalo mu
sie zyskiem, i dobrowolnie wyzbywa sie wszystkiego, byleby pozyskaé
Chrystusa, @ tym samym znalezé w nim pelnie doskonaloscil®. Nie za-
pominajmy o tym, ze Apostol! ma na myS$li poznanie prawdy i dobra
przez wiare, zwlaszcza poznanie mocy Chrystusowego zmartwychwsta-
nia, jak i udzialu w cierpieniach. To poznanie staje sie podstawg do
swoistego rodzaju zobowigzania sig, aby upodabnia¢ sie do jego Smier-
ci, w nadziei dojscia do pelnego powstania z martwych!®. Zobowigzania
do usilnego dazenia ku doskonalo$ci ukazanej w Chrystusie Jezusie, czy-
li do pozwolenia bycia zdobytym przez niego?’.

Czlowiek poznajacy Jezusa Chrystusa poznaje w nim calg prawde
o sobie, a wiec szanse osiggniecia swego najwyzszego dobra. Dlatego
przyjety wspanialoscia Chrystusa podejmuje dobrowolne zobowigzania
nasladowania go w swoim zyciu. Zyciowe zaakceptowanie prawdy o so-
bie, prawdy poznanej przez wiare i widzianej w Jezusie Chrystusie,
daje dopiero rados¢ i pelng satysfakcje z wlasciwego uzycia daru wol-
nosci. Tak wiec poznanie prawdy i dobra prowadzi do podejmowania
dobrowolnych zobowigzan, wraz z poczuciem odpowiedzialnosci za ich
realizacje, odpowiedzialnosci nie tylko za siebie, ale i za innych. Stad
z kclei rodzi sie zobowigzanie do udostepniania poznanych wartosci in-
nym.

IX Dobrowolnos¢ zobowigzania w aspekcie spolecznym

Wedlug $sw. Pawla udostepnianie poznania prawdy polega na glo-
szeniu Chrystusa, i to ukrzyzowanego?!, ktory dla powolanych jest mo-
cg Bozg?®, sprawiedliwoscig, uswieceniem i odkupieniem2, oraz na uka-
zywaniu ducha i mocy po to, aby wiara opierata sie nie na ludzkiej
madrosci, lecz na mocy Bozej?t. Wykonywanie tego zobowigzania stuzy
zachowaniu wolnosci ludzkiej. Na ten temat tak moéwi papiez Pawel
VI w encyklice Evangelii nuntiandi: ,Przedstawianie (..) sumieniu
prawdy ewangelicznej i zbawienia w Jezusie Chrystusie, jasno je uea-

18 por. Flp 3,7—8.

19 Por, tamze 3,10—11.
20 Por. tamze 3,12.

21 Por, 1 Kor 2,1.

22 Por. tamze 1,18.24.
23 Por. tamize 1,30.

% Por. tamze 2,4—5.
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sadniajgc i pozostawiajac temuz sumieniu catkowita mozno$¢ wyboru
i decyzji (...) wecale nie narusza wolno$ci religijnej, owszem, stuzy tej
wolnosci, dodaje jej mozno$¢ wybrania drogi”®. Prawda bowiem niesie
wolnose, daje pokdj serca i czyni wolnymi®®. Jest to zrozumiale i wprost
oczywiste, poniewaz Boég prawdy i wolnoSci sam jest pierwszg prawda
i tylko on niesie wolno$¢?’. Obdarowani nig jesteSmy w Jezusie Chrys-
tusie, ktory ,,przynosi czlowiekowi wolno$¢ opartg na prawdzie, i kto-
ry czlowieka wyzwala od tego, co te wolnosé ogranicza, pomniejsza,
tamie u samego korzenia, w duszy czlowieka, w jego sercu, w jego su-
mieniu’’?8, | Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8,32) — czy-
tamy w Ewangelii §w. Jana. W tych slowach — wyjasnia Jan Pawel i
— zawiera sie podstawowe wymaganie i przestroga zarazem. ,Jest to
wymaganie rzetelnego stosunku do prawdy, jako warunek prawdziwe;
wolnosci. Jest to réwnoczesnie przestroga przed jakgkolwiek pozorna
wolnos$cig, przed wolnoscia rozumiang' powierzchownie, jednostronnie,
bez wnikniecia w calg prawde o czlowieku i o $wiecie”’9.

Te przedziwng tajemnice wzajemnej wspolzaleznoSci i zarazem jed-
noSci prawdy z wolnoscig ukazuje Jezus Chrystus na sobie, wskazujae
tym samym na jej pochodzenie od Boga. Dlatego Jezus moéwi: , Nauka,
ktérg slyszycie, nie jest moja, ale tego, ktéry mnie postal, Ojca” (J
14,24; por. J 7,16)30. Widzimy tez, ze tak Chrystus, jak i Apostolowie,
udostepniajac w przepowiadaniu poznanie prawdy, posiepuja z calg
mocg ducha, a rownoczesnie zachowujg glebokie poszanowanie dla czlo-
wieka, dla jego rozumu i woli, sumienia i wolnosci®l. To poszanowanie
dla czlowieka, jego rozumu i wolnosci, jest rownocze$nie wyrazem po-
szanowania dla Stwércy, ktéry jest zrédlem tych daréw i podstawa
godnosci ludzkiej.

Jesli Bog-Stworca jest dawcg, jedynym opiekunem i obroncg wol
nosci, ktéra warunkuje prawdziwag godno$¢ osoby ludzkiej, to Kosciol
z woli samego Chrystusa jest stréozem tej wolnosci. Totez Kosciol w
swoim nauczaniu ukazuje prawde o wolnosci i godnosci ludzkiej jako
podstawe wszelkich zobowigzan i ludzkiej za nie odpowiedzialnosci

%5 Pawel VI. Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, nr 80. W: Encykliki,
jw. s. 216.

2 Por. tamze, nr 78.

21 Zobh. tamze.

28 RH 12, jw. s. 232.

28 Tamze.

30 Zob, komentarz Jana Pawla II na ten temat w RH nr 12, 19.

31 Por. DWR 11; RH 12.
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przed Bogiem. Dlatego tez zobowigzanie sie do trwania w wiernosci
nauce KoS$ciota, ktdry na ziemi reprezentuje samego Chrystusa, jest nie
tylko dawaniem s$wiadectwa o Chrystusie, ale zarazem obrong wolnosci
osobistej i spolecznej i jej zabepieczeniem. Wolnos¢é bowiem nie jest
sama dla siebie, a czlowiek nie jest wolny, gdy jej uzywa w jakikol-
wiek spos6b®. Nie moze by¢ inaczej, skoro dzieki niej tak kazdy czlo-
wiek, jak i cala ludzko$é majg osiggngé peilne szczescie w jednosci z Bo-
giem. Temu celowi musi by¢ wszystko w sposéb wolny podporzadko-
wane,

X Duch Swiety w poznaniu prawdy i dobra

Wiara moéwi, ze autentyczne poznanie prawdy, za ktorym ida dob-
rowolne decyzje i zobowigzania, pochodzi od Ducha Bozego, ktéry
mieszka w czlowieku. On jedynie daje pelne poznanie tego, co ludzkie,
Jak i to, co Boskie. Tegoz wlasnie Ducha ktéry jest z Boga, mySmy
otrzymali dla poznania daréw Bozych33. Dzigki oswieceniu umyshu ludz-
kiego przez Ducha Prawdy, czlowiek moze poznaé calg prawde o so-
bieM, a dzigeki wspomagajacej lasce Bozej, ktorg otrzymuja wszyscy?,
kazdy moze wybieraé wlasne szczescie w jednosci zycia z Bogiem?3.
Ten wplyw na umysl i serce czlowieka nie wywiera nacisku i nie poz-
bawia wolnosci. .

Duch Swiety swoim $wiatlem wzbogaca poznanie ludzkie, tzn. da-
je pelne poznanie tresci slow i zdarzen objawiajacych Boga-Zbawicie-
la. Sw. Pawel méwi: ,,Gloszenie Ewangelii wéréd was dokonalo sie nie
tylko przez slowo, lecz przez moc i przez Ducha Swietego” (1 Tes 1,5).
Je$li objawienie Chrystusowe mialo dla nas charakter zewnetrzny i wi-
dzialny, to Duch Swiety dopeinia Chrystusowe objawienia prawdy od
wewnatrz. Przez to umozliwia dobrowolne przyjecie stlowa i zawartego.
w nim wezwania do wiary?®. Dzieki temu Swiatlu Ducha Swietego ludz-
kie poznanie zdolne jest poja¢ prawde samego Boga. To poznanie two-
rzy jakby ,wspolnaturalno$é” z wewnetrznym zyciém Boga®. Dlatego.

82 Por. RH 21.

38 Por, 1 Kor 2,10—12.

8 Por. J 14,6.26; 16,13.

8 Por. Rz 2,12—16; 2 Kor 12,19; Flp 4,13; Hbr 3,19; 2 P 3,18.

3 Por. J. 6,44.65. )

8 Por. B. Irlender: Zycie w Duchu Swietym. W: Napetnieni Duchem Swie-
tym. Praca zbiorowa. Poznan 1982, s, 178.

8 Zob. tamze.




132 IGNACY CHODZKO

czlowiek zawierza temu, co Bég objawia, jakby bylo jego wlasnym. So-
bér Watykanski II w Konstytucji o Objawieniu przypomina, ze do za-
wierzenia prawdzie objawionej, oprécz uprzedzajgcej i wspomagajace]
taski Bozej, potrzebna jest wewnetrzna pomoc Ducha Swietego, »ktory
by poruszal serca i do Boga zwracal, otwieral oczy rozumu (...) Aby
za§ glebsze bylo zrozumienie objawienia, tenie Duch Swiety darami
swymi wiare stale udoskonala”¥®. To wlasnie Duch Swiety, »otwierajac
oczy rozumu”’, czyli dajac glebsze zrozumienie prawdy objawionej,
stwarza warunki do podjecia najlepszej decyzji. Sama jednak decyzja
nalezy do czlowieka. Tylko sam czlowiek, poznajac ofiarowane mu
przez Boga dobro i najwyzsza godnos$¢, moze okaza¢ Bogu dobrowolng
uleglos¢, przyjmujgc dar Bozego wezwania.

Dochodzimy do stwierdzenia, ze w normalnym zyciu ludzkim pelna
wolnoéé jest wprost niemozliwa bez pomocy Ducha Swietego, ktory da-
je rozeznanie prawdy i dobra, a co za tym idzie: bez samozobowigzania
sie do wyboru dobra. W innym wypadku bardzo latwo o pomylke w
poznaniu, w konsekwencji czego dochodzi do ograniczenia wolnoscl.
Dlatego dobro i egzystencja wlasnej wolnosci zobowigzujg do $wiado-
mego i umiejetnego wyboru tego, co je zabezpiecza. Tym zas jest dob-
ro najwyzsze, osobowe — Bdg. Stad wolno$¢ jest wtedy dobrem, gdy
stuzy dobru pelnemu, ,kiedy umiemy sSwiadomie jej uzywaé¢ dla tego
wszystkiego, co jest prawdziwym dobrem’40. Tak wiec rozpoznanie
prawdziwego dobra — dzieki $wiatlu Ducha Swietego — jest warun-
kiem podejmowania dobrowolnych zobowigzan do odpowiednich dzia-
tan, aby moéc je zdoby¢. Nalezy ‘jednak zauwazyé, Ze samo poznanie
wartosci bezposrednio nie aktywizuje woli do dzialania. Dopiero pobu-
dza ja do tego umilowanie poznanego dobra. Dlatego wydaje sie byt
rzeczg konieczng spojrze¢ na dobrowolnos¢ chrzescijanskiego zobowig-
zania rowniez pod tym katem.

X1 Dobrowolnosé¢ zobowigzania wynikajaca z umilowania dobra
i prawdy

W soborowej refleksji nad Objawieniem znajdujemy bardzo zwiez-
I3 wypowiedz nie tylko o ludzkiej zdolno$ci poznania, ale i milowania
Boga: ,,Pismo $w. uczy bowiem, ze czlowiek zostal stworzony ,na ob-

@ KO 5. W: Sobor Watykansk: II. Konstytucje, Dekrety. Deklaracje. Poznan
1968, s. 541.
1 RH 21, jw. s. 254.
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raz Bozy”, zdolny do poznania i milowania swego Stworcy”’4!. Analizo-
wanie tej prawdy w kontekscie innych wypowiedzi soborowych prowa-
dzi nas do odkrycia istotnych powigzan z wolnoscig. Spréobujmy zatem
ukazaé najpierw relacje miedzy milosciag a wolnoscis.

XII Umilowanie 2 welnos? dzialania

Dwa uzdolnienia ludzkie: poznanie i umilowanie — sg gléwnymi
komponentami wolnego dzialania ludzkiego, szczegélnego znaku obra-
zu Bozego w czlowieku?®. Jezeli poznane dobro prowadzi do jego umi-
lowania, to efektem umilowania dobra jest pragnienie jego posiadania,
natomiast w wypadku dobra osobowego pragnienie bycia z nim. To
pragnienie jest realne, poniewaz — jak moéwi Sobor — , Przedwieczny
Ojciec, na skutek najzupeiniej wolnego i tajemnego zamysiu swej ma-
drosci i dobroci (...) ludzi postanowil wynies¢ do uczestnictwa w zyciu
Bozym43. Pragnienie bycia z poznanym i umilowanym dobrem osobo-
wym, ktorym jest sam Bog, osigga swoje spelnienie w faktycznej rea-
lizacji postanowienia o wyniesieniu ludzi do uczestnictwa w zyciu Bo-
zym. W ten sposob ,,obraz Bozy” w czlowieku osiaga swoja glebie, bo
oznacza nie tylko podobienstwo do Stworcy, ale takze daje mozliwosé
udzialu w jego potedze, madrosci, dobru, czyli pewien sposéb posiada-
nia Najwyzszego Dobra jako przedmiotu swego umitowania. Tu pod-
jety temat domaga sie postawienia pytania: czy czlowiek jest zobowig-
zany do udzialu w zyciu Bozym? A jesli tak, to jak w tym zobowigza-
niu przedstawia sie jego dobrowolno$é?

Ot6z Boég, wynoszac czlowieka do uczestnictwa w swoim zyciu,
chcial przede wszystkim w pelni uszanowaé¢ jego wolnos¢, gdyz uszcze-
$liwia tylko wolny wybor dobra. Dlatego dal mu mozno$¢ wypowiedze-
nia swej woli, stawiajac go wobec wyboru. Konsytucja soborowa tak
te prawde wyraza: ,Bég bowiem zechcial czlowieka pozostawi¢ w reku
rady jego, zeby Stworzyciela swego szukal z wlasnej ochoty i jego sie
trzymajgc dobrowolnie dochodzil do pelnej i blogostawionej doskona-
losci”’#. Wolnosé bowiem wigze sie z wyborem. Wybdr za$ uzalezniony
jest od uprzedniego poznania i umilowania dobra. Natomiast uaktyw-
nienie wolnosci objawia sie w decyzji wyboru. Decyzja ta moze do-

41 KDK 12. W: Sobér Watykanski II, jw. s. 849.
42 Zob. KDK 117.

48 KK 2. W: Sobor Watykanski II, jw. s. 147,
4 KDK 17, jw. s. 853.
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kona¢ sie tylko w obliczu réznych wartosci débr poznanych i mozli-
wych do osiggniecia. Takie sj naturalne zasady ludzkiego postgpowa-
nia.

Komentujac w $wietle tych zasad tres¢ cytowanych wypowiedzi so-
borowych nie zapominajmy o tym, Ze poznawanie wartosci débr doko-
nuje sie drogg posrednig, tzn. poprzez roézne dobra przez Boga stworzo-
ne i dane cztowiekowi, jak i poprzez te, w ktoérych tworzeniu sam ucze-
stniczy. ,,Bég chcial czlowieka pozostawi¢ w reku jego rady”, tzn. zeby
dokonywal on $wiadomej oceny wartosci débr, zeby mocg otrzyma-
nych uzdolnien i §wiatla Ducha Swietego dochodzil do odkrycia i umi-
towania najwyzszego dobra, ktéorym jest sam Bog, a gdy go odkryje,
zeby z wtlasnej ochoty wybral i — jak moéowi Sobor — zeby ,Jego sie
trzymajgc dobrowolnie dochodzil* do pelnej i blogoslawionej doskona-
tosci”

Nasuwa sie wniosek, ze nie tylko poznanie, ale i milo$¢ nadaje kie-
runek wolno$ci, sklaniajgc wole do wyboru dobra. A moze przede
wszystkim milos¢? Dlatego mozna powiedzie¢, Ze ostatecznie jest ona
zrodlem wszystkich dobrowolnych zobowigzan. Wydaje sie, ze dotyka-
my tu niejako istoty dobrowolnosci chrzescijanskiego zobowigzania. To
oznaczaloby, ze wlasnie milos¢ nadaje jemu calkowicie dobrowolny
charakter.

XIII Mitos¢ prowadzaca do wolnosci

Jezeli méwiliSmy, Ze uprzednie poznanie prawdy jest konieczne do
podejmowania dobrowolnych zobowigzan, to umilowanie prawdy i dob-
ra wyjasnia ostatecznie tajemnice wspolistnienia wolnosci w zobowis-
zaniu. Milos¢ bowiem jest mocg zobowigzujgcg wole do dzialania w
kierunku dobra, i to dobra najwyzszego, ktorym jest sam Bég dajacy
sie¢ cziowiekowi. A poniewaz dar wolnosci pochodzi od Boga, przeto
tylko w zgodnosci milowania z Bogiem takze ludzkie dzialanie jest
wolne, sensowne i w pelni wartoSciowe. Czlowiek, z natury swej na-
stawiony na posiadanie umilowanego dobra, decyduje o podjeciu dzia-
lania w kierunku dobra. Dlatego dzialanie kierowane miloscig jest w
pelnym tego stowa znaczeniu ,,dobrowolnym”, czyli ,wolnym na dob-
re” lub chegcym dobra na miare poznania i milowania. A zatem przez
swg naturalng milo§¢ wola ludzka nastawia sie na dobro. Natomiast
przez dar poznania i miloSci nadprzyrodzonej, tj. z wiary, czlowiek na-
stawia si¢ swoja wolg na Najwyzsze Dobro — Boga. W braku mitosci
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wolne dzialanie traci sens, bo nie zmierza do dobra. Moze nawet stac
5i¢ przyczyng nieszcze$¢ w Swiecie, konczgc sie ostatecznie nieszczes-
ciem wlasnym czlowieka. Te¢ prawde ukazuje biblijny opis dziejow
ludzkosci.

Przekazany w PiSmie $w. opis grzechu przedstawia w sposéb obra-
zowy oderwanie wolnego dzialania ludzkiego od swego zrodla, tj. od
Bozej miloséci®®. W oderwaniu od Bozej milosci czlowiek myli sie w po-
znaniu i gubi sie w milowaniu. Nie umie i po prostu nie moze chciet
tego, co jest Boze. Dlatego jego wybor czesto zatrzymuje sie na war-
toSciach drugorzednych. Ten stan odbija sie ujemnie na calej dzialal-
nosci ludzkiej. Na te prawde wskazuje Sobor Watykanski II mowigc:
,,Te bowiem wartosci, jako pochodzgce z tworczego ducha danego czlo-
wiekowi przez Boga, sg bardzo dobre; ale z powodu zepsucia serca ludz-
kiego nierzadko sg odwracane od nalezytego swego porzadku i dlatego
potrzebuja oczyszczenia™¥6, Oczyszczenia potrzebuje przede wszystkim
,serce ludzkie”, tzn. ludzkie sposoby milowania i chcenia. Dlatego mi-
los¢ Boza natrafia na ciagly opoér ze strony milosci ludzkiej. Do prze-
zwyciezenia tego oporu Bég zawsze udziela swojej pomocy, o czym
swiadczy historia Objawienia. Najwyzszym zas tego przykladem jest
dar postania swego Syna. W Jezusie Chrystusie zostal ostatecznie prze-
zwyciezony opér wynikajacy z zepsucia czlowieka. Opoér miloSci wias-
nej i mitosci do Swiata, przeciwstawiany milo$ci Bozej.

W Chrystusie czlowiek zostal obdarowany wolnoscia dziecka Boze-
go. Przez Bozo-ludzka milos¢ swego Syna Bég uzdolnil czlowieka do
milo$ci i przez postanie Ducha Milosci te milos¢ jemu darowal. W mi-
losci synowskiej ukazal droge do pierwotnej pelnej wolnosci. Czlowiek
musi odnalez¢ t¢ swojg pierwotng droge i z powrotem dojs¢ do jedynej
i prawdziwe]j milosci. Tej milosci, ktorg przez Boga zostal obdarowany
na poczatku, jako istota wolna. Poznajgc Bozy dar wezwania w wol-
nosci do chwaly, czlowiek powinien poczué sie zobowigzanym do od-
wzajemnienia si¢ Bogu miloScia i zawierzeniem, wchodzagc w osobista
z nim zazylos¢. A to wydaje sie by¢ jedynym zobowigzaniem, ktére
czlowiek sam w sposéb wolny podejmuje. Zobowigzanie chrzescijan-
skie pochodzi wiec z synowskiej milosci do Boga Ojca. Milo$é synow-
ska ujawnia sie w wolnosci. Dlatego zobowigzania wynikajace z tej
milosci mogg byé¢ tylko dobrowolne. Tajemnica synowskiej milosci, az
po dobrowolne oddanie swego zycia, wyjasnia sie ostatecznie w osobie
Jezusa Chrystusa.

45 Zob. Rdz 3.
18 KDK 11, jw. s. 847.
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XIV Milos¢ Chrystusa ostatecznym wyjasnieniem wolnosci
w zobowiazaniu

Problem wolnosci w zobowigzaniu, analizowany w S$wietle Bozego
obdarowania, rozjasnia sie ostatecznie w osobie Jezusa Chrystusa, kto-
ry jest ,darem” miltosci Boga Ojca, a zarazem ludzkg odpowiedzig na
te milosé. Odpowiedz Syna Czlowieczego reprezentuje odpowiedz cale]
ludzkos$ci na mito$¢ Ojca. Jest to odpowiedz w peini wolna, oparta na
peinym poznaniu i milosci do Ojca. Chodzi wiec o zjednoczenie z Chry-
stusem w jego synowskiej postawie wobec Ojca. Te postawe ksztattu-
je w nas Duch Chrystusa. On daje swiatlo poznania i moc milowania
Boga. Ta moc Ducha Bozego wewnetrznie uzdalnia czlowieka do da-
nia wolnej odpowiedzi zgodnej z wola Bozg. Ze strony czlowieka cho-
dzi wiec o dobrowolne wspéldzialanie z mocg Ducha Swietego. To
wspobldzialanie jest wlasciwoscig chrzescijanskiego zobowigzania.

XV Jezus Chrystus ,,darem” miloSci Ojca i synowska odpowiedzia

Osobiste doswiadczenie milo$ci Boga, ktéry wydal za nas swojego
umilowanego Syna (Mk 1,11; 3,6), pozwala Swietemu Janowi Apostoto-
wi znalez¢ najlepsze okreSlenie: ,Bog jest Miloscig” (1 J 4,8.16). Ta
udzielajaca sie mitos¢ Boza objawila sie najpelniej w darowaniu Syna.
Ten dar udzielony ludziom, gdy byli jeszcze grzesznikami (por. Rz
5,6.8), swiadezy o catkowitej i bezinteresownej milosci Boga. We wcie-
leniu Stowa Boég okazal ludzkosci te samag milo$¢, jaka kocha swego
jednorodzonego Syna. Czlowiek natomiast otrzymal mozliwo$é wolnego
i prawdziwego wypowiedzenia sie wobec milujgcego Boga.

Bylo juz powiedziane, ze czlowiek w oderwaniu od miloSci Boze)
myli sie w poznaniu i milowaniu, w rezultacie czego nie potrafi o wlas-
nych silach da¢ Bogu pelnej i wolnej odpowiedzi. W tej sytuacji Bog
okazuje swojg milo$¢ i przychodzi z pomoca. Przez wcielenie Stowa
i jego zbawczg ofiare uzdrawia nature ludzka w poznaniu i milowaniu.
Syn Bozy — nowy Adam — objawia tajemnice Ojca i jego milosci?’
Rownoczesnie jako Syn Czlowieczy daje w sposéb wolny pelng odpo-
wiedz Ojcu. Jezus, znajac Boga Ojca i milujgc go, wybiera Ojca i pel-
nienie jego woli: ,,Zstapilem nie po to, aby pelni¢ swojg wole, ale wo-
le tego, ktéory mnie poslal” (J 6,38). Swojg ludzkg wole uzgadnia z wo-

47 Por. KDK 22 i poswiecong temu tematowi encyklike Jana Pawla II: Dives
in misericordia, nr 1,
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la Ojca. Sam dysponuje swoim zyciem: ,Nikt mi go nie zabiera, lecz
ja od siebie je oddaje. Mam moc je odda¢ i mam moc je znoéow odzy-
ska¢” (J 10,18). Sam dobrowolnie oddaje swoje zycie na znak umilo-
wania Ojca i tych, ktérych mu Ojciec powierzyl.

Jezus Chrystus, aby pokaza¢ swiatu, jaka warto§¢ przedstawia Bog,
posSwieca wszystko, co swiat mégiby mu ofiarowaé¢, a wybiera ponize-
nie krzyza: , Niech $wiat sie dowie, ze ja miluje Ojca” (J 14,31). Ta mi-
}os¢ do Ojca i do wszystkich ludzi wyjasnia cale jego ziemskie zycie,
spedzone w calkowitym oddaniu sie Ojcu i w doskonalej zgodnoSci
dzialania z jego wolg. Uleglosc Jezusa wzgledem Ojca i jego miltosc
do ludzi osiggnela swo6j szczyt w przyjeciu dobrowolnej $mierci na
krzyzu. Tam dokonala sie manifestacja pelnego uzycia wolnosci kiero-
wanej miloscig. Na krzyzu Jezus Chrystus ostatecznie zaswiadczyl i w
dalszym ciggu uczy nas, ze najwspanialszym wypelnieniem wolnos$eci
jest milo$é®. W tej milosci wyjasnia sie ostatecznie sens postuszenstwa
wobec Boga, a zobowigzanie sie do posluszenstwa z milosci staje sie
znakiem wolnosci. Znakiem wolnej odpowiedzi na wezwanie Bozej mi-
tosci.

Stad tylko w milosci Chrystusa, objawionej na krzyzu, mozna do
konca zrozumie¢ sens i dobro ludzkiej wolno$ci oraz sens dobrowolnie
podejmowanych wyrzeczen, zobowigzan, ochotnego podejmowania cier-
pien, az po dobrowolne przyjecie Smierci. Rownoczesnie milosé Chrys-
tusa jest jedynym przykladem doskonalego wypelnienia przykazania
milosci Boga i blizniego. W odpowiedzi Chrystusa na milos¢ Boga Ojca
ujawnita sie réwniez ludzka odpowiedz. W postawie Jezusa bowiem re-
prezentowana byla cala ludzkos¢, jak tez i kazdy czlowiek z poszcze-
golna. W Jezusie Chrystusie, jak moéwi sw. Pawel, ,ukazala sie w pel-
ni milos¢ Boga do czlowieka” (Tt 14,9). Ale tez w nim, jako Synu Czlo-
wiecznym, mito$¢ ludzka otrzymala moznosé nalezytego odwzajemnienia
si¢ Bogu. W Synu Bozym i czlowieczym zarazem otwarla sie mozliwos?
usynowienia kazdego z nas.

XVI Nasza odpowiedz w duchu Chrystusa

Pozostaje wcigz aktualny problem przyswajania synowskiej postawy
Jezusa Chrystusa. Wymaga to przede wszystkim Scistego zespolenia si¢
z nim. Dokonuje si¢ to w wierze i miloSci poprzez wlaczenie sie w je-
go ofiare i przez uleglos¢ dzialaniu jego Ducha. To zespolenie z Jezu-

8 Por. RH 21.
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sem w Duchu Swietym podnosi czlowieka do godnosci przybranego sy-
nostwa Bozego. Duch Swiety ozywia i ksztaltuje synowsksg postawe
mitosci wobec Ojca Niebieskiego. Prowadzi bowiem nie tylko do na-
Sladowania Jezusa Chrystusa, ale niejako do utoisamienia sie z nim.
Tworzy sie ta sama, wspoélna relacja z Bogiem Ojcem. W chrze$cijani-
nie zjednoczonym z Chrystusem rzeczywiscie zyje sam Chrystus. Te
prawde wielokrotnie wyznaje Sw. Pawel, np. gdy mowi: , Teraz za$ juz
nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). A do wierzacych
tak sie zwraca: ,Dzieki tej wierze jestescie synami Bozymi — w Chrys-
tusie Jezusie (...) Wszyscy bowiem jestescie kim$§ jednym w Chrystu-
sie Jezusie” (Ga 3,26—28).

Synami Ojca i braémi Chrystusa jesteSmy przez dar Ducha Swie-
tego, ktory w nas zamieszkuje. Tenze Duch Swiety daje nam poznanie
prawdy o naszym przybranym synostwie Bozym i site milowania Bo-
ga. Stad wlasnie wynikajg zbawcze decyzje zyciowe i wszelkie dobro-
wolne zobowigzania, np. podejmowanie najrézniejszych wyrzeczen, zno-
szenie utrapien, uciskéw, prze$ladowan, glodu, nagosci, niebezpieczen-
stw czy miecza, tzn. meczenskiej $mierci za wiare w Chrystusa (por.
Rz 8,37). Moc daru umilowania Boga jest tak wielka, ze wedlug Apo-
stola ,,ani $mier¢, ani zycie, ani aniolowie, ani zwierzchnosei (...) ani
jakiekolwiek inne stworzenie nie zdola nas odlgeczyé od milosci Boga,
ktora jest w Jezusie Chrystusie, Panu naszym” (Rz 8,38—39).

W osobie Jezusa Chrystusa Duch Swiety daje nie tylko poznanie
i umitowanie Boga Ojca, ale tez udziela pewnosci, ze jestesmy przez
niego kochani??. To dzieki $wiatlu i mocy Ducha Swietego zostaliSmy
uzdolnieni do milosci wlasciwej synom Bozym, poniewaz ,milos¢ Bo-
za rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostat
nam dany” (Rz 5,5). Nalezy przypomnie¢, ze podstawowym darem Du-
cha Swigtego jest milo§¢é Boza. Ta wladnie miloé¢ jest uzdolnieniem
sklaniajgcym do przyjecia nowej rzeczywistosci, obiektywnie istnie-
jacej i ukazanej w Jezusie Chrystusie. Duch Swiety daje zdolno$é poz-
nania i umilowania tej rzeczywistosci. W taki oto sposob jestesmy przy-
gotowani do podjecia dobrowolnej decyzji i wyboru.

W rezultacie czlowiekowi pozostaje dobrowolne dokonanie wyboru
poznanej wartosci i konsekwentne zobowigzanie sie do zycia ,wedlug
Ducha — do tego, czego chce Duch” (Rz 8,5), czyli do stalego z nim
wspoldzialania. Duch Swigty udziela odrodzonemu czlowiekowi Boskie]
milosci, ktéra pozwala mu zy¢ i dziala¢ jak prawdziwemu dziecku Bo-

4 Por, Mt 10,40; J 8,42; J 14.21n.
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ga. Inaczej moéwiae, chrzescijanin ma w sobie Zrédto mocy uzdalniajg-
cej go do samorzutnego wypelniania woli Boga, z zachowaniem pel-
nej wolnosci, w posluszenstwie i stuzbie Bogu®. Jest to szczegodlna for-
ma postuszenstwa i poddania, plynaca z u$wiecenia przez Ducha Swie-
tego (por. 1 P 1,2). Nalezy doda¢, ze zycie wedlug wymagan Ducha
Swietego nie idzie po linii prawa i jego norm, lecz po linii synowskiej
milosci, ktéra sklania wole do wypelniania prawa Bozego. Ta milos¢
sprawia, ze czlowiek przyjmuje wole umilowanego jako swojg wilasng,
wole Boga jako przedmiot wlasnych dazen i pragnien. Ostatecznie wigce
mozemy powiedzie¢, ze zobowigzanie chrzescijanskie sprowadza sie do
wspoldzialania z Duchem Swietym w przyjeciu Bozego daru wlasnege
ubogacenia. Tym ubogaceniem jest przybrane synostwo Boze i wyni-
kajacy z niego udzial w dziedzictwie Bozym. Dar wezwania pochodzi
od Boga, zobowigzanie podejmuje sam czlowiek. Duch Swiety nato-
miast udziela kazdemu czlowiekowi daru rozpoznania i umilowania jego
wlasnej drogi zycia w Jezusie Chrystusie, ktérg powinny kroczy¢ wszy-
stkie istoty stworzone na obraz Bozy.

FREEDOM AND THE CHRISTIAN OBLIGATION

SUMMARY

The authdr sets out to characterize the relationship between the Christian
obligation and freedom. Obligation implies a certain ”coercion”, which is opposed
to freedom. The problem of this apparent contradiction between obligation and
freedom is explained in the light of God’s revelation, which supplements natural
rational knowledge. Revelation gives us knowledge through faith. Faith based on
Revelation shows man elevated to the dignity of son of God and to participation
in God’s life. The elevation is a gift from God. Therefore, it is in terms of God’s
gift that the author seeks to define the relation of the Christian obligation to
freedom.

The gift of God’s calling makes a direct appeal to human freedom. The gift
by its nature entails no obligation, because its giver is disinterested. Only man
himself, getting to know the goodness of the gift and the love of the giver, can
undertake an obligation to show his gratitude. The gift thus shapes free human
action expressed in the form of self-imposed obligation to do good. God, who
wants man’s good, is the giver of the calling, and in the same way He is the
giver and defender of freedom. If God is not self-contradictory, neither ~an his
gifts be contradictory. If He has given man freedom, He wants him to emjoy it
fully. But the very existence of freedom obligates man to use his freedom in
such a way as to make his humanity grow in him.

5 Zob. Irlender, jw. s. 186—187.
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The freedom of the obligation comes from the knowledge and love of truth
and goodness. The truth in question is existential; it is the truth of the coniing
greatness of man and of the good he can achieve. God has foreseen and revealed
the measure of man’s greatness. He also enriches human knowledge and love. The
problem of freedom in the Christian obligation is ultimately explained by the
love of Jesus Christ. Christ is a "Gift” of the Father’s love and at the same time
a free filial answer to that love. His answer represents the answer of all man-
kind. It is for the individual to freely undertake the obligation to join in that
answer. A Christian has Christ’s Spirit in him, a source of strength owing to
which he can of his own accord undertake the obligation to fulfil the will of
God as his own will. The object of God’'s will is man’s full maturity, matching
that shown in the person of Jesus Christ. Ultimately, the Christian obligation
has the nature of free cooperation with the power of the Holy Spirit in accepting
from God the gift of one’s own enrichment. The enrichment consists in adopted
sonship to God and participation in God’s inheritance.



