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Wstep

W swych niezwyklych deklaracjach roszczeniowych Ma-
homet przypisywal sobie godnos¢ ‘Stugi Boga' (‘abdu-l-lahi),
‘Ostrzegacze’ (mundirun), ‘Napominacze' (nadirun), ‘Apostola
Boga’ (Postatica-Pelnomocnika — rasulu-l-lahi) i ‘Proroka’
(Wieszcza — mabijun), godnos¢ polegajaca na przyjmowaniu
od Boga tresci objawienia zawartej w ksiedze przeznaczonej
do czytania, Koranie, oraz na dalszym przekazywaniu tej tre-
Sci innym ludziom. Tre$é Koranu miata byé przekazana Ma-
hometowi przez osobe ponadludzka, transcendentng, ukazujaca
si¢ w niezwyklych wizjach, badz moéwiaca doh w sposob nie-
widzialny !. Ze wzgledu na bardzo liczne wzmianki koraniczne
dotyczace przyjecia przez Mahometa tresci Koranu od tajem-
hiczego wystannika Boga powstaje zagadnienie, jakimi na-
Zwami, imionami czy okresleniami osoba przekaziciela tresci
Koranu darzona jest w tekstach tej ksiegi, a réwniez, jaka
tres¢ kryje sie w uzytych w tym zakresie terminach.

W celu rozstrzygniecia tego zagadnienia nalezy zapozna¢
Sig¢ zar6wno z trescig tych tekstow, ktére zawierajg wzmianki

! Por. J, Nosowski: Wystapienia roszczeniowe Mahometa
W $wietle Koranu i najstarszej tradycji muzulmanskiej, w Collectanea
Theologica, 32 (1961), 5—84.
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o osobie transcendentnego przekaziciela Koranu, jak i z kon-
tekstem, a niekiedy takze z komentarzami dotyczacymi trud-
niejszych interpretacyjnie wypowiedzi koranicznych.

W stosunku do licznych wzmianek koranicznych dotyczg-
cych przezycia przez Mahometa objawien, w ktérych miat on
przyja¢ od osoby transcendentnej tres¢ Koranu, teksty wy-
mieniajagce wyraznie i bezposrednio osobe transcendentnego
przekaziciela Koranu sa mniej liczne i nie zawsze jednozna-
czne. Pod wzgledem za$ rdznicy terminéw odnoszgcych sie
do tejze osoby zaznacza sie wyraznie kilka grup, wymagaja-
cych analizy badz indywidualnej badz poréwnawczej.

1. Okreslenia przekaziciela treSci Koranu w najstarszych
tekstach

Chronologicznie najwczesniejszym tekstem koranicznym
dotyczacym przezy¢ apokaliptycznych Mahometa, a zawiera-
jacym wyrazng nazwe osoby transcendentnej ukazujgcej sie
w wizji Mahometowi, jest Surata 81, 15—28 (wczesno-mek-
kanska): I nie przysiegam na planety biegnqce, zachodzgce
i na noc kiedy zapada i na brzask kiedy $wite, oto slowa po-
stanica dostojnego, Posiadacza Mocy przy Wladcy Tronu po-
teznym, majgcego postuch, tamze [a stad] wiarygodnego. I nie
jest towarzysz wasz opetany przez ginny, oto ujrzal on go
[tj. Posiadacza Mocy] na horyzoncie jasnym. I nie jest on
wzgledem tajemnicy zazdrosny [tj. nie ukrywa zazdrosnie po-
wierzonej sobie tajemnicy]. I nie jest to stowem czarta uka-
mienowanego [czyli przekletego], a dokgdze idziecie, nie jest
to niczym innym jak przypomnieniem dla $wiatéw [tj. dla
ludzi], dla tego z was, ktéry chce pozostaé w prawdzie?®
W wierszach 19—21 wystepujg wyrazenia: gaulu rasulin ka-
rimin (stowo apostola czyli postarica-petnomocnika dostojnego);
di quwatin ‘inda di-l-'arsi makinin (posiadacza mocy przY
wladey tronu poteznym); muta'in, tamma ’aminin (mejgcego

2 Podaje wlasny przeklad tekstéw Koranu w spos6b mozliwie naj-
bardziej wiernie oddajacy oryginalny tekst arabski z wydania Uniwer-
sytetu Al-Azhar w Kairze, r. 1337 Higry.
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postuch, tamze [stad] wiarygodnego). Uzyty tu wyraz di, be-
dacy dopelniaczem du, oznacza ,posiedacza”, ,wlasciciela”,
»wiadee”, ,pana”, ogolnie podmiot bedgcy podstawa jakiegos
przymiotu, cechy3, w tym wypadku — przymiotu mocy, sity
(quwatin). Istota transcendentna w $wietle tego tekstu jest
zatem osoba obdarzong w sposéb szczegélny moca, sitg, a bliz-
sze sprecyzowanie tej cechy wystepuje w nastepnych stowach:
przy [obok] wladecy tronu poteinym (‘inda di ‘arsi makinin).
Nalezy zatem rozumieé, iz osoba transcedentna ukazujaca sie
Mahometowi jest podmiotem mocy przypuszczalnie dzieki
temu, iz zajmuje miejsce obok tego, ktéry jest wladca, posia-
daczem tronu, a wiec Boga. W ten sposéb wyrainie rozréz-
nione jest w tekscie miedzy Bogiem, nazwanym tu Panem,
Wilascicielem, Posiadaczem Tronu Poteznym, a stojgcg obok
boskiego tronu istotg (osobg) ponadludzks, prawdopodobnie
archaniotem, ktéry ukazuje sie w widzeniu Mahometowi pod
imieniem ,,Dostojnego apostota”, ,postarica-pelnomocnika bo-
skiego” (rasulin karimin) przekazujac ,,stowo” (qaulun), czyli
tres¢ Koranu (tre§¢ objawienia). Zaleznosé tej istoty ponad-
ludzkiej od Wiadcy Tronu czyli Boga podkreslona jest dodat-
kowo stowami :majgcego postuch (muta'in) oraz: tam (tamze),
Co moze oznacza¢ zaréwno miejsce wystepowania autoryta-
tywnego jak i przyczyne, wiarygodnego (tamma ’aminin). Wy-
raz muta'in, pochodzacy od rdzenia t u' = ,,byé¢ ulegtym, ustep-
lwym”, w 8-ej formie oznacza kogo$, komu nalezy sie po-
stuszenstwo, ulegtosé . Wyraz 'aminun natomiast moze ozna-
Cza¢ zaréwno ,wierny”, jak i ,wiarygodny”, a nastepnie: ,,go-
dny zaufania”, , petnomocnik”, wysoki urzednik dworski”, ,2a-
T2qdca”, ,dworzanin” 5. Lacznie z wyrazeniem rasulin karimin
okreslenia te charakteryzujg osobe transcendentnego przeka-
ziciela Koranu jako pelmomocnika z ramienia Boga, ze wzgle-

du na funkcje posredniczenia miedzy Bogiem a apostolem-
&

3 H Wehr: Arabisches Worterbuch fiir die Schriftsprache der Ge-
genwart, Leipzig 2, 1956, 282. 283.

1 H Wehr: dz cyt. 517. 518.

P H Wehr: dz cyt. 24. 25.
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prorokiem ludzkim, w tym wypadku Mahometem. Znamienne
jest tu uzycie przez autora wypowiedzi zwrotu rasulin ka-
rimin w odniesieniu do osoby transcendentnego przekaziciela
Koranu z uwagi na to, iz w ksiedze tej tytu! rasulun — ,,apo-
stot”, ,,postaniec-petnomocnik Boga”, zasadniczo dotyczy osoby
Mahometa, ktéry przyjmuje objawienie od osoby ponadludz-
kiej, a nastepnie, jako powolany przez Boga za posrednictwem
tejze osoby apostol-prorok w stosunku do narodu arabskiego,
przekazuje tres¢ jemu objawiong innym S.

Powtorzenie zwrotu ,,stowo apostola (postanca-pelnomocnika)
dostojnego” jest wypowiedz z S. 69, 40, jednakze prawdopo-
dobnie zwrot ten tym razem dotyczy osoby Mahometa, a nie
osoby transcendentnego przekaziciela Koranu 7.

Mozna zatem przyjaé, iz przekaz objawienia Koranu doko-
nywatl sie jakby w trzech etapach: Bég zleca swemu postan-
cowi-petnomocnikowi, obdarzonemu mocs, istocie duchowej,
ponadludzkiej, przekazanie tresci Koranu Mahometowi, ten
za$ otrzymuje kolejno rozkaz od boskiego wystannika, aby
w dalszym nastepstwie, jako ludzki postaniec-pelnomocnik
(apostol), przekazywaé przyjeta tres¢ objawienia w jezyku
arabskim innym ludziom- (S. 96, 1). Przymioty przypisane
»Posiadaczowi Mocy”, ,,Dostojnemu (Czcigodnemu) Aposto-
towi”, maja podkre$li¢ transcendentny autorytet przekaziciela
Koranu wynikajacy z jego zaleznosci, bliskosci i pelnomoc-
nictwa od Boga.

Przydomek ,Posiadacz Mocy przy Wladcy Tronu Potez-
nym” ujawnia wyraznie analogie z obrazem wizji Izajasza 6,
1—4, wedlug ktérej woko6t tronu Boga unoszg sie skrzydlate
istoty, ,,Serafiny”, ,,Moce”, duchy czyste, a takze z obrazem
ewangelijnej wizji archaniola Gabriela doznanej przez Zacha-
riasza 7 a takze przez Marye, a wspomnianej w parafrazie
w Koranie S. 19, 1—34.

W szczegdlowym opisie wizji, w ktéorej Mahomet ujrzal
osobe transcendentng przekazujacag mu objawienie, w S. 53,

¢ Izajasz 6, I—4.
tk. 1, 11—2],
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1—18 (zwlaszcza wiersze 5. 6) wystepuje wyrazenie o podobnej
treéci, cho¢ przy uzyciu innego terminu: Nie jest to nic in-
nego jak tylko objawienie objawione, pouczyl go Potezny Mocg
(sadidu-l-quwa), Posiadacz Sily (du mirratin), a wigc stojacy
na réowni Jemu (tj. Bogu), a on jest na horyzoncie najwyz-
szym. Pierwsze z wyrazen, Silny Mocg, jest pleonazmem se-
mickim, wskazujgcym na intensywno$¢ przymiotu mocy
u osoby transcendentnej zjawiajgcej sie Mahometowi. Drugi
zwrot, du mirratin, treSciowo odpowiada du quwatin® Wy-
razenie istawa, pochodzgce od osnowy suj = by¢ réwnym,
rownowartosciowym, w 8-ej formie oznacza: pozostawaé¢ na
réwnym poziomie, na tej samej wysokosci®. Moze ono na-
suwaé¢ trudnosci interpretacyjne ze wzgledu na brak w tek-
Scie wyraznego korelatu poréwnania (secundum comparatio-
nis): z kim mianowicie pozostawala na réwnym poziomie
osoba transcendentna objawiajgca si¢ Mahometowi. Byé¢ moze
jest to takze aluzja do rownouprawnienia pelnomocnika i zle-
ceniodawcy; jesli przekaziciel objawienia wystepuje w roli
Pelnomocnika Boga, jego moc, a wiec kwalifikacje prawne
wynikajgce z pelnomocnictwa, sg ,,réwnowartosciowe” z mo-
€a Zleceniodawcy-Boga !%, badz tez, co bardziej prawdopodo-
bne, jest to skutek przebywania tej istoty w poblizu tronu
Boga, a wiec znajdowania sie na tej samej wysokosci, w skali
transcendentnej lecz przestrzennej.

Dalszy opis wizji pomija nazwy tytularne, a wskazuje wy-
lgeznie na ,,zachowanie sie”, czyli na funkcje istoty ponad-
ludzkiej w momencie objawiania sie jej Mahometowi: Uno-
Szenie sie na ,najwyzszym horyzoncie”, zbliZanie sie, obni-
Zanie (zawisniecie) na odleglosé dwéch tukéw (symbol bli-
Skosci u Arabow) i wreszcie sama czynnoéé przekazu obja-
Wienia: I objawil studze Jego (tj. studze Boga — Mahometowi)
FO co objawit (tj. tres¢ Koranu). Na podstawie tego opisu mo-
Zna przypuszczaé, iz istota ponadludzka, transcendentna, po-
\\\

® H Wehr: dz cyt. 802.

" H. Wehr dz cyt. 404. 405.

" J Nosowski dz eyt 57 ns.
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siadala cechy aniola wedtug wyobrazen biblijnych. Jednakze
tekst nie okresla osoby przekaziciela objawienia Zadng nazwg
moggca zdefiniowaé jej przynalezno$é do rodzaju czy gatunku
w sensie metafizycznym !*. Jak wiadomo z danych tradycji
muzuilmanskiej, zwlaszcza komentarzy opisow pierwszych
przezy¢ objawieniowych Mahometa, prorok nie zdawal sobie
poczatkowo sprawy z natury wizji i mial watpliwosei odno-
$nie do istotnego charakteru zjawiska: obawial sie nawet, czy
nie ulegl obsesji zlych demonow !2. Stad tez zapewne brak
jest blizszego sprecyzowania, czy zjawa byla duchem ludz-
kim (emanacjg elementu duchowego czlowieka), czy tez du-
chem czystym nizszego rzedu (ginnem), czy wreszcie aniolem
badz archaniolem. Zgodnie z przekonaniem mahometan, Ma-
homet nie ogladal bezposrednio Boga, poniewaz byloby to
niemozliwe z punktu widzenia teologicznego ™.

Niejasnym jest takze inne okreslenie istoty, ktorej Mahomet
zawdziecza otrzymanie objawienia Koranu, mianowicie wyraz
wystepujgcy w S. 86, 1—3: I przysiegam na niebiose i ne pu-
kajgcego i c6z pouczy ciebie czym jest pukajgcy, Gwiazdg
przenikajgcq. Jakkolwiek wiersz 3 daje formalng odpowiedZ
na pytanie zawarte w wierszu 2-im, watpliwosé pozostaje na-
dal zé wzgledu na wyraznie poetycki charakter tekstu i za-
wartych w nim przenosni. W pierwszym znaczeniu rdzen trd
oznacza: pukaé; uderzaé; nastepnie: przybywaé (zwlaszcza no-
cg), natretnie nawiedzaé, wdzieraé sie !4, Imiestow czynny,
tariqun, oznacza zatem co$, co nawiedza, w tym wypadku
Mahometa, noca, w sposob natarczywy, dostarczajac mu jed-
nak zarazem tre$é objawienia, ktéra ze swej strony jest jak
gdyby Swiatlem rozswietlajacym ciemnosci dotychczasowej
niewiedzy religijnej (gahilijatun). W tym wypadku trudno
jest skojarzyé¢ wyrazenie tariqun z osobg transcendentneg®

M. Gaudefroy-Demombynes: Mahomet, Paris 1957, 305 ns
M. Gaudefroy-Demombynes: dz. cyt. 73 ns. .
3 T, Néldeke, F. Schwally Geschichte des Qorans 1, Leipzi€
1909, 1, 23.
H, Wehr: dz. cyt. 506.
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przekaziciela tresci Koranu ze wzgledu na zdecydbwanie poe-
tycka metafore wypowiedzi 15.

Jak widaé z powyzszych rozwazan, najwczesniejsze wzmian-
ki dotyczgce przezyé apokaliptycznych Mahometa, zawiera-
jace okreslenia istoty ponadludzkiej przekazujacej prorokowi
tres¢ Koranu, noszg znamiona raczej przenosni poetyckich
i nie precyzujg rodzaju czy gatunku (metafizycznego) tej
istoty. Nazwy te sg raczej opisem przymiotéw osoby trans-
cendentnej: przymiotu mocy, sity, czerpanej z pelnomocnic-
twa otrzymanego od Najwyzszego Zleceniodawey, Boga, przy
czym podkreSlona jest odrebno$é przekaziciela objawienia od
Wiadey Tronu (Boga), zalezno$é przekaziciela od Zlecenio-
dawcy, przejawiajaca sie w odbieraniu nakazu, lecz zarazem
utrzymywanie przez osobe przekaziciela wlasnego autorytetu
w zakresie udzielonych od Boga uprawniefi, co jest wynikiem
bliskoci, sgsiedztwa i pozostawania na réwnym poziomie
z Wiadea Tronu, wreszeie, dodatkowa cecha przekaziciela ob-
jawienia, mianowicie zaleta wiernosci wzgledem Zlecenio-
dawcy oraz wiarygodnoéci (aminun) w stosunku do ludzkiego
odbiorcy objawienia (Mahometa i innych ludzi). Zewnetrzne
walory tej istoty, dostrzegalne przez proroka otrzymujacego
objawienie, to zdolno§é unoszenia sie ,na mejwysszym hory-
Zoncie”, ,,ponad drzewem lotosu”, symbolizujacym wejscie do
ogrodu (rajskiego), S. 53, 13—15. Ze wzgledu na mozliwo§é
pPodwéjnego znaczenia opisu z S. 53, 1—18 (5. 6), doslownego,
méwigcego o zewnetrznej wizji przezytej przez Mahometa,
Oraz symbolicznego, metaforycznego, wskazujgcego na ducho-
W3 egzaltacje proroka, nalezy przypuszczaé, iz zewnetrzne
Cechy transcendentnego przekaziciela Koranu w $wietle omé-
Wionych tekstéw przejete zostaly przez autora wypowiedzi
Z wyobrazeh biblijnych 1.

2. Préba zindywidualizowania osoby przekaziciela

Z biegiem czasu stopniowo pojecie, wyobrazenie i ,utozsa-

Mianie” osoby transcendentnego przekaziciela tresei Koranu,

® T N§ldeke, dz cyt. 6 ns.
" M. Gaudefroy-Demombynes, dz cyt. 41, 42. 57.
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w swiadomosci Mahometa, zaczyna sie ustalaé¢ i krystalizowaé.
Niewatpliwie pod wplywem idei biblijnych Mahomet koja-
rzyl ogladang przez siebie zjawe z biblijnymi wyobrazeniami
istot ponadludzkich, bliskich Bogu, a wiec anioléw i archa-
nioléw, czy innych duchéw, raczej dobrych, w przeciwsta-
wieniu do duchéw ztych, demonéw, szatanéw. W koranicz-
nych tekstach wspominajacych osobe transcendentnego prze-
kaziciela objawienia pojawia sie termin ruhun jako nazwa
odpowiadajgca czeSciowo pod wzgledem fresci okresleniom
poprzednio oméwionym (rasulun, du quwatin, du mirratin,
tariqun).

Wyrazenie ruhun, w sensie dostownym ,,duch”, pierwiastek
niematerialny ozywiajacy materie, a takze tchnienie, oddech 7,
wystepuje czesto w Koranie w odniesieniu do transcendeni-
nego przekaziciela objawienia w ogdlnosci, zwlaszcza objawie-
nia biblijnego (w parafrazach opiséw ° starotestamentalnych
i ewangelijnych). Tak mianowicie w S. 2, 87. 253; S. 5, 110;
ruhu-l-oudusi (Duch Swieto$ci) zostal udzielony Jezusowi Sy-
nowi Maryi dla ,,umocnienia” ,,Duch od Niego” (tj. od Boga)
ma umocnié¢ ludzi i wprowadzié ich do ogrodéw, S. 58, 22.
Maryja otrzymuje objawienie za posrednictwem Ducha od
Niego, tj. od Boga, wedlug S. 4, 171; S. 21, 91, Marvja po-
czyna Jezusa w swym lonie za przyczyng Ducha Naszego
(ti. Ducha Bozego) wedlug S. 66, 12. W opisie stwarzania
pierwszego czlowieka (parafraza tekstu Ksiegi Rodzaju) Bog
ozywia czlowieka tchnac w niego Ducha, S. 15, 29; S 38, 72
S. 32, 8. 9. Rola Ducha jest zatem wedlug tych opiséw inna.
anizeli przekazywanie treéci objawienia: Duch jest tu bowiem
sorawca ozywienia ciala ludzkiego.

Jakkolwiek przytoczone wzmianki o rGhun, bedace aluzja
do tekstow biblijnych, ukazujg niekiedy inne funkeje rahun
anizeli funkcja przekazywania objawienia, to jednak ze wzgle-
du na tendencje autora w kierunku utozsamiania biblijneg®
Ducha Swietego w ruhun, Przekazicielem objawienia trescl
Koranu (osoba transcendentna), wzmianki te mogg byé¢ PO~

17 T. Noldeke, dz. cyt. 1, 23.
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mocne przy blizszym zglebieniu znaczenia tych tekstow kora-
nicznych, ktére wskazuja na ruhun jako na istote ponadludzka,
zjawiajacg sie Mahometowi w niezwyklych wiziach.
Najbardziej znamiennym, gdyz formalnym i wyraznym
(jednoznacznym), okresleniem transcendentnego przekaziciela
tresci Koranu, jest wzmianka z S. 16, 102: Mdéw, zestal go
(tj. Koran) Duch Swieto$ci (ruhu-l-qudusi) od Pana twego
(min Rabbika) z prawda, azeby umocnié tych, ktérzy wierzq
i jako przewodnictwo i jako dobrg nowine dla tych, ktérzy pod-
dajq si¢ (Bogu). Wyodrebniony jest tu Duch Swieto$ci od
Pana (Nauczyciela, Mistrza) twego, tj. Boga jako Pana w sto-
sunku do Mahometa otrzymujgcego nakaz za posrednictwem
osoby transcendentnej. Autor wypowiedzi jednakze nie pre-
cyzuje blizej, czy Duch Swietosci jest osobg zewnetrznie wi-
dzialng (w postaci zblizonej do postaci ludzkiej, zgodnie z opi-
sem wizji wedlug S. 81, 19—21; oraz S. 53, 5. 6), czy tez na-
tchmemem inspiracja intelektualna, uzyskang przez Mahometa
od Boga wewnetrznie, bez udzialu zmystéw zewnetrznych.
Pod tym wzgledem wsréd egzegetow Koranu i teologéw ma-
hometanskich panujg kontrowersje 8. Wypowiedz z S. 17, 85
natomiast, jakkolwiek zawiera wzmianke o Duchu, jako o kim$
pochodzgeym ,,z nakazu Pana mego” (min'amri Rabbi), nie
Precyzuje dokladnie, czy jest to aluzja do osoby transcendent-
nego przekaziciela treSei Koranu, czy tez do pierwiastka nie-
materialnego, duszy niesmiertelnej ludzkiej, w ogélnosei 9.
Analogiczng i jeszcze wyrazniejszg aluzjg do osoby prze-
kazujgcej tresé Koranu Mahometowi jest wypowieds z S. 26,
191—193: A oto Pan twéj, On jest zaprawde Mocarny, Mito-
sierny i oto omo, zaprawde objawienie Pana $wiatéw, objawil
je Duch wierny (ar-rohu-l-'aminu) na serce twoje, aby$§ byt
(jednym) z ostrzegaczy. W tym wypadku ar-ruhu obdarzony

Jest przydomkiem al-aminu, co oznacza¢ moze zardwno ,,wier-
\.

" M Gaudefrov-Demombynes, dz cyt 91. 92 98 287, 203.
294. 295. 296. 297. 299. 302. 306. 339. 341. 342. 343. 344, 426, 428. 432, 439.
443. 508. 520. 521.

" M. Gaudefrov-Demombynes, dz cyt. 296. 297.



232 JERZY NOSOWSKI [10]
no$é” (wzgledem Boga), jak i jego ,wiarygodnosé” (w sto-
sunku do Mahometa i innych ludzi). Ze wzgledu na podkre-
$lenie okolicznoéci, iz ksiege zeslal Pan Swiatéw (Bbg), a na-
stepnie Duch Wiarygodny (Wierny), jako posrednik miedzy
Bogiem a ludZmi ,na serce proroka”, mozna przypuszczaé, ze
tym razem nie tyle byla to wizja zewnetrzna istoty ponad-
ludzkiej ukazujacej sie Mahometowi, ile raczej wizja we-
wnetrzna, duchowa, mniewidzialna inspiracja prorocza. Tak
wiec osoba przekaziciela bylaby istotg czysto duchowg, nie-
widzialng dla zmystéw zewnetrznych czlowieka (w tym wy-
padku Mahometa).

Takze wypowiedz z S. 42, 52 nazywa osobe transcendentnego
przekaziciela tresci Koranu ,,Duchem”, ruhan (w bierniku),
postanym ,,z nakazu Naszego” (min 'amrina): I podobnie obja-
wity tobie Ducha z nakazu Naszego, nie byle§ (poprzednio)
pouczony, czym jest ksiega, ani (czym jést) wiara, lecz uczy-
nilismy jg Swiatlem wskazujgeym przez nig droge komu chce-
my sposrod stug Naszych, ¢ co do ciebie, poprowadzisz (in-
nych) drogg sprawiedliwg. Jakkolwiek mozna by tu mieé¢ wat-
pliwosé co do sposobu, w jaki przekaziciel objawienia, ruhu,
powierzyl! Mahometowi tres¢ Koranu (wizja zewnetrzna, czy
tez wewnetrzna inspiracja) 2, wypowiedz ta jest niewatpliwie
aluzjg do faktu przyjecia objawienia przez Mahometa, przy
czym fakt ten jest potraktowany jako co$ znanego, spelnionego
w przeszlo§ci, wspomnianego we wczesniejszych chronologi-
cznie wypowiedziach koranicznych. Analogiczng tre§é¢ zawiera
wypowiedZ z S. 97, 1—4, takze nawiazujgca do najwcze$niej-
szych przezyé apokaliptycznych Mahometa, ktére zdarzyly si€
w czasie Nocy Potegi (lailatu-l-qadri): Oto zestaliémy go (t]-
Koran) w Nocy Potegi, i co pouczylo ciebie, czym jest Noc Po-
tegi, Noc Potegi odmienna jest .od tysiqca miesiecy, zstqpili
zwiastuni (mald'ikatu) i Duch (ar-rithu) w niej, z postuszerh-
stwa (z rozkazu) BEgnae ich, od kazdego nakazu. W tej wypo-
wiedzi charakterystyczne jest przeciwstawienie ar-ruhu (D'uch)
wyrazeniu al-mala’ikatu (poslaricy Boga, zwiastuny, aniotowie),

20 M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 458—477.
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co by wskazywaé moglo na odrebnosé tresciowg tych dwéch
terminéw. ,,.Duch” w takim ujeciu bylby zatem kim$§ wyzej
stojgcym w hierarchii istot ponadludzkich, transcendentnych,
aw quele objawienia mialby odgrywaé¢ szczegélng, odrebng
role¢ w poréwnaniu z innymi ,,poslanicami” Boga do ludzi,
mianowicie aniotami (zwiastunami — mala'ikatu).

Wreszcie S. 40, 15 wyraznie wskazuje na bliskie sgsiedztwo
i zalezno$é ,,.Ducha” (ar-ruhu) od Wiadcy Tronu (du-l-‘arsi),
tj. Boga i na funkcje przekazywania nakazéw boskich tym,
ktérych Bég wybierze: Wzniesiony na stopniach Wiadca Tronu
zsylte Ducha z rozkazu swojego ma tego, kogo chce sposréd
stug Jego, aby wspominat Dzien Spotkania (li jundira jauma-
l-talaqi). Ar-rthu, w $wietle tych sléw, ma przeto odgrywaé
takze doniosls role w dniu sgdu ostatecznego, dniu ,,spotka-
nia” wszystkich. Biorac pod uwage wyraZne cechy wspélne
z biblijnymi opisami eschatologicznymi mozna przypuszczaé,
iz tym razem autor wypowiedzi ma na mys$li jednego z archa-
nioléw zwiastujacych sad powszechny 2.

Do wydarzen eschatologicznych nawiazuje takze wypowiedz
z S. 78, 38, gdzie wspomniany jest ,,Duch” (ar-ruhu), jednakze
bez dokladniejszego wskazania jego natury czy nawet funkeji:
W (6w) dzienn powstanie Duch i zwiastuny (wa-1-mala'ikatu)
Szeregiem, nie bedq przemawiaé do nikogo jak tylko (do tego)
komu zezwoli (Bég) Milosierny. Wedlug M. Gaudefroy-
Demombynes zwrot min 'amrina, min 'amrihi, nalezy
interpretowaé: de motre (sa) émanation??, Poza analogig je-
dynie do poprzednio oméwionej wypowiedzi z S. 40, 15, mo-
Zna zauwazy¢ tu okoliczno$é, iz sprawa dotyczy réwniez kto-
Tfego§ z archanioléw-zwiastunéw, przygotowujgeych dusze
ludzkie na sad powszechny. Byé moze jest to jedynie kolek-
tywne potraktowanie ,,ducha”, odnoszace sie do dusz wszyst-
kich Iudzi zgromadzonych na sad ostateczny 2. Podobng bar-

dzo tresé zawiera S. 70, 4: Wstepujg zwiastuny (aniotowie —
¥

#* M. Gaudefroy-Demombynes, dz .cyt. 298

2 M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 342 ns.

® M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 306.
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al-mala’ikatu) ¢ Duch od Niego (tj. od Boga) w dniu, ktérego
trwanie bylo pieédziesigt tysiecy lat.

Z powyzszych rozwazan na temat zastosowania w Koranie
wyrazenia ar-ruhu w odniesieniu do osoby transcendentnego
przekaziciela tresci Koranu widaé¢, iz ar-ruhu ukazany jest
jako istota bliska Bogu, stojaca obok boskiego tronu, a wiec
na réownym poziomie, a takze cieszgca sie autorytetem wyni-
kajaecym z pelnomocnictwa od Boga w zakresie przekazywania
tresci objawienia; ponadto ar-ruhu obdarzony jest moca, sila
plynaca z bliskiego sasiedztwa z Wladcg Tronu, Bogiem. Ar-
ruhu w tekstach Koranu przeciwstawiany jest postancom-
zwiastunom (aniotom), mala’ikatun w og6lnoéci, lecz niekiedy
utozsamiany jest w sposob szczegélny ze specjalnym wystan-
nikiem Boga, zwiastunem do ludzi, na rozkaz i z postuszen-
stwa wzgledem Boga. Wedlug M. Gaudefroy-Demom-
bynes ar-ruhu jest takze samg treéciy objawienia przeka-
zywanego przez postafica-pelnomocnika, rasulun (apostola-
proroka sposréd ludzi), badz przez postancow-zwiastunéw
(anioléw), al-mala’ikatu 2. Ar-ruhu jest wierny Bogu, a za-
razem wiarygodny dla ludzi (‘aminun).

Znaczenie okreslenia ar-rubu w odniesieniu do transcen-
dentnego przekaziciela tresci Koranu staje sie hogatsze i pel-
niejsze dzieki innym koranicznym zastosowaniom tego tfer-
minu: ar-Ruhu jest tchnieniem ozyweczym, stwérczym Boga
przy stwarzaniu Adama, S. 15, 29; S. 38, 72; S. 32, 9; przy
wcieleniu Jezusa Syna Maryi, S. 21, 91; S. 66, 12, i w tej
funkcji ruhina, Nasz duch, czyli Duch Boski, utozsamiony jest
z ar-ruhu tchnieniem zycia. Niekiedy ar-ruhu, ruhun, wyste-
puje zamiennie z ’amrun (nakaz, nakez Boga). Ruhun bywa
takze narzedziem Boga w ostrzeganiu ludzi, wiedzg, prze-
wodnictwem, $wiatlem. Wedlug S. 4, 171 ©Isa, Jezus jest
tchnieniem, ruhun Boga, zstepujgcym na Marye, wedlug za$
S. 97, 4; S. 78, 38, ar-rihu zstgpil (tanazzala) wraz ze zwia-
stunami (aniotami, al-mala‘ikatu). Wedlug S. 70, 4 ar-ruhu
towarzyszy poslafncom-zwiastunom (aniolom), al-mala‘ikatu,

# M. Gaudefgroy-Demombynes, dz. cyt. 438—439.
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w funkeji przygotowania dusz ludzkich na sad powszechny.
Ruhu-l-qudusi wedlug brzmienia S. 16, 104 zsyla Koran w ce-
lu umocnienia wiernych w religijnosci, a wedlug S. 2, 253;
S. 5, 110, pomaga Jezusowi. W liczbie mnogiej wyraz ar-rihu,
ruhun, w tekstach koranicznych nie wystepuje.

Niejasnosci kryjace sie w koranicznych zastosowaniach tre-
$ci wyrazenia ar-rihu, ruhun, czeSciowo moga ustapi¢ przy
analizie innych nazw dotyczgcych osoby transcendentnego prze-
kaziciela tresci Koranu.

3. Archaniol Gabriel przekazicielem tresci Koranu

Formalnym i wyraznym (jednoznacznym) polgczeniem dwéch
okreslen dotyczacych transcendentnego przekaziciela tresci
Koranu, mianowicie okreslenia z S. 42, 52, ruhu, jako ,,duch”
przekazujacy objawienie ,,w serce” Mahometa, z nazwg biblij-
nego archaniola Gabriela, jest wypowiedz z S. 2, 97. 98 (1
med.): Méw, kto byt nieprzyjacielem Gabriela, a oto on (Bog?,
-Gabriel?) zeslat je (tj. objawienie) ma twoje (tj. Mahometa)
serce nakazem Boga, uwierzytelniajgeym to, co bylo przed
nim i jako drogowskaz i jako dobrg nowine dla wiernych, kto
byl wrogiem Boga i zwiastunéw Jego i pelnomocnikéw Jego
(rusulun) i Gabriela i Michala, a oto Bég jest wrogiem nie-
wiernych. Dzieki analogii i wyrafznemu pokrewienstwu tre§-
ciowemu S. 42, 52 1 S. 2, 97. 98, w ktérych wystepuje zwrot:
zestat (Bog) objawienie na serce twoje (tj. Mahometa), mozna
wysnué¢ wniosek, iz ruhan z S. 42, 52, jako podmiot spelnia
te samg funkcje przekaziciela objawienia w serce Mahometa,
jaka wedlug S. 2, 97. 98 spelnia Gabriel (Gibrilu). S. 2, 97. 98
wykazuje ponadto analogie tresciowa z wypowiedzig z S. 16,
102; S. 26, 192. 193; S. 42, 52, dzieki czemu mozna uzyskaé
wyrazng pewno$é, iz wyrazenie ruhu wystepujace w chrono-
logicznie wezesniejszych (mekkanskich) tekstach Koranu, po-
chodzacych z okresu, kiedy autor (Mahomet) nie miat jeszeze
Ustalonego pogladu na nature istoty transcendentnej ukazu-
Jacej mu sie w niezwyklych wizjach, dotyczy w rzeczywi-
Stosci biblijnego archaniola Gabriela, spelniajgcego postan-
hictwo wzgledem Mahometa analogicznie do postannictwa,
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spelnianego niegdy$ wobec osobisto$ci biblijnych (prorokéw).
W ten sposob, niezaleznie od licznych danych tradycji muzut-
manskiej 25, tekst Koranu daje formalng podstawe do uznania
faktu, iz Mahomet w p6Zniejszym, medyneniskim okresie swej
dzialalnosci, byt w pelni przekonany o tozsamosci osoby trans-
cendentnego przekaziciela tresci Koranu, mianowicie o jej
identycznosci z osobg biblijnego archaniota Gabriela. Dalsza
przestanky dla tego wniosku jest wypowiedz z S. 66, 4, w kto-
rej Gabriel wspomniany jest jako straznik i opiekun tresci
Koranu objawionego Mahometowi: Je$li obie bedziecie 2atowaé
(tj. ¢Aisa i Hafsa, matzonki Mahometa) wzgledem Boga tak,
2e zmigkng serca was dwdch i jesli ulegniecie jemu (tj. Ma-
hometowi, wtedy oto Bég, On jest Opiekunem jego (tj. Maho-
meta) i Gabriel i wierni i zwiastuny i po tym (inni jeszcze).

Przedstawione wyzej teksty koraniczne wskazujg jedynie
na laczenie przez autora (Mahometa) imienia biblijnego archa-
niola Gabriela z osobg transcendentnego przekaziciela tresci
Koranu. Nie daja one jednak dokladniejszego obrazu funkcji
tej osobistosci ani jej roli w procesie powstawania Koranu.
W oparciu o nastepujgce dwa stwierdzenia, jako przestanki:
Mahomet otrzymuje trei¢é Koranu od osoby ponadludzkiej
okre§lonej w Koranie du quwatin, du mirratin, ruhun, ruhu-
l-qudusu, ruhu-l-"aminu, rasulu karimum, oraz Gabriel zsyla
objawienie, wedtug S. 2, 97. 98, mozna jako wniosek logiczny
uzna¢ dalsze konsekwencje wyptywajace z tych funkcji Ga-
briela, o ktérych w Koranie wystepujg poérednie wzmianki
jako o funkecjach transcendentnego przekaziciela tresci obja-
wienia.

W zwigzku z tym pojawiaja sie jednak pewne trudno-
§ci. Jak wiadomo bowiem, termin rtihu nie zawsze odnosi
sie do archaniola Gabriela, a moze dotyczyé takze boskiego
natchnienia, czyli boskiej emanacji niewidzialnej, ktéra prze-

% Por. Ibn Sa'd Tabaqgat, (Biographien Muhammeds, seiner Ge-
fdrten etc. ed. Sachau), Leyden 1, 2 1904, 1, 1, 101. 130; At-Tabari, Ta'rikh
ar-rusul wa-l-umam wa-l-muluk (Annales quos scripsit.. At-Tabar i,
Ed. de Goeye, Serie I), Leyden, 1879—1901 suiv. 1, 1249—1255; Al-
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kazuje tres¢ objawienia bezposrednio w serce i umyst pro-
roka, czyli bez udzialu zewnetrznej wizji czy audycji. Utoz-
samianie zatem ruhu, jako przekaziciela objawienia, z ruhu,
jako tchnieniem ozywczo-stworczym Boga, nie jest uzasad-
nione. Dlatego tez ustaje poniekad trudnos¢ wynikajgca z utoz-
samienia przez Mahometa osoby archaniola Gabriela z, chrze-
Scijanskim Duchem Swigtym, bedacym Sprawcg poczecia Je-
zusa Syna Maryi. Biblijna scena zwiastowania jednakze,
w ktérej role przekaziciela rozkazu Boga peini Gabriel, mogta
by¢ dla Mahometa powodem do kojarzenia oglgdanej przez
siebie osoby transcendentnej w czasie widzenia w goérach
Hira, z archaniolem Gabrielem 26,

Whnioski te, wysnute wylacznie z nader ubogich tresciowo
tekstow koranicznych, znajduja swe potwierdzenie w opisach
pokoranicznej tradycji muzulmanskiej, gdzie osoba Gabriela
bez zadnych watpliwosci ukazana jest zawsze w roli transcen-
dentnego przedstawiciela tresci Koranu.

Ze wzgledu na zasadnicze zalozenie ograniczenia tematu
niniejszych rozwazan do danych koranicznych dotyczacych
nazw transcendentnego przekaziciela tresci Koranu, dane z tra-
dycji, jako jedynie uzupelniajace i wyjasniajace, ograniczone
zostang do kilku najbardziej charakterystycznych.

Tak mianowicie tradycja muzulmanska (pokoraniczna) ko-
jarzy tekst S. 96, 1—6 z ukazaniem si¢ Mahometowi Ga-
briela ?*, Gabriel i Michal obecni s3 przy stwarzaniu Swiata
przez Boga 2%, Gabriel spelnia role dobroczynng chronige pro-
roka przed lekiem wobec niewiast klétliwych, a gdy aniot
nieznany zapytuje Mahometa, czy ten chcialby byé proro-
kiem-krolem, czy prorokiem-stugg, Gabriel podsuwa Maho-

'Aini "Umdat al-qari’ fi charg al-Bukhari, Caire 1308 H., 1, 47. 74;
cytaty wedlug M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 73 ns.

% Ppor, Bk. 1, 26—38; T. N6ldeke, F. Schwally, dz. cyt. 1, 22 ns.

Por. Al-'Aini, dz cyt. 1, 74; At-Tabari, dz. cyt. 1, 1147;

T. Noldeke, S. Schwally, dz. cyt. 1, 87

3 Por. At-Tabari: Tafsir al-Qur'ani, Misr 1321, 1, 152 ns.; Al-
'Aini, dz cyt. 307; cytaty wedlug M. Gaudefroy-Demombynes,
dz, cyt. 306 ns.
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metowi odpowiedz: prorokiem-stuga ?®. Gabriel przybywa do
Mahometa rokrocznie, w rocznice Nocy Potegi (lailatu-l-qadri),
rewidujac tres¢ Koranu dwukrotnie w rok $mierci Maho-
meta 39, gdy obecny byl'Zaid ben Tabit, ktoéry spisywal pod
dyktando Mahometa tres¢ objawiona, przy czym Gabriel za-
pewnil Mahometowi dokladnos¢ dyktatu 3!. Miesigc Ramadan
byl miesigcem objawien Koranu (w dniu pierwszym tego
miesigca), a takie objawien biblijnych, Tory w dniu széstym
Ewangelii w dniu trzynastym %2, Wedlug tradycji Gabriel
miatl ukazaé sie w postaci ludzkiej, mianowicie postaci czlo-
wieka imieniem Dahya b. Halifa al-Kalbi, w r. 627 33. Gabriel
przybiera postaé¢ tejze osobistosci podczas natarcia muzuima-
néw na szczep zydowski Banu Quraiza?¥. Role Gabriela
w nocnej translacji i wniebowzieciu Mahometa, al-isra i mi-
‘ragu, przedstawiajg liczne opisy tradycji, noszgce znamiona
legend. Gabriel mial takze udzieli¢c Mahometowi rady w bi-
twie pod Uhud 3. Pod wodzg Gabriela (oraz innych anioléw,
jak Michat i Izrafil) przybywajg z pomocg muzulmanom za-
stepy niebianskich wojownikéw 3%. Gabriel mial by¢ poSredni-

2 Por. At-Tabari: Tafsir al-Qur’ani, dz. cyt. 1, 1, 101, 130;
Tabagat, dz. cyt. 1, 1249—1255. Cyt. wg M. Gaudefroy-Demom-
bynes, dz. cyt. 73.

3 Por. Ibn Sad, dz. cyt. 1, 1, 129; At-Tabari, Tabaqgat, dz
cyt. 1, 1140; As-Suyuti Kitab al-Itgan fi culum al-Qur’an bi-ha-
misih 1i igar al-Qur’an li-1-Bagqillani, Misr 1343 H. (1925), 1, 39 (cyt.
wg M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 74.).

3 Por. As-Suyuti, dz cyt. 1, 50, cyt. wg M. Gaudefroy-De-
mombynes, dz cyt. 74.

3 Por. At-Tabari, Tafsir, dz. cyt. 30, 87, Al-’Aini, dz. cyt. L,
87, cyt. wg M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 74.

3 Por. Ibn Sad, dz cyt. 1, 1, 132; Al-'Aini, dz. cyt. 1, 55; cyt
wg M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 74.

M Por. S. 9, 11; S. 8 45, At-Tabari, Tafsir, dz. cyt. 3, 121.

% Por. Al- Aini, dz cyt, 2, 197 ns.; At-Tabari, Tafsir, dz
cyt. 15, 3, cyt. wg M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 94—96.

% Por. Al-'Aini, dz. cyt. 8, 167; At-Tabari, Tabaqat, dz. cyt
1, 1327, 13.



[17] WYSTEPUJACE W KORANIE NAZWY 239

kiem miedzy Bogiem a Mahometem w sprawie malzenstwa
proroka z Zainab %7,

Zwigzek miedzy koranicznymi wzmiankami o Gabrielu jako
0 przekazicielu objawienia (Koranu) a wzmiankami z tradycji
muzulmarnskiej pokoranicznej, oparty jest niewatpliwie
0 wzmianki biblijne, jak kk 1, 19; Dan. 8, 16; 9, 21. Réwniez
réznica w wymawianiu imienia Gabriel, z osnowy gbr, z do-
datkiem ,,l”” jako skrotu El = Bog, przy koranicznej wokali-
zacji Gibril, a wedlug hadit Gabril, wskazuje na jednoczesne
pokrewienstwo tego wyrazu z hebrajskg formg Gabra'il 8.
Wedlug T. N6ldeke, poglad, jakoby Mahomet (w okresie
pierwszych trzech lat swej dziatalnosci proroczej). widywal
Serafila (Izrafila), a nie Gabriela, nie ma zadnego uzasadnie-
nia w Koranie 3°.

Powyzsze rozwazania upowazniaja do stwierdzenia, iz
w Swiadomos$ci Mahometa imie biblijnego archaniota Gabriela
skojarzylo sie z postacig transcendentnego przekaziciela tresci
Koranu dopiero w okresie medynenskiej dzialalnoéci proroka,
czego dowodern sg wypowiedzi z S. 2, 97. 98; S. 66, 4, oraz
do wniosku, iz funkcje przypisywane przez Mahometa osobie
transcendentnego przekaziciela tresci Koranu, mozna lgczyé
z archaniolem Gabrielem na podstawie analogii tresci S. 2,
97. 98; S. 66, 4 z jednaj strony, a S. 16, 102; S. 26, 192. 193,
S. 42, 52, z drugiej strony. Zadnych innych dowodéw doty-
€zgcych nazw, przymiotéw i funkcji Gabriela, jako transcen-
dentnego przekaziciela tresci Koranu, w tekstach tej ksiegi
Znalezé nie mozina.

4. Rola anioléw przy przekazywaniu treSci Koranu

Przekaz objawienia Koranu, w swietle niektérych tekstow
tej ksiegi, dokonywal sie za posrednictwem osoby transcen-
dentnej bgds wiekszej ilosci istot ponadludzkich, okreslanych
Nazwyg malakun w liczbie pojedynczej, malakaini w liczbie
Th———

¥ Por. At-Tabari, Tafsir, dz. cyt. 22, 10.
® Por. At-Tabari, Tafsir, dz. cyt. 1, 328 ns.
% Por. T. N6ldeke, S. Schwally, dz cyt. 1, 21, uw. 1.
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podwoéjnej i mala’ikatu, al-mala’ikatu w liczbie mnogiej. O ile
kojarzenie wyrazu malakun z osobg archaniola Gabriela, badz
z ar-ruhu, ruhu-l-qudusu, ruhu-l-qudsi, ze wzgledu na wplywy
ideologii biblijnej na $wiadomo$¢ Mahometa, nie nastrecza zbyt
wielkich trudnosci, o tyle ujmowanie kolektywne przekazicieli
tresci Koranu wyrazeniem al-mala’ikatu moze poniekad pod-
da¢c w watpliwos¢ zasadniczg wersje o sposobie przekazywa-
nia objawienia, wedlug ktoérej Mahometowi dyktowal tres¢
Koranu jeden tylko ,duch”, ar-ruhu, zwiastun (aniol), mala-
kun, czy wreszcie Posiadacz Mocy, du quwatin, du mirratin.
Kilka tekstow koranicznych moze stanowi¢ punkt wyjscia dla
wyjasnienia tego zagadnienia,

W polemicznej wypowiedzi z S. 25, 7 (2 mek.), cytujace]j
zarzuty przeciwnikdw Mahometa, iz ten jako rasulun ulega
ludzkim prawom natury nie rézniac sig.od ludzi przecigtnych,
podkreslone jest, iz do Mahometa zostal zestany (z nieba) wy-
stannik-zwiastun (aniol), malakun, ze zleceniem napominania
innych ludzi: I moéwili, ¢c6z to mi 2a peinomocnik (rasulun),
spozywa pokarmy i przechadza sie ma targowiskach, czyz nie
zostal zestany do niego zwiastun (malakun) wraz znim jako
napominacz (nadiran). Z wypowiedzi wynika, iz przeciwnicy
spodziewaja sie od Mahometa jako rasulun, takich samych
nadzwyczajnych przymiotéow, jakimi odznacza sie wystannik-
zwiastun niebianski (malakun), ktéry zostal przez Boga ze-
stany (unzila) do Mahometa w celu pelnienia funkcji ,napo-
minacza” (nadiran). WypowiedZ zatem implikuje, iz przekaz
objawienia udzielonego Mahometowi spelniony zostal za po-
Srednictwem istoty transcendentnej, okreslonej mianem ma-
lakun, poslaniec-zwiastun (aniot).

Wedlug S. 6, 8 zstgpienie poslanca-zwiastuna (aniota), ma-
lakun, przynoszacego objawienie, nie byloby dla niewiernych
jeszcze dostatecznym argumentem prawdziwosci roszezen Ma-
hometa, ze wzgledu na postawe oporng i niechetng przeciW.’
nikéw, bedacg skutkiem ich uprzedzen i zlej woli: I méwil
czyz mie zostal zeslany do miego (tj. na Mahometa) zwiastu™
(malakun) i czyz nie zeslaliémy zwiastuna oto juz rozsqdzond
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jest sprawae (‘amrun), zatem oni mie dostrzegajq (tego). W tej
wypowiedzi malakun przedstawiony jest raczej jako poten-
cjalny (w ujeciu warunkowym), przekaziciel objawienia. Po-
dobng tres¢ i znaczenie zawieraja wypowiedzi z S. 6, 9. 50;
S. 11, 12. 31; S. 17, 95. Pozostale teksty Koranu zawierajace
termin malakun nie dotycza bezposrednio osoby transcenden-
tnego przekaziciela tresci Koranu.

Bardzo liczne sg natomiast teksty, w ktoérych wystepuje
wyrazenie al-mala’ikatu w odniesieniu do zbiorowo potrakto-
wanych istot, majgcych swdj udzial w przekazie objawienia.

Trudno$ci nastreczyé moze S. 97, 4 ze wzgledu na wyrazne
przeciwstawienie terminu al-mala’ikatu terminowi ar-ruhu:
Noc Potegi (lailatu-l-qadri) jest odmienna od tysiqca miesiecy,
zstgpili zwiastuni (al-mala’ikatu) w niej z nakazu Pana ich,
wszelkim nakazem. Wypowiedz ta jest jedng z majwcze$niej-
szych (mekkanskich) wzmianek o nocy objawienia, nawigzu-
jaca do pierwszego przezycia apokaliptycznego Mahometa.
Wynika z tej wypowiedzi, iz oprocz Ducha, zapewne glow-
nego przekaziciela tresci Koranu, role asysty trancendentnej
odegraly inne istoty ponadludzkie, al-mala’ikatu. Rola ich
jednak byla raczej drugorzedna, ograniczajaca sie do podkre-
slenia donioslosci tego wydarzenia. Nie umniejszala zatem
roli gléownego przekaziciela tresci Koranu, ar-ruhu, ktérym
mogt byé takze archaniol Gabriel 4.

Pozostale, bardzo liczne wzmianki koraniczne o al-mala-
tkatu, nosza wyrazne §lady wplywoéw biblijnych. Al-mala-
‘ikatu odgrywajg podobng role w dziejach $wiata i ludzkosci,
W dziejach objawienia w eonie eschatologicznym, jakg przy-
Pisujg im teksty biblijne, zaréwno Starego, jak i Nowego
Testamentu. Dlatego tez al-mala’ikatu nie moga uchodzi¢,
W Swietle tych wypowiedzi, za sprawcow bezposrednich i gto-
Wnych przekazu tresci Koranu Mahometowi.

Jako ilustracja mogg postuzy¢ teksty: S. 33, 56: Oto Bég
i zwiastuny (aniotowie) jego blogostawiq proroka. S. 34, 40:
————

 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, dz cyt. 307. 308.

l6 Studia Theologica Vars. Nr 1/67



242 JERZY NOSOWSKI [20]

A w dniu (sadu) czyz tamci, strzezcie sig, wy, byli stugami
(Boga). S. 2, 30; S. 20, 31; S. 15, 28 wspominajgc o obecnosci
aniotlow (mala’ikatu) przy stwarzaniu czlowieka, S. 16, 2:
Zstepujg zwiastuny (aniotlowie) z Duchem na rozkaz Jego, na
tego, kogo zechce (Bog) sposréd stug Jego. S. 4, 172; S. 70, 4:
Wstepujq zwiastuny i Duch od Niego w dzien, ktérego trwa-
nie piecdziesigt tysiecy lat. Podobng tres¢ zawieraja takze:
S. 3, 39. 42. 45. 87; S. 2, 110. 161; S. 43, 60 i liczne inne.

Z powyzszego zestawienia widaé, iz rola mala’ikatun
w dziele przekazu objawienia Koranu byla nieistotna, drugo-
rzedna, towarzyszaca, z tym wszakze zastrzezeniem, iz osoba
gléwnego przekaziciela, Posiadacza Mocy, Ducha, Ducha Swie-
tosci, utozsamiana z biblijnym Gabrielem, niekiedy zaliczana
byla do grupy mala’ikatu (al-mala’ikatu, mala’ikatun), jako
terminu kolektywnego.

Na uwage zasluguje etymologia termmu malakun i mala-
'ikatun ze wzgledu na tre$§¢ i zakres znaczenia. Tak miano-
wicie al-mala’ikatu jest liczbg mnogg malakun. Obydwa ter-
miny wyprowadzaja sie od osnowy 1°¢k+. Mala’ikatun jest
nieregularng liczbg mnogg starosemickiego pierwiastka stowa
malcak ze znaczeniem ,,postaniec”, wystepujgcym w jezykach
hebrajskim, etiopskim i arabskim. Osnowa !¢k wystepuje je-
dynie w jezyku etiopskim ze znaczeniem ,posylaé”. Liczba
pojedyncza w jezyku arabskim brzmi malak bez znaku hamza,
mianowicie zawsze w Koranie, jakkolwiek niekiedy w formie
wyjatkowej mal’ak 42. Obydwie liczby, pojedyncza i mnoga,
okreslaja zawsze pojecie ,,postaniec’, postancy”, co poprzez
upodobnienie z brzmieniem greckiego aggelos w polskim je-
zyku oddaje si¢ zwykle terminem ,aniol”, ,aniotowie”, jak-
kolwiek $ciSlej nalezatoby wyrazié to przez stowo ,zwiastun”,
lub ,,postaniec-zwiastun’, w przeciwstawieniu do rasulun, ,,po"
staniec-pelnomocnik” (apostot w jezyku polskim) 43, Liczba

1 Por. H Wehr, dz cyt. 759. 821. 822,

42 Por. Handworterbuch des Islam, 405—408.

4 Por. C. L. W. Grimm Lexicon Graeco-Latinum in Libros Novi
Testamenti, Lipsiae 2, 1859, 4.
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podwéjna, malakaini, w Koranie wystepuje tylko dwukrotnie,
w odniesieniu do Harut i Marut, w S. 2, 102 oraz w S. 7, 20.
Obok bardzo czesto wystepujacych w Koranie al-malad’ikatu,
malakun w tekstach tej ksiegi uzyte jest jedynie 12 razy:
S. 32, 11 (aniol Smierci), S. 89, 22 (Pan i aniol przybywaja
szeregiem), S. 53, 26 (w znaczeniu liczby mmnogiej), S. 25, 7,
S. 6, 8. (bis) 9; S. 11, 12, (aniol, ktérego ukazania zgdajg nie-
wierni od Mahometa), S. 6, 50 = S. 11, 31 (Mahomet nie uwaza
siebie za aniola); S. 17, 95 (w przeciwstawieniu do mala’ikatun
w tymze wierszu).

Tres¢ pojecia malakun, mala’ikatun, zasadniczo wyréznia
istoty tym terminem nazwane od ludzi (basarun) oraz demo-
néw (sayatinu), czy wreszcie zblizonych do tych ostatnich
»geniuszy” (ginnun, 1. m. gununun). Al-mala’ikatu sg wyslan-
nikami Boga do ludzi, zwlaszcza wybranych, apostotéw-pro-
rokéow (rusulun). Al-mala'ikatu sg takze rusulun, poslahcami-
pelnomocnikami Boga, czyli funkcje ich sg pokrewne z funk-
cjami ludzkich pelnomocnikéw Boga, powolanych do przeka-
zywania treSci objawienia. Malakun jest zatem pierwszym
postancem-zwiastunem Boga do ludzi, przekazujacym nakazy
boskie nastepnym kolejno ludzkim posrednikom objawienia,
apostolom (postancom-pelnomocnikom), rusulun, oraz wiesz-
czom (prorokom), anbiyau *4,

Do natury mala’ikatun nalezy ich niematerialnos¢, badz tez
materializacja w formie delikatnej, subtelnej, w momencie
komunikowania sie ich z ludzmi. Przynoszg oni $wiatto, nurun,
2 ktérego sami zostali przez Boga stworzeni, udzielajac takze
ducha, ruhun, bedacego niekiedy trescia objawienia. Al-mala-
'ikatu s3 jak gdyby materializacja duchowa Mocy (Sit, Poteg),
bedacych emanacjag Boga, ruhaniyatun, o naturze subtelnej.
Al-mala'ikatu sg stugami Boga, otaczajacymi Jego tron. Pod
tym wzgledem charakterystyki koraniczne wyraznie pozo-
Stajg pod wplywem charakterystyk biblijnych 45,

————

Por. J. Nosowski, dz cyt. 60 ns.
 Por, Iz. 6, 2; Al-'Aini, dz. cyt. 1, 49, 55.
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5. Wnioski

Przeprowadzony dotad przeglad analityezny koranicznych
tekstéw, zawierajgcych okreslenia transcendentnego przeka-
ziciela Koranu, pozwala stwierdzi¢, iz w tym zakresie uzyte
zostaly nastepujace terminy: du quwatin, du mirratin, rasu-
lun karimun, tariqun, ruhun, ruhu-l-’aminu, ruhu-l-qudusu,
ruhu-l-qudsi, malakun, mala’ikatun, wreszcie Gibrilu. Poszcze-
golne z wymienionych okreslen badz odnosily sie wprost do
transcendentnego przekaziciela tre$ci Koranu, bgdz do prze-
kazicieli tresci objawienia w ogdlnosci (objawienia biblijnego),
badz wreszcie dotyczyly innych funkcji i roli tych istot trans-
cendeentnych w duchowych dziejach swiata i ludzkosci. Z dru-
giej strony poszczegélne teksty nie dalty podstawy do wnio-
sku, iz wymienione nazwy transcendentnego przekaziciela
tresci Koranu odnosily sie wylacznie do jednej i tej samej
osobistosci ponadludzkiej. Mimo bowiem wspélnoty funkcyj-
nej, kontekst odnosnych wypowiedzi wskazywal na ujecia
zbyt zréinicowane tresci poszczegolnych terminéw oraz na
charakterystyczne metafory poetyckie, zwlaszcza w tekstach
wezesniejszych. Wobec tego nalezy raczej przypuszczaé, iz
utozsamianie du quwatin, du miratin, rasulun, tariqun i ruhun
z Gabrielem jako malakun, czy tez z mala’ikatun, przez autora
tresci Koranu (Mahometa) jest wynikiem nie tyle scistej wiezi
pojeciowej i historycznej, ile raczej subiektywnych skojarzen.
F.aczenie ich natomiast w tenze sposéb przez tradycje po-
koraniczng oraz poézniejsza teologie muzulmanska, oparte jest
na interpretacji dogmatycznej, niewatpliwie uzaleznione]
w duzej mierze od dogmatycznej interpretacji nie tylko Ko-
ranu, ale i tekstéw biblijnych, dotyczacych form przekazu
objawienia oraz angelologii.

Problem zatem zakresu i §cislego okreslenia tresci nazw
koranicznych dotyczacych transcendentnego przekaziciela tre-
sci Koranu, jakkolwiek dotychczas wielokrotnie rozwazany
przez licznych autoré6w ma marginesie zaréwno genezy histo-
rycznej, jak i teologii Koranu, pozostawia nadal pewne ele-
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menty wymagajace wnikliwszych dociekan zaréwno filologicz-
nych, jak i historycznych, co ze wzgledu na szczuplos¢ i nie-
jasnos¢ zrodet moze nastreczat¢ zawsze liczne trudnosci.

Summary

The in Quran appearing names of the Transcendental Transferrer
of the contents of this Book

This essay is a trial of comparative collection of some essential names
concerning the transcendental transferrer of the Qur'anic contents
that appear in this Book. The qur’anic texts quoted here in the new
Polish translation performed by the author of this essay, contain the
respective expressions which are submitted to the philological analysis
and interpretation disregarding some ideas generally accepted by the
qur'anic interpreters. There has been talked about here the ethymology
and the doctrinal (theological) sense of some technical terms such as:
du quwatin, du mirratin (The Lord of Power, The Sovereign of Strength),
ar-rasulu qarimun (The Honorable Apostle), at-tariqu (The Comer, The
Knocker by Night), ar-ruhu (The Ghost), ar-ruhu-l-qudus (The Holy
Spirit), ruhu-l-qudsi (The Spirit of Holyness), ar-ruhu-l-aminu (The
Faithful, The Thrustworthy Spirit), Gibril (The Angel Gabriel), malakun
(angel), al-mala’ikatu (angels), and there have been also shown some
resemblances an differences of meaning between these terms. There
has been considered also the question whether all the terms talked about
here can be related objectively to one and the same person of the
transcendental transferrer of the qur’anic contents, or whether the cha-
racteristic usage of them by the author of the Qur’an (Muhammad) has
been an effect of subjective assotiations which could have emerged in
his consciousness under the influence of the biblical ideology. There
have been at last pointed out some difficulties connected with the re-
searches which aim to any solution of this problem because of the
insufficiency and obscurity of the guranic texts and also because of
the lack of criticism from the part of non-qur’anic sources.

Jerzy Nosowski



