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HISTORIA 1 POSTHISTORIA' JEZUSA CHRYSTUSA
W PERSPEKTYWIE EKUMENICZNEJ

Koncepcja historiozbawcza Oscara Cullmanna rozgrywa si¢ na kilku priory-
tetowych dla teologii i wiary chrze$cijanskiej plaszczyznach, ktére tworza na-
stgpujace relacje: czas i historia, wydarzenie i jego znaczenie, terazniejszo$é
1 przyszto$é, objawienie i teologia, historia $§wiecka i historia $wieta. Punktem
wyjécia tych relacji jest przede wszystkim wlasciwe rozumienie historii dziejow
ludzkich, ktérej nasz wybitny Mysliciel nadat perspektywe teologiczng, a §cisle;
mowiac chrystologiczng: Jezus Chrystus jest Centrum historii.? Przez to Teolog
z Bazylei nadat historii charakter realistyczny, ontologiczny i obiektywny. Istota
tej historii jest sam Jezus Chrystus, ktory przez swoje Wydarzenie (Historig od
Wcielenia po Wniebowstapienie) okazat sie jako Centrum i Zasada wszelkiego
Czasu i wszelkich dziejow (historii). Owo Centrum zawiera si¢ w tym, ze Chry-
stus przynidst nam zbawienie, ktore w Nim wydarzylo si¢ ,,raz na zawsze”.* Stad
rodzi si¢ zasadnicze pytanie: jak Oscar Cullmann widzi realizacje tego ephapax
(Hbr 7,27)? Inaczej mowiac, jak realizuje si¢ to przedziwne zwigzanie Historii
Jezusa z historig powszechng? Sam bowiem Cullmann stwierdza, ze zycie Jezu-
sa (Jego Historia) zawiera w sobie catg histori¢ zbawienia (histori¢ powszechna).*

Problem jest bowiem w tym, Ze cate chrzescijanstwo odnosi sie do tego jedy-
nego (hapax, Hbr 9,26) w swoim rodzaju historycznego wydarzenia jakim jest

' Tekst zostal wygloszony na migdzynarodowym sympozjum Zehn Jahe nach Oscar Cull-
manns Tod: Riickblick und Ausbiick w Bazylei (06.06.2009).

2 0. CuLLMANN, Christus und die Zeit. Die urchristliche Zeit- und Geschichtsauffassung,
Zollikon 1962%, 104-105 (dalej: CuZ); TENzE, Heil als Geschichte. Heilsgeschichtliche Existenz
im Neuen Testament, Tiibingen 19672, 269-270 (dalej: HaG:; K. Gozpz, Teologia historii zbawie-
nia wedlug Oscara Cullmanna, Lublin 1996, 155 (dalej: Thz).

* K. Gozpz, Perspektywa historiozbawcza teologii Oscara Cullmanna, w: Zwycigstwo wia-
ry, red. TeNzE, Lublin 2002, 54.

‘ HaG, 265: ,das Leben Jesu enthilt in sich die ganze Heilsgeschichte"
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Wcielenie Boga w histori¢ ludzka. Wydarzenie to jest oczywiscie wolnym i fa-
skawym samoobjawieniem i samoudzieleniem si¢ Boga czlowiekowi.’ [ wlasnie
t¢ realng Histori¢ Jezusa przyjat Cullmann jako naczelng kategori¢ historii zba-
wienia. Tak Historia Jezusa staje si¢ prototypem wszelkiej historii.

Nowos¢ Cullmanna polega przede wszystkim na tym, ze uzasadnit on bi-
blijne rozumienie czasu jako linii ciagglej, od poczatku do konca, od stworzenia
do spelnienia.® Tym samym Odkupienie, jakie przynidst w swoim Wydarzeniu
Chrystus, nie polega na platonskim wyrwaniu czlowieka z czasu, przedstawio-
nym w obrazie wiecznego kotowrotu, czyli dzianiu si¢ jego poza historia, lecz na
dzianiu si¢ go wlasnie w historii, w czasie. Odkupienie takze nie dzieje si¢ wy-
lacznie w swiecie boskim, lecz wiasnie w $§wiecie ludzkim, w historii, w ktorg
wszedl Bog w Jezusie Chrystusie, aby t¢ histori¢ przemieni¢ w sensie doprowa-
dzenia jej do ostatecznego spelnienia w Bogu. Tak Bog w swoim wejsciu w dzieje
ludzkie (w histori¢) nie wyklucza zaistnialego przez Niego procesu historii stwo-
rzenia (stworzenie $wiata), gdyz inaczej wykluczatby tym samym realng Historie
Jezusa, lecz realizuje go w konkretnych dziejach czlowieka. Wtedy Odkupienie
nie jest w zaden sposéb abstrakcyjne, lecz nadzwyczaj realne, dzieje si¢ bowiem
w konkretnym czlowieku, w jego historii.

Jak zatem mozna zwigzadé Histori¢ Jezusa z historia powszechng? Czy to nie-
odparte Cullmannowe ephapax ma jakas$ kontynuacje? Przez co si¢ ona ewentu-
alnie dokonuje? Konkretnie: Cullmann méwi, ze Odkupienie dokonalo si¢ ,,raz
na zawsze”, ale nie ttumaczy, jak i przez co si¢ to dokonato. W katolickim sensie
Kosciét jest kontynuatorem Odkupienia, ktére dokonuje si¢ w Duchu Swigtym.
Cullmann takze méwi o Kosciele, ale w innym sensie. Podobnie uznaje on pry-
mat, ale ogranicza go do Piotra i nie widzi dalszej kontynuacji. ROwniez méwi
o fasce Krzyza i Zmartwychwstania, uwazajac ja za ponadczasows, ale nie roz-
wija tego dalej. Stad szukamy odpowiedzi na to zasadnicze pytanie wizji histo-
riozbawczej Cullmana: jak dosigga ta taska, wydarzona w konkretnym punkcie
historii (Wydarzenie Chrystusa), catej historii ludzkie;j?

Stawiamy sobie zatem pytania poszukiwawcze: jak Cullmann w swojej teo-
logii historiozbawczej wiaze Historig Jezusa Chrystusa, badz explicite, badz im-
plicite, z historia uniwersalng, z czasem i historig kazdego chrzescijanina lub
i kazdego czlowieka, zwlaszcza po ustaniu historii Jezusa, ktora przeciez jako
historia byla ,jeden raz na zawsze” (Hbr 7,27). W postgpowaniu tym mozna wy-
roézni¢ rézne formy czy pasma tych wiezi, czy odniesien.

1. Na poczatek mozna zapytac, czy historia Jezusa, Jego Pascha, nie oddzia-
tywala, nie oddzialtuje na calg histori¢ po prostu na zasadzie wszechmocy Bozej,
ktora nie potrzebuje zewngtrznych srodkow czy znakéw widzialnych i dziata cal-

% HaG, 247.
¢ CuZ, 19-22; 60-68; Thz, 33-37.
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kowicie na sposéb ponaddoczesny i ponad prawami historii doczesnej. Wydaje
sig, ze Cullmann nie ogranicza si¢ tylko do zasady wszechmocy ponadhistorycz-
nej, gdyZ bytoby to ostabienie dogmatu o Wcieleniu w histori¢ ludzka Chrystusa.
Dlatego mocno akcentuje on historie¢, gdyz uwaza, ze Bog nie moze si¢ objawié
czlowiekowi nigdzie bardziej konkretnie niz wtasnie w historii, ktora, méwiac
teologicznie, przedstawia wewnetrzna istote relacji Boga do cztowieka.” Dla Cul-
Imanna bowiem historia zbawienia to ciggly proces dziania si¢ zbawienia w cza-
sie z odniesieniem do Chrystusa.

2. Niewatpliwie najbardziej istotna b¢dzie odpowiedz, ze histori¢ odkupien-
czg Jezusa odnosi do kazdego cztowieka i do kazdego momentu czasowego Duch
Swigty, wlasnie Duch Jezusa, co tak wyrazZnie wynika z Cullmannowej egzege-
zy Pism Janowych.?

Duch Swigty pokonuje prawo przemijania wydarzenia historycznego i w ja-
kiej§ formie uobecnia moc odkupiencza Chrystusa w czlowieku. Méwiac pro-
sciej, w Osobie Jezusa objawia si¢ Bog i to samoobjawienie stanowi centrum Jego
zbawczego dziatania.” W ten sposdb Historia Jezusa staje si¢ ,,$rodkiem czasu”,
ktory nadaje sens wszelkiemu czasowi. Sens ten oznacza z jednej strony obja-
wienie sie Boga $wiatu, a z drugie — odkupienie tego $wiata. Dlatego Historia
Jezusa wiaze calg histori¢ zbawienia i jednoczesnie wypetnia Bozy plan zbawie-
nia. Dzieje si¢ to przez dziatanie Parakleta. Bozy Duch wiaze zatem historycz-
ny srodek historii zbawienia, czyli Jezusowe ,,juz”, z historig przeszia i przyszla,
a wigc nasze ,,jeszcze nie” Tak Duch ten okresla bieg calej historii jako speinia-
nie si¢ czasu w relacji do celu, ktory tkwi w Paruzji. Jest to jednocze$nie wigza-
nie zycia Jezusa z zyciem Chrystusa we wspdlnocie wiernych. Tak Duch Bozy
Jest podstawg tozsamosci Jezusa przepowiadajacego i Chrystusa przepowiada-
nego, czyli Jezusa ziemskiego z Chrystusem wywyzszonym.

Duch Swiety jest w sposob szczegdlny kontynuatorem Paschy Chrystusa na
caty $wiat ludzki w sensie uobecniania tego jednorazowego Wydarzenia. W kaz-
dym badZ razie sama Pascha jest $wictoduska, ale i jej owoce s3 kontynuowane
przez Ducha Swie;tego. Jak wiec pokonac dystans jaki si¢ pojawia migdzy Historig
Jezusa a historig powszechna? Wedtug katolikoéw problem ten jest rozwigzywany
przez Ducha Swictego w Kosciele widzialnym. To ten Duch jest posrednikiem,
a jednoczes$nie sprawcg uobecnienia i uskutecznienia tego jedynego w historii Wy-
darzenia Chrystusa, na podobienstwo ofiary eucharystycznej jako uobecnienia
ofiary krzyzowe;j. To wlasnie tu, w Eucharystii, zapewne najwyrazniej widoczne
jest dziatanie Ducha Swietego, ktéry uobecnia Wydarzenie Chrystusa. Swigtowa-
nie Dnia Panskiego, czyli Eucharystia niedzielna, oznacza i daje jednoznacznie

7 CuZ, 39.
¥ Thz, 142-146.
* CuZ, 247.



62 KRZYSZTOF GOZDZ

osobiste, indywidualne uswiecenie wierzacego. Dokonuje si¢ ono juz teraz, ale
ostatecznie spetni si¢ w przyszlosci. Juz teraz wierzacy w dokonane dzieto Chry-
stusa staje si¢ dzieki Duchowi tym, kim bedzie on w przysztosci, czyli $wietym.
Ale ostatecznie $wietos¢ ta urzeczywistni sie dopiero w przysztos$ci. W kazdym
razie chrzescijanin dzieki dynamice Ducha Bozego uczestniczy juz teraz w da-
rach calej linii zbawienia, nie tylko tych przeszlych, ale takze przysztych, gdyz
Pneuma jest rzeczywistym ,,Zadatkiem” czasoéw ostatecznych, prawdziwym ich
.przedsmakiem” (por. Hbr 6,5). Duch Bozy urzeczywistnia wigc w wierzacych
panowanie Boga nad czasem i historig. Umozliwia On czlowiekowi spojrzenie
na Wydarzenie Chrystusa jako centrum catej linii zbawczej, a takze daje uczest-
nictwo w tym wydarzeniu. [naczej méwiac, od strony przyj¢cia w wierze Wyda-
rzenia Chrystusa chrzescijanin moze zrozumie¢ etapy calej historii zbawienia.
Wydarzenie to bowiem spina razem przeszlos¢, terazniejszos¢ 1 przysziosc. Na
podstawie tego centralnego Wydarzenia historii zbawienia wierzacy moze pojac
jak ona dalej si¢ potoczy 1 jak si¢ speini. W Chrystusie objawil si¢ bowiem osta-
tecznie Bozy plan zbawienia — Boza ekonomia.

3. W okreslony sposdb zbawcza histori¢ Jezusa uobecnia w cztowieku jako
jednostce i spotecznosci Pismo swiete 1 kerygma, przyjete przez wiare. Docho-
dzi tu do glosu dziatanie i moc stowa Bozego, pisanego i méwionego. Slowo jest
zanurzone w historig, ale ma moc wyjscia ponad nia 1 mieszczenia w sobie mo-
cy paschalnej. Stowo pokonuje dystans miedzy Historiag Jezusa a historia nasza
realnie przez wiarg, przez taske wiary. Wiara w Chrystusa jest wzbudzona przez
stowo i jest przyjeciem zarazem tresci tego stowa.

Dlatego dla Cullmanna tak wazna jest Biblia. Jest ona objawieniem ekonomii
zbawczej Boga, ktora rozwija si¢ w historii. Dzigki Biblii mozliwe jest tez pozna-
nie zbawczego planu Boga, rozwijajacego si¢ od stworzenia, az po dopetnienie,
po Paruzje¢. Biblia jest wreszcie ostateczng interpretacjg historii zbawienia.'® Stad
konieczne jest przyjmowanie historii zbawienia jako zasady jednosci calej Biblii,
czyli historia zbawienia jest po prostu motywem obiektywnym Biblii. Gwarantem
tej obiektywnosci jest za$ dzielo Jezusa Chrystusa: krzyz i zmartwychwstanie.
Dzieto to stanowi punkt orientujacy dla calej historii, bo skupia w sobie jedyne
w swoim rodzaju dzieto zbawcze. Wcielony, Ukrzyzowany i Zmartwychwsta-
ty jest jednoczesnie Objawiajacym kazde wydarzenie i Posredniczacym migdzy
tym wydarzeniem a cztowiekiem wszystkich czaséw.'!

4. Histori¢ Jezusa niesie nastgpnie do catej pohistorii w sensie empirycznym
Kosci6t jako Ciato Chrystusa u Cullmanna w sensie Pawtowym (1 Kor 10,16n; 12,
27). Koscidt rozszerza si¢ tutaj na cate Krdlestwo Chrystusa, na Kroélestwo Boze."?

0 Ha@, 105; 172nn; 272.
" HaG, 274; Thz, 158.
12 0. CuLLMaNN, Konigsherrschaft Christi und Kirche im Neuen Testament, Zolliton-Ziirich 1950.
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Cullmann wprowadza kategori¢ panowania Boga nad czasem, nad historia.
Takze panowanie Boga'? nad czasem przyjmuje on w silnym zaakcentowaniu
srodka tego czasu, jaki widzi wiasnie we Wcieleniu. Cho¢ to panowanie Bo-
ga rozpoczyna si¢ w Jego odwiecznej woli zbawczej i znajduje swoje ostateczne
urzeczywistnienie w Paruzji, to dla chrze$cijanina objawia si¢ przede wszystkim
w Wydarzeniu Chrystusa, ktérego centrum jest Wcielenie.'* Odwieczny Bog pa-
nuje nad ta calg linig czasu, od poczatku do konca. Dziatanie Chrystusa wpty-
wa na tg linig¢ czasu przez to, ze Wcielenie staje si¢ po prostu srodkiem tej linii.
W Chrystusie jako Srodku czasu (Wcielenie) kazde wydarzenie przeszte — w sto-
sunku do Chrystusa — znajduje swojej spetnienie, a kazde wydarzenie przyszie
— od Chrystusa — otrzymuje swoje rozstrzygnigcie. Rozpocz¢ta w zamysle Bo-
ga historia zbawienia ma swoje apogeum w Wydarzeniu Chrystusa, ktdre sta-
Je si¢ centrum historii zbawienia, i rozwija si¢ ku ostatecznemu jej spelnieniu
W wiecznym zyciu Trojcy.

Chrystus jako to Centrum jest zatem objawieniem panowania Boga nad calo-
scig czasu. Cullmann przedstawia to panowanie w obrazie zesrodkowanych cen-
tralnie dwoch kregéw: $wiata i Kosciota, gdzie wyznacza przestrzenne centrum
wiadania Chrystusa nad $wiatem. Jest nim Kosciol, ktéry na ziemi przedstawia
Jego Ciato."” Kosciol, pojmowany w wierze pierwotnej gminy jako miejsce dzia-
tania Ducha Bozego, zostaje tym samym wigczony w Boze panowanie nad cza-
sem, czyli otrzymuje swodj udziat w tym panowaniu.' Ze wzgledu na tegoz Ducha,
ktéry jest antycypacja korica historii'? sam Koéciét znajduje si¢ w napigciu mie-
dzy terazniejszoscig a przysztoscig. Zblizenie Ducha do kofica czaséw wyraza-
J3 Jego okreslenia jako ,pierwociny” (Rz 8,23) czy ,,zadatek” (2 Kor 1,22; 5,5),
wskazujace na przedsmak tego, co nas oczekuje w wiecznosci. Tak samo w wy-
darzeniu Zestania Ducha Swigtego na uczniéw jest rozumiane historiozbawczo
jako nastanie ,,ostatnich dni” (Dz 2,16), czyli poczatek ostatecznej fazy (etapu)
historii zbawienia. W wylaniu Ducha nastgpit wigc juz koniec historii w sposob
antycypacji. Tak Pascha staje si¢ sakramentem spofecznym i sakramentem hi-
storii uniwersalnej.

5. Odkupienie uobecnia takze w glebokim znaczeniu liturgia i sakramenty,
gléwnie Eucharystia. Tutaj owoce Odkupienia zostaly ujete nie tylko w stowa,

3 Por. K. Gozpz, Krélestwo Boze i Krolestwo Chrystusa, ,,Scripturae Lumen” 1 (2009) nr
1-2,25-39,

"* Por. Sob6r Watykanski 11, Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele, Lumen gentium, 5 (dalej:
LG): , Krélestwo ujawnia si¢ przede wszystkim w samej osobie Chrystusa, Syna Bozego i Sy-
na Cztowieczego (...).”

'* CuZ, 140.

' Por. LG 3; 13.

"7 CuZ, 78: ,.So ist der Heilige Geist nichts anderes als Vorwegnahme des Endes in der Ge-
genwart.”
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ale i w ryty, wprowadzajace cztowieka w Misterium Paschy i1 w Cialo Mistycz-
ne Chrystusa. W kazdym razie nie jest to tylko rola stowa, ale i rytéw, pocho-
dzacych od Chrystusa.

Cullmann wychodzi tu z biblijnego przekonania, ze kazda stuzba Boza (Got-
tesdienst) jest urzeczywistnieniem przeszitosci i przysziosci, tzn. w shuzbie tej
spetnienie przesztosci i oczekiwanie speinienia przezywane sg jako terazniej-
sz0s¢.'® W Bozej stuzbie jest bowiem obecny Chrystus jednoczes$nie jako Ukrzy-
zowany 1 Zmartwychwstaty i jako Przychodzacy. Dlatego stuzba Boza ostatecznie
sprowadza si¢ do jej punktu kulminacyjnego jakim jest wspolne , t.amanie Chle-
ba”, czyli Eucharystia. Stad chrzescijanstwo musi broni¢ ephapax czyli ,,jed-
norazowosci” réznych historiozbawczych czynéw Chrystusa, by tym samym
odrdézni¢ rzeczywisto$¢ uobecniania danego wydarzenia zbawczego od jego
powtarzania.'

Eucharystia przedstawia catego ,,historycznego Jezusa”? i rozumiana jest jako
odbudowywanie Ciala Chrystusa. Zmartwychwstate Cialo Chrystusa urzeczy-
wistnia si¢ we wspolnocie wierzacych.?! Chrystus staje si¢ obecny wsrod swo-
ich. W swigtowaniu Eucharystii wazne jest jej odniesienie do przeszlosci, czyli
do uczty smierci historycznego Jezusa i uczty wielkanocnej Zmartwychwstate-
g0 ze swoimi uczniami, a takze do przysztosci, czyli do konca czaséw, a wigc
do obrazu uczty mesjanskiej. Eucharystia wskazuje zatem, ze w Chrystusie cata
linia zbawcza staje si¢ na nowo widoczna. Nie znosi to w zaden sposdb jednora-
zowej ofiary historycznej Jezusa Chrystusa, lecz staje si¢ jej uobecnieniem po-
$rod wspolnoty wierzacych, a tym samym Zmartwychwstaty i Uwielbiony wigze
calg histori¢ zbawienia i daje udziat w swoich owocach zbawczych. Wyraza to
takze najstarsza liturgiczna modlitwa Maranatha. Ma ona podwdjne znaczenie:
jest prosba o przyjscie Zmartwychwstalego do zebranej w Jego imi¢ wspdlnoty
1 jednoczesnie prosba o przyjscie Pana na koncu czaséw. Eucharystia jest wiec
uobecnieniem juz teraz tego, co b¢dzie mialo miejsce na koncu czaséw jako za-
konczenie historii zbawienia.?? Dlatego Eucharystia jako dzien zmartwychwsta-
nia Chrystusa jest nazwana ,,Dniem Panskim” Chodzi tu nie tylko o pamiatke
przeszlosci, czyli §wigtowanie dnia zmartwychwstania, lecz takze Swietowanie

'* HaG, 290.

" Klasycznym przyktadem jest tu mylne rozumienie jakby w kazdej sprawowanej Euchary-
stii Chrystus byl na nowo krzyzowany.

2* HaG, 293.

*' Cullmann jest tu bardzo bliski ujgciu katolickiemu sprawowania stuzby Bozej, ktéra nie
ogranicza si¢ do synagogalnego czytania Pisma i wygtaszania homilii, lecz koncentruje si¢ na
istocie tego, co chrzescijanskie, czyli na odbudowaniu Ciata Chrystusa, a wigc §wigtowanie uczty
(Mahlfeier) — Eucharystii (por. CuZ, 78-79; HaG, 288-294).

22 CuZ, 79: ,,Jm Gottesdienst geschieht jedesmal schon jetzt, was erst am Ende der Zeiten den
Abschluss der Heilsgeschichte bildet”
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tego, co bgdzie miato miejsce w przysziosci — ,,Dzien Jahwe”, ktéry jest oczeki-
wany w Paruz;ji.

6. Czasami ma si¢ wrazenie, ze Cullmann przyjmuje, iz Pascha sama promie-
niuje mistycznie na calg histori¢ az do Paruzji bez wigzania sie z jakimikolwiek
rytami czy instytucjami, po prostu ponad naturg ziemskiego czasu. Byloby to
rozwigzanie ponad prawami czasu i historii ziemskiej. W ten sposéb dla Paschy
Chrystusa nie byloby zadnej odleglosci czasowe;j i bytaby ona dostepna kazde-
mu ludzkiemu momentowi czasu.

Promieniowanie Paschy na calg histori¢ oparte jest na $mierci krzyzowej
Chrystusa, ktdra stanowi centrum i norme¢ wszelkiego wydarzenia.® Dlatego
dla Cullmanna nieodzowne jest przyjecie liniowego rozumienia czasu, w kto-
rym dzieje si¢ zbawienie. Wszystkie punkty tej linii zbawienia odnoszg si¢ do
jednego historiozbawczego czynu ,,Srodka”, ktory w swej jedynosci decyduje
0 zbawieniu. Czynem tym jest $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa.?*
Stad mozna powiedzieé, ze nie tylko przeszlosé, ale i przysztos¢ uzasadnia nie
tyle Chrystus Paruzyjny, ile juz Chrystus Paschalny.?® Tak Chrystus przez swoj
odkupieficzy czyn krzyza stanowi sam $rodek czasu.?® Wiara w krzyz Chry-
stusa, ktory jest centrum wydarzenia zbawczego, wiacza czlowieka w historie
zbawienia, jakby stawia go pod krzyzem i sprawia ciagla zbawcza terazniej-
szos¢ krzyza.

7. Jest tez mozliwo$é tezy o pewnego rodzaju wcieleniu w czas i w historig
w duchu ,rekapitulacji”, wedtug ktdrej Chrystus jest ,,peinia czaséw” (pleroma
ton kairon) i streszcza w sobie wszelkg historie ,,raz na zawsze” (ephapax). Bog
dla dokonania petni czaséw postanowit ,,wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chry-
stusie jako Glowie, to, co w niebiosach, i to, co na ziemi” (Ef 1,10). A wigc i czasy
(kairoi) jednoczg sig, rekapitulujg w Chrystusie jako Glowie. Wedtug Cullman-
na Chrystus nie jest oderwany od czasu, bowiem Wcielenie oznacza réwniez
wcielenie w czas i w historie wszystkich czaséw ludzkich. Chrystus jest Czasem
Czasdw.

Wydaje sig, ze u Cullmanna mozna znalez¢ wszystkie te odniesienia Chry-
Stusa do posthistorii zebrane razem w jego koncepcj¢ ,,historii zbawienia o cha-
rakterze obiektywnym i realistycznym. Mozna chyba powiedzie¢, ze skiadaja

2 HaG, 60.

¥ CuZ, 45-46.

¥ The, 35.

2 HaG, 128; 247.
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si¢ one na swego rodzaju redempcyjna ,,Wirkungsgeschichte”,?’ zrealizowana
przez Ducha Jezusa. Totez nauka Cullmanna ubogaca w wielkim stopniu teolo-
gi¢ chrzescijanska, w tym i katolicka, 1 wsrod teologéw katolickich, jak zreszta
1u papiezy Pawta VI i Jana Pawla Il uzyskuje wielkie zrozumienie.

Die Geschichte und Postgeschichte Jesu Christi
in der 6kumenischen Perspektive

Zusammenfassung

In der Theologie Cullmanns sind all die Beziige Christi auf die Postgeschich-
te zu finden, die die gemeinsame Sicht der Heilsgeschichte bilden, die einen ob-
jektiven und realistischen Charakter erhélt. Die Vergegenwirtigung der Erlosung
Jesu Christi geschieht also heute: durch die Allmacht Gottes, durch den Heiligen
Geist, durch die Bibel und das Kerygma, durch die Kirche als der Leib Christi,
durch die Liturgie und die Sakramente, vor allem die Eucharistie, durch das Pas-
sah selbst und durch die Inkarnation im Sinne der Rekapitulation.

Man kann auch behaupten, dass diese Beziige eine gewisse redemptorische
»Wirkungsgeschichte* bilden, die im Geiste Jesu verwirklicht wird. Daher berei-
chert die Lehre Cullmanns die christliche Theologie im hohen Grade. Auch un-
ter den katholischen Theologen, wie auch bei den Pdpsten Paul V1. und Johannes
Paul II, findet sie eine groB3e Resonanz.

21 Stowo Wirkungsgeschichte pochodzi od H.G. Gadamera. Chce ono powiedzied, ze jest ta-
ki rodzaj historii, ktéra nie zamiera, lecz jest zawsze owocna, realnie sprawcza. Stosujac to sto-
wo do Jezusa oznacza, ze Jego Historia jest dzi$ takze realnie skuteczna i owocna, a nie umarta
wraz ze $miercig krzyzowg Jezusa.



