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Krzyz jest bez watpienia gtéwnym znakiem chrzedcijanstwa i ma dla niego
fundamentalne znaczenie. Nie ma bardziej wyraznego znaku, ktéry zawie-
ralby w sobie wszystko to, czym Kosciot jest i czym zyje. Przede wszystkim
Krzyz niesie ze soba prawde o Zmartwychwstaniu, bo gdyby Chrystus nie
zmartwychwstal, sam Krzyz nie méglby by¢ przepowiadany. Zatem Krzyz
trzeba ujmowac lacznie ze Zmartwychwstaniem (dlatego w niniejszym
artykule, méwiac o Krzyzu, bedzie si¢ domyslnie taczy¢ go ze rezurekcja
Chrystusa). Warto zwrdcic¢ tez uwage, ze Krzyz jest faktem potwierdzonym
historycznie, dlatego moze, w przeciwienstwie do Zmartwychwstania, ktore
dokonatlo si¢ bez swiadkow, pelni¢ funkcje symbolu chrzescijanstwa.

Warto$¢ Krzyza podkreslali takze artysci, poswiecajac mu swe dzieta.
Ikonografia Krzyza jest bardzo bogata i réznorodna. Tworcy przedstawiali
wydarzenie Krzyza jako wyraz swojej wiary oraz prawde wiary Kosciota. Ich
dziela pelnily funkcje nie tylko kultyczne, ale takze poznawcze i pedagogicz-
ne, zawieraly tredci teologiczne lub do nich odsytaly.

W niniejszym artykule zwréci si¢ uwage na watki ikonografii staurolo-
gicznej, a nastepnie scharakteryzuje sie je pod katem mozliwoséci poznania
tresci objawieniowo-zbawczych i ich waloru wiarygodno$ciowego. Catos¢
ujmie si¢ wedlug trzech grup przedstawien, obejmujacych: objawienie sie
Oséb Bozych na Krzyzu, implikacji eklezjologicznych oraz chrystologicz-
nych. Z racji na ograniczenia artykulu wybierze si¢ tylko niektére przyktady
ikonografii Krzyza; nie bedzie si¢ wchodzito takze we wszystkie detale; do
tego potrzebne jest duzo szersze opracowanie. Artykut ma za$ na celu wska-
zanie gtownych linii odstaniajgcych wiarygodno$¢ Krzyza. Trzeba wiec miec
$wiadomos$¢, ze niniejszy szkic jest otwarty na dalsze poglebienia.

Tytulem wstepu powie si¢ jeszcze o znakowym ujeciu Krzyza w perspek-
tywie ikonografii, gdyz do tego zlozenia bedzie si¢ nawigzywac w artykule.
Przedstawienia staurologiczne w bardzo wyrazny sposéb ukazuja znakowsa
(symbolowg) strukture wydarzenia Krzyza, a przez to podkreslajg jego re-
welatywny wymiar. Konwencjonalny znak jest ztozony z dwoch elementéw:
znaczonego i znaczacego. Na plaszczyznie naturalnej znaki majg okreslo-
na, nadang mu przez czlowieka tres¢. Sg one czytelne, gdy zastosuje si¢ do
nich odpowiedni kod. Element znaczgcy jest tatwo poznawalny, ale pod
nim kryje si¢ tre$¢, ktéra musi zostaé zinterpretowana. W odniesieniu do
znaku religijnego, trzeba méwic o jego heteronomicznej genezie. Element
widzialny znaku jest nosnikiem tresci objawieniowych, element znaczony

1 S.Kobielus, Krzyz Chrystusa. Od znaku i figury do symbolu i metafory, Tyniec 2011, s. 13—16.
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pochodzi bowiem od Boga, ma wymiar nadprzyrodzony i moze by¢ pozna-
ny tylko z pomocg laski. Rozpoznanie znaku religijnego jest mozliwe dzieki
uchwyceniu obydwu elementéw, co w pelni dokonuje si¢ w wierze. Nie jest
to proces prosty i narzucajacy si¢ z oczywistoscig. Moze o tym $wiadczy¢
reakcja apostoldw na $mier¢ krzyzowsa Jezusa. Nie rozpoznali oni od razu
znaku Krzyza, ale zalgknieni ukryli sie w Wieczerniku. Trzeba tu dodad,
ze odczytanie znaku Krzyza jest wtorne w stosunku do Zmartwychwstania
i dokonato sie z perspektywy wiary paschalne;j.

A. Dulles zwrdcil uwage na bogactwo tresci kryjacych si¢ w Krzyzu jako
centralnym symbolu chrzescijanistwa. Podkreslit on w nim: podporzadko-
waniu si¢ Syna woli Ojca, nieograniczong mito$¢ Jezusa do grzesznikow,
milo$¢ Boga Ojca, ktory oddaje swego Syna na ,,okup za wielu”, ukazanie
grzesznosci czlowieka, szczytu historii grzechu i przeciwstawienia si¢ czlo-
wieka Bogu, pojednania czlowieka z Bogiem i ludzi migdzy sobg, krolowa-
nie Chrystusa, Jego bycie znakiem zmartwychwstania, zwycigstwa i triumfu
nad $miercig®. Mozna te liste poszerza¢, wskazujgc na inne tresci. Bedg one
takze podejmowane w niniejszym artykule.

I. Tréjca Swieta w wydarzeniu Krzyza

1. Ikonografia Tronu Laski

W ikonografii Krzyza znaczace miejsce zajmuja przedstawienia Boga
Ojca, zasiadajacego na tronie lub teczy, trzymajacego w dloniach Krzyz
z przybitym do niego Jezusem, oraz Ducha Swietego w postaci gotebicy
(Masaccio, Trdjca, fresk, kosciol Santa Maria Novella, Florencja). Ten typ
obrazowania Tréjcy Swietej jest okreslany jako Tron Laski lub Trinitas in
Cruce’. Najstarsze z tych przedstawien — miniatury na poczatku modlitwy -
pojawiaja sie w XII w. (Mszat z Cambrai, ok. 1120, Bibliothéque Municipalie,
Cambrai). Ukazujg one jednos¢ Oséb Boskich w dziele odkupienia i zbawie-
nia $§wiata. Bég Ojciec manifestuje majestat Najwyzszego, dlatego przedsta-
wiany jest z atrybutami wladzy: tronem, korong lub tiarg, przyodziany jest
w drogocenng kape. Chrystus symbolizuje cierpienie: rozpiety na Krzyzu,
umeczony, nagi, ponizony i martwy. Czasami tej scenie towarzysza symbole
ewangelistow oraz aniotowie (Nicolo da Foligno, Tron Laski, koniec XV w.,

2 A. Dulles, The Symbolic Structure of Revelation, ThS 41 (1980), s. 64.

3 A. Kramiszewska, Tron Laski, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, Lublin 2013, kol. 1039;
J. Gloéd-Jedrzejczak, Zagadnienia ikonograficzne Tronu Laski na przyktadzie obrazu
Trojcy Swietej z Debna, LitS 6 (2000), nr 1, s. 108—109.
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Keresztény Muzeum, Ostrzyhom). Wérod przedstawien mozna wyrdznic te,
na ktérych Bog Ojciec trzyma prawa reke na krzyzu lub na ksiedze, a lewa
blogostawi (miniatura inicjalowa Te igitur z kregu mozanskiego, druga poto-
wa XII w., Albertina, Wieden)*. Jeszcze inny watek ikonograficzny rozwinat
sie na poczatku XV w. na zachodzie Europy, ukazujac Boga Ojca trzymaja-
cego na kolanach ukrzyzowanego Syna. Przedstawienia tego typu wskazuja
na teologiczna mysl o ,macierzynstwie” Boga Ojca’. Obrazowaniom Tronu
Laski towarzysza osoby adorujace Krzyz (A. Diirer, Adoracja Tréjcy Swietej,
1511, Kunsthistorishes Museum, Wieden)®, oraz aniotowie, ktérzy z bolem
i niepokojem wpatrzeni w Syna dotykajg Krzyza jakby chcieli potwierdzi¢
to, co sie wydarzyto (Tintoretto, Tréjca Swigta, olej na ptétnie, Galeria Sa-
baudzka, Turyn)’.

Przedstawienia wpisujgce Tréjce Swieta w Krzyz pozwalaja odbiorcy
przekroczy¢ sfere zjawiskowa, historyczng wydarzenia i wejrze¢ w to, co nie
jest wprost dostepne®. Mozna wigc méwic, ze ikonografia Tronu Laski uka-
zuje Krzyz jako miejsce objawienia sie¢ Trojjedynego Boga. Obecno$¢ Troj-
cy Swietej w momencie ukrzyzowania wskazuje na dokonujgce sie dzieto
odkupienia czlowieka, objawienie si¢ mitosci Tréjcy Swietej, mitosci, ktéra
w chwili ukrzyzowania wigze Ojca i Syna przez Ducha Swietego.

Wszystkie przedstawienia Trinitas in Cruce ukazuja nie tylko obecnos¢
Ojca, ale takze wspolcierpienie z Synem, co wyraza gleboka Ich jednos¢.
Wspolcierpienie Ojca oddawane bylo przez ukazanie Jego cierpienia fizycz-
nego - dlonie Syna nie sg przybite bezposrednio do drzewa Krzyza, lecz
do otwartych dloni Ojca. Podobny akcent kladzie w swym przedstawieniu
Nicoletto Semitecolo (Tréjca Swigta, tempera na desce, 1367, Muzeum Die-
cezjalne, Padwa) przez ujecie niezwyklego podobienstwa rysow twarzy Ojca
i Syna’. Parafrazujac slowa Jezusa, mozna powiedzie¢, ze kto widzi cierpie-
nie Syna, widzi tez cierpienie Ojca (por. ] 14,9). Ten rodzaj przedstawien
wskazuje na glebie i teologiczny sens komunii Ojca z Synem.

W dziele Leandro Bassana (Trdjca Swigta, Galeria Borghese, Rzym)
wspolcierpienie Ojca jest widoczne w probie podtrzymania bezwtadnego

4 Kramiszewska, Tron Laski, kol. 1039.

5 A. Tradigo, Czlowiek Krzyza. Historia w obrazach, Kielce 2014, s. 288-289.

6 Kramiszewska, Tron Laski, kol. 1039.

7 Tradigo, Czlowiek Krzyza, s. 292-293.

8 B. Forte, Krzyz jako historia trynitarna: gdzie spotykajq sie Wschod i Zachod, ,,Stowo
Krzyza” 3 (2009), s. 98-99.

9 Tamze, s. 286-287.
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ciala Syna osuwajacego si¢ z Krzyza. Lewa dlon Ojca wsuwa sie pod przy-
bita gwozdziem dlon Chrystusa i podtrzymuje ptynaca krew. Ojciec juz
nie tylko jest obecny i wspoélcierpi duchowo, ale chce ulzy¢ Synowi w Jego
cierpieniu. Ojciec, obejmujac krwawiace dionie Syna, oddaje czes¢ Jego
$wietym ranom'.

Przedstawienia Ukrzyzowanego w ramionach Ojca przemawiajg tryni-
tarnie takze symbolika dobranych barw. Czerwien szat Ojca wskazuje na
Bostwo; tego koloru jest rowniez obwoluta nimbu Syna, podkreslajac Jego
bosko-ludzki byt. Syn umieszczony jest na niebieskim tle Ojcowskiego
plaszcza, co wskazuje na Syna jako cztowieka. Kolor zielony to za$§ symbol
Ducha Swietego, ktory przysiada na ramieniu Ojca, nad gtowa Syna. Z ko-
lei zlote tto symbolizuje tajemnice §wietosci Boga, promieniujacy z Troéjcy
Swietej (Semitecolo, Tréjca Swigta).

Ikonografia, przedstawiajac obecnos¢ Ojca przy Synu w godzinie Krzyza,
ukazuje umeczonego ciele$nie Jezusa, ale napelnionego spokojem, ufnos-
cig, postuszenstwem, oddajacego si¢ calkowicie woli Ojca. W tym znaczeniu
trzeba interpretowac sceny, na ktérych Jezus jest przedstawiany jako $piacy.

Tintoretto (Trdjca Swigta) zobrazowal z kolei Boga unoszacego sie nad
wodami, Ducha Swietego umiescit w centrum, miedzy Ojcem i Synem.
Duch jest tym, ktory oglasza zbawcze zaslubiny Boga z cztowiekiem. Trze-
cia Osoba Boza zostala podobnie przedstawiona na przez Bassana (Trdjca
Swigta), gdzie Duch Swiety ,,przysiada” na poprzecznej belce Krzyza, mie-
dzy niebem - Ojcem, a ziemig — Synem'.

W wigkszosdci przedstawien posta¢ Ojca jest statyczna, przebija przez
Niego spokdj i skupienie na Synu. Ojciec w hipnotyczny sposéb patrzy na
widza, kierujac jego uwage na to, co dzieje si¢ tu i teraz, a przez to sklania go
do refleksji nad dramatem Syna (Pordenone, Tréjca Swigta, olej na plétnie,
1535, katedra, San Daniele del Friuli)*.

Rzadko umieszczane w przedstawieniach Tronu Laski stowa: ,,Boze mdj,
Boze mdj, czemus$ mnie opuscil?” (Mt 27,46) w swym dziele wkomponowal
anonimowy tworca poliptyku z Antwerpii (Jezus zwracajgcy si¢ do Ojca, ok.
1400, Poliptyk z Antwerpii, Baltimore). Nad Krzyzem zawieszone jest po-
piersie Boga Ojca w gescie blogostawienstwa Syna. Ojciec wpatrzony w Syna

10 Tradigo, Czlowiek Krzyza, s. 294-295.
11 Tamze, s. 286-287.

12 Tamze, s. 292-294.

13 Tamze, s. 290.
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i Syn zwrdcony ku niebu, w kierunku Ojca, prowadzg zbawczy dialog. Zesta-
wione jest tu cierpienie, opuszczenie Jezusa przez ludzi z postawg catkowitej
nadziei i ufnosci, poktadanej w Ojcu, ktdry pozostaje w jednosci z Synem*.
Bogata kompozycyjnie jest miniatura Braci Limburg z 1413-1416 r.
(Smier¢ Chrystusa na Golgocie, Chantilly, Musée Condé). Ciemnos$¢ tha spo-
wija scen¢ poruszenia i zamieszania pod Krzyzem. Dramat i groze pote-
guja sceny powstania martwych z grobu, rozgrywajace si¢ wokdét gtéwnego
przedstawienia. Nad caloscig kompozycji goruje posta¢ Boga Ojca w zlotej
mandorli, w otoczeniu cherubéw. Przyjmuje On dusze Syna. Niebo jest uka-
zane jako jedyna nadzieja dla pograzonych w mroku i ciemno$ci §wiata’.

2. Trinitas in Cruce - tresci teologiczne

Przedstawienia Trinitas in Cruce odsyltaja wydarzenie Krzyza do wymia-
ru historiozbawczego, obrazuja uczestnictwo w nim calej Tréjcy Swietej,
a w koncu wskazujg na Krzyz jako szczyt historii zbawienia oraz objawienia
si¢ Osob Bozych jako komunii, wspdlnoty milosci. Trynitarne ujecie nie
ogranicza odkupienia do dzialania Jezusa, ale ukazuje je personalistycznie
i agapetologicznie'®.

Traktujac Krzyz jako znak, a przedstawienie Tronu Laski jako podpo-
wiedz do poznania tego znaku, mozna odwota¢ si¢ do wskazanej przez
B. Forte kategorii oddania (wydania). Postugujac si¢ nig, wyrdznia on dwa
zakresy odpowiadajace widzialnej i niewidzialnej warstwie tego wydarze-
nia. W warstwie widzialnej oddanie Jezusa na ukrzyzowanie dokonuje si¢
w wyniku ludzkiego dzialania. Obejmuje ono wydanie Jezusa przez Judasza
Sanhedrynowi, nastepnie przez Sanhedryn - Pilatowi, a w koncu przez Pi-
fata na $mier¢. Zatrzymanie si¢ na tej warstwie nie pozwoli na odczytanie
znaku, a tym samym cale wydarzenie Krzyza bedzie niezrozumiale lub zin-
terpretowane tylko jako tragiczny los czlowieka, bez znaczenia dla dziejow
swiata. Ikonografia Krzyza odstania te ukryta strone znaku, gdy obrazuje
Tréjce Swieta wpisang w Krzyz. Przedstawienia Tronu Laski, ukazujac nie

14 A. Kramiszewska, Komentarz ikonograficzny, w: A. Paciorek, A. Kramiszewska, M¢ka
Pana naszego Jezusa Chrystusa wedlug sw. Mateusza z komentarzem teologiczno-biblij-
nym i ikonograficznym, Tarnéw 2007, s. 95, 173.

15 Kramiszewska, Komentarz ikonograficzny, s. 93, 173-174.

16 K. Guzowski, Teologia Krzyza wedtug Brunona Forte, ,Stowo Krzyza” 1 (2007),
s. 20; J. Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, Lublin
2009, s. 107; G. O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel. Chrzescijanskie ujecie zbawienia,
Krakow 2009, s. 163.
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tylko samg $mier¢ Mesjasza, ale takze obecnos¢ Tréjcy, naprowadzajg na od-
czytanie ukrytego znaczenia Krzyza. W odczytaniu tresci Krzyza potrzebne
jest wiec uchwycenie obu plaszczyzn, dlatego na podstawie widzialnej kate-
gorii oddania trzeba dostrzec nadprzyrodzong warstwe znaku Krzyza. Opi-
sujg je oddania, bedace dziataniami Tréjcy Swietej i tworzace dialog miedzy
Osobami Bozymi. Poznanie przez wiare pozwala wigc na odczytanie historii
trynitarnej, w ktérej zachodzg trzy oddania w formach charakterystycznych
dla kazdej z Os6b Bozych".

Pierwszg forma jest oddanie si¢ Syna Ojcu. W tym dziataniu Syn postusz-
ny Ojcu wydaje Mu siebie za czlowieka i z miltosci do cztowieka, przyjmu-
je na siebie cale cierpienie i grzech §wiata w calej jego czasoprzestrzennej
rozpietosci. Skutkiem oddania sie¢ Syna jest stan oddalenia od Ojca. Odda-
lenie to jest z kolei skutkiem grzechu cztowieka. Obrazem tego stanu jest
wygnanie Adama i Ewy z Raju. To wygnanie, ktérego doswiadczajg grzesz-
nicy, staje si¢ udzialem Syna. Jednak to oddalenie Syna jest Jego aktywnym
dzialaniem, przyjetym przez Niego w duchu ofiary i pojednania po to, by
doprowadzi¢ $wiat do jednosci z Ojcem'®. Skutkiem oddania sie Syna Ojcu
jest wlgczenie w zycie Trdjcy cierpienia i $mierci §wiata®.

Oddanie si¢ Syna Ojcu pozostaje w tgcznosci z calym zyciem Jezusa. Od
poczatku objawia On i potwierdza wierno$¢ Bogu w pelnieniu Jego woli
az po Krzyz, wskazuje tym samym na ciaglto$¢ krzyza z calym ziemskim
zyciem Jezusa. Krzyz potwierdza wiarygodnos¢ Jego stéow i czynéw oraz
ukazuje mitos¢ Boga. Jest wtedy momentem kulminacyjnym tego oddania
i szczytem rozpoczetej w inkarnacji kenozy. Unizenie i samoogranicze-
nie Boga uzyskuja uwiarygodnienie w Krzyzu, a ostateczne potwierdzenie
w Zmartwychwstaniu®.

W oddaniu si¢ Syna zawarty jest motyw Krzyza — milo$¢ Syna do Ojca
wyrazona w bezgranicznym, bezwarunkowym postuszenstwie i doskonatej

17 B. Forte, Trdjca Swieta jako historia. Esej o Bogu chrzescijan, Krakéw 2005, s. 41; Gu-
zowski, Teologia Krzyza, s. 23.

18 Forte, Trojca S’wigta jako historia, s. 42-43; tenze, Krzyz jako historia trynitarna,
s. 99; Guzowski, Teologia Krzyza, s. 23-25; Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiary-
godnosé chrzescijaristwa, s. 118-119; I. Krélikowski, Duch Swiety w tajemnicy Krzyza,
w: Krzyz Twoj wielbimy, red. A. Paciorek, A. Tronina, P. Labuda, Tarnow 2011, s. 439.

19 K. Go6zdz, Krzyz a Trojca Swieta, w: J. Moltmann, Bog nadziei, red. K. G6zdz, Lublin
2000, s. 24-25; J. Moltmann, Bog nadziei, red. K. G6zdz, Lublin 2006, s. 92-93.

20 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, s. 115, 118-119;
O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel, s. 74.
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odpowiedzi Syna na milo$¢ Ojca. Jest to mitos¢ trynitarna; w mifosci Syn
oddaje si¢ Ojcu, a Ojciec przyjmuje postuszenstwo Syna. Tak przyjeta przez
Niego $mier¢ objawia i potwierdza takze mito$¢ Boga do cztowieka?'. Smier¢
na Krzyzu nie jest bowiem spowodowana przez grzech, ale przez milos¢,
ktdra jednoczy>. W Jezusie Chrystusie przez Krzyz Bog chce doprowadzi¢
cztowieka do pojednania ze sobg. Krzyz jest objawieniem, otwarciem i za-
proszeniem do wejécia na t¢ droge®.

W kontekscie ikonografii Tronu Laski moga zastanawia¢ stowa Syna skie-
rowane do Ojca: ,Boze moj, Boze moj, czemus$ mnie opuscil?” (Mt 27,46).
Paradoksalnie jednak to oddalenie objawia jeszcze $cislejsza Ich tacznos¢
w zwigzanej z cierpieniem mifosci, a okrzyk Jezusa jest wyrazem nadziei
i zaufania Ojcu. Trynitarna perspektywa opuszczenia musi by¢ interpreto-
wana jako jednoczgca milos$¢ Ojca i Syna. Glebie tej mitosci objawia glebia
cierpienia Syna z powodu oddalenia od Ojca oraz Ojca z powodu oddalenia
od Syna*’. Bél opuszczenia, oddalenia od Ojca taczy si¢ z bliskoscig Syna
z grzesznikami®.

Druga forma oddania odnosi si¢ do dziatania Boga Ojca. Widzialna ptasz-
czyzna znaku wydania Jezusa, czyli historyczne wydarzenie Ukrzyzowania,
w warstwie nadprzyrodzonej wskazuje, ze wlasciwym sprawcg jest Ojciec. Ze
wzgledu na milto$¢ do ludzi oddaje On Syna jako ofiare za nich. Ojciec sktada
ofiare bezgraniczng — oddaje Syna za Zycie $wiata, z miloéci do cztowieka.
W tym dzialaniu Ojciec objawia swe cierpienie, ktore, zwigzane przyczynowo
z Jego nieogarniong miloscia, jest Zrédtem paschalnego pojednania, obejmu-
jacego calg czasoprzestrzen. Typem tego, wynikajacego z mitosci, wydania
Syna przez Ojca, jest historia Abrahama i Izaaka (Johann Liss, Ofiarowanie
Izaaka, Galeria Akademii, Wenecja). Izaak jest figura Syna, Abraham figura

21 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé¢ chrzescijanstwa, s. 115-116, 152;
O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel, s. 169—170.

22 Forte, Krzyz jako historia trynitarna, s. 103.

23 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé¢ chrzescijanstwa, s. 118—120; K. Ka-
tza, Zbawienie przez Krzyz? 0 niektorych problemach wspélczesnej soteriologii, ,,Stu-
dia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 33 (2013), s. 187-188; M. Rusecki,
Traktat o Kosciele, red. K. Kaucha, P. Krolikowski, J. Mastej, Lublin 2014, s. 153.

24 Guzowski, Teologia Krzyza, s. 24-25; J. Krolikowski, Duch Swiety w tajemnicy Krzyza,
s. 437-438; J. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, Krakow 1999, s. 71.

25 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosc chrzescijanstwa, s. 120.

26 Tamze, s. 108; O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel, s. 163—164.
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Ojca. Krzyz zatem objawia, ze Bog jest miloscig®, manifestuje milos¢ Boga
Ojca do czlowieka, Jego milosierdzie i dobro¢ wobec grzesznikéw. Bég przez
wydanie Syna, postanie Go, by pokonatl grzech i $mier¢, angazuje si¢ w hi-
stori¢ kazdego czlowieka. Krzyz uwiarygodnia milo$¢ Boga, ukazuje go jako
Boga cierpigcego i wspdlcierpigcego z Synem w Duchu Swietym?. Krzyz jest
dialogiem mitoéci Ojca i Syna, prowadzonym w Duchu Swietym, a wymia-
rem tej milosci jest wpisane w nig ryzyko cierpienia®.

Krzyz jest szczytem wiernej mitosci Boga objawiajgcej sie w ukrzyzowa-
nym Jezusie Chrystusie, ktory objawia mito$¢ Boga do cztowieka i Bozy plan
jego ocalenia. Krzyz jest manifestacja zaangazowania Boga. Wydanie Syna
przez Ojca ukazuje absolutng i bezwarunkowa mitos¢ Boga, ktory pozosta-
je wierny nawet w obliczu odrzucenia wcielonego Stowa Bozego, znajdujac
i w tym mozliwos$¢ przyblizenia si¢ do cztowieka. Oddanie Syna przez Boga
jest konsekwencja Jego milosci do $wiata i odpowiedziag Boga-Miloséci na
grzech $wiata, a wydanie Syna jest Jego zbawczg inicjatywa i znakiem Jego
milosierdzia. Ojciec zgadza si¢ na cierpienie Syna, ale i sam cierpi, gdyz jest
to wydarzenie trynitarne. Ojciec i Duch Swiety realnie wspdtcierpia (cho-
ciaz w inny sposob) z Wcielonym Stowem Bozym, w jednosci Os6b Bozych.
Krzyz ukazuje sie jako wiarygodny, gdyz objawia Boga cierpiacego; jawi sie
jako szczyt zaangazowania Ojca w cierpienie Syna®.

Milo$¢ i cierpienie Boga usuwa zarzut Jego okrucienstwa. Syn i Ojciec sg
zjednoczeni w milosci. Ojciec dopuszcza $mier¢ Syna, by z miltoscia dotrzeé¢
do kazdego cztowieka’’. Oddanie Syna przez Ojca obrazuje ci¢zar grzechu,
ale jest tez znakiem milosci Boga do czlowieka, milosci transformujacej
$wiat. Krzyz jest zrodlem cierpienia Ojca, ale to cierpienie rodzi dar nowego
zycia dla $wiata i ukazuje, ze Bog jest nieskonczong mitoscia (J 1, 4, 8-16)*.

Wydanie Syna przez Ojca dokonuje si¢ wiec ze wzgledu na Jego miltos¢
do czlowieka. Bog kocha cztowieka, ktérego stworzyl jako istote rozumna
i wolnag, nie zniewala i liczy sie z jego wolnoscig, ale przez to milo$¢ Boga
jest bezbronna i narazona na wzgarde i odrzucenie®. Cierpienie Boga nie

27 Forte, Tréjca Swieta jako historia, s. 43—44; Guzowski, Teologia Krzyza, s. 25; Mastej,
Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijanstwa, s. 113.

28 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosc chrzescijanstwa, s. 110—111.

29 Tamze, s. 108, 153; O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel, s. 169.

30 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosc¢ chrzescijanstwa, s. 109-111.

31 Tamze, s. 115; O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel, s. 168—169.

32 Forte, Krzyz jako historia trynitarna, s. 99-100.

33 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé¢ chrzescijanstwa, s. 114.
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jest jednak Jego slaboscia, nie powoduje go zadne ograniczenie czy brak
w Jego bycie. Jest ono cierpieniem wybranym w sposéb wolny, jako konse-
kwencja wyboru mitosci. Bég przyjmuje cierpienie jako dar i ofiare dla $wia-
ta. Z tego wyplywa nowe zycie §wiata. Cierpienie Boga jest wigc czynne, jest
wyborem z mitosci i Boga jako Milosci, gdyz niezdolnos¢ do cierpienia jest
tez niezdolnos$cig do mitosci*.

Trynitarne cierpienie Boga jest tez wyrazem milosci do cztowieka i so-
lidarnosci z nim. Boég przez to, ze wspodtuczestniczy w cierpieniu Syna, jest
obecny w kazdym ludzkim cierpieniu, przyjmuje je jako swoja historig, czy-
ni je wlasnym. Oddaje to proporcjonalnos¢ bezgranicznej mitosci Boga do
Jego bezgranicznego cierpienia. W tej solidarnosci przez Krzyz Tréjca Swie-
ta zaprasza czlowieka do zbawienia®.

Trzecig formg oddania jest ofiara Ducha - najwyzsza forma oddania sie
Syna Ojcu na Krzyzu (] 19,30). Ukrzyzowany Chrystus oddaje Ducha Ojcu,
aby mogl zosta¢ opuszczony. Krzyz jest aktem oddania sie i ofiary Ducha,
przez ktorego Chrystus sklada siebie w ofierze (Hbr 9,14).

Syn namaszczony przez Ojca Duchem Swietym w zyciu ziemskim, od-
daje Go Mu na Krzyzu, by w pelni otrzymaé Go w Zmartwychwstaniu®.
Ten akt Jezusa dokonany w momencie $mierci jest konsekwentng postawa
postuszenstwa woli Ojca, ktory czyni dar z Syna. Skutkiem tego jest relacja
opuszczenia — Syn opuszcza Ojca, a Ojciec poddaje Syna glebi opuszczenia.
Syn cierpiacy, odrzucony i umierajacy z grzesznikami wkracza w glebie in-
nosci od Ojca. W oddaniu Ducha wida¢ wiec radykalizm Krzyza. Przez od-
danie Ducha Ojcu Syn staje si¢ inny od Ojca w solidarnosci z grzesznikami,
ale pozostaje w komunii z Ojcem. Forte okresla to oddanie jako moment
$mierci w Bogu. Jednak komunia Ojca i Syna staje si¢ w tym jeszcze $cislej-
sza. Oddanie warunkuje mozliwo$¢ wygnania Syna w innos¢ §wiata. Oddanie
Ducha przybliza Syna do ludzi, by ludzie z Synem mogli wejs¢ do trynitarnej

34 Forte, Krzyz jako historia trynitarna, s. 100-101; Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna
wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, s. 112; O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel, s. 169; G6zdz,
Krzyz a Trojca Swigta, s. 24; J. Moltmann, Bog nadziei, red. K. G6zdz, Lublin 2006,
s. 85-87; Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, s. 71; Kaluza, Zbawienie przez Krzyz?,
s. 187-189; W. Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 244-245; L. Padovese,
Krzyz Chrystusa: zgorszenie i glupstwo Boga, ,,Stowo Krzyza” 1 (2007), s. 98—100.

35 Forte, Krzyz jako historia trynitarna, s. 101; Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiary-
godnosé chrzescijanstwa, s. 112—113; Gézdz, Krzyz a Tréjca Swieta, s. 24.

36 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosc¢ chrzescijanstwa, s. 121. Ewangelie
ukazuja pasywna role Ducha Swietego w mece Chrystusa, natomiast w Hbr ukazane jest
Jego aktywne dziatanie (J. Krolikowski, Duch Swiety w tajemnicy Krzyza, s. 437-439).
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komunii. Dzigki temu grzesznicy wraz z Synem, w Synu i przez Syna moga
wejs¢ na droge paschalnego pojednania. Oddalenie migedzy Synem a Ojcem
przekracza kazda barier¢ oddzielajaca grzesznika od Boga®.

Krzyz jest tez miejscem objawienia sie Ducha Swietego w odkupieficzym
dziele Jezusa Chrystusa oraz objawieniem Bozej milosci $wiatu. Podkreslili
to wschodni ojcowie Kosciota, wskazujgc na oddanie Ducha jako antycy-
pacje paschalnego wylania Ducha Pocieszyciela®®. W tym wymiarze Krzyz
jest takze warunkiem postania Pocieszyciela (J 16,7; zob. DV 40), ktéry ob-
jawia sie w historii i przez historie, zaswiadcza o zbawczej mocy odkupienia
oraz przezwyciezeniu grzechu i $mierci przez milo§¢ Bozg®. Duch Swiety
jest takze $wiadkiem zbawczej mitosci Chrystusa i prowadzi chrzescijan do
wiary w Niego, jako Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego. Sprawia tez, ze
odkupienie trwa w historii®.

Oddanie Ducha ma takze wymiar eklezjologiczny. Chrystus, realizujac
zapowiedz z Ewangelii wedlug $w. Jana (7, 37-9), przekazuje na Krzyzu Du-
cha Kosciotowi (] 16,7)%.

Trzy sposoby oddania mozna tez, za J. Krdlikowskim, opisac jako dziala-
nie Tréjcy Swietej. Bég Ojciec podejmuje inicjatywe wydania Syna za wszyst-
kich ludzi, by da¢ im wszystko razem z Chrystusem. Odpowiedzig Syna jest
posluszenstwo az do $mierci krzyzowej, podczas ktorej oddaje Ojcu Ducha.
Ostatnim etapem jest wydanie Ducha Swietego — Miloci, ktérg wiecznie
wymienia sie¢ wzajemnie Ojciec i Syn*.

Ikonografia w przedstawianiu Krzyza w aspekcie trynitarnym siega sa-
mej istoty tego wydarzenia zbawczego, samego centrum historii zbawienia.
Miedzy Osobami Bozymi toczy si¢ dialog, historia, ktorej istota sa dzieje
czlowieka i §wiata. Przedstawienia ikonograficzne Tronu Laski podpowiada
zatem teologiczne rozumienie Krzyza jako dzialania Oséb Bozych na rzecz
odkupienia i zbawienia czlowieka. To dzialanie ma tez znaczenie rewelatyw-
ne, ukazuje Boga, ktory jest Bogiem milosci i na Krzyzu daje §wiadectwo

37 Forte, Trdjca Swieta jako historia, s. 44—46; tenze, Krzyz jako historia trynitarna,
s. 101-102; Mastej, Stayrologiczno-rezurekcyjna wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, s. 121,
G6zdz, Krzyz a Trojca Swigta, s. 24-25; Padovese, Krzyz Chrystusa, s. 100.

38 Forte, Krzyz jako historia trynitarna, s. 102.

39 Mastej, Staurol?giczno—rezurekcyjna wiarygodnos¢ chrges’czjaﬁstwa, s. 121-122; Go6zdz,
Krzyz a Trojca Swieta, s. 24-25; J. Krolikowski, Duch Swiety w tajemnicy Krzyza, s. 432.

40 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosc chrzescijanstwa, s. 124-125.

41 Tamze, s. 127.

42 1. Krolikowski, Duch Swiety w tajemnicy Krzyza, s. 439.
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swego zaangazowania jako Tréjcy Swietej. To dziatanie objawia takze uczest-
nictwo Boga w cierpieniu czlowieka i $wiata. Krzyz jest wigc darem dla czlo-
wieka i kontynuacjg proegzystencji Boga, jest wyrazem wolno$ci Boga i Jego
zbawczej milosci. Ostateczne objawienie i $wiadectwo trynitarne nastepuje
w zmartwychwstaniu Chrystusa®.

II. Krzyz w aspekcie eklezjologicznym

Ikonografia Krzyza zawiera takze odwotania do eklezjologii. Ogdlnie
rzecz biorac, cala ikonografia staurologiczna ma taki charakter, poniewaz
Krzyz sam w sobie ma wymiar eklezjogenetyczny*. Jednak cze$¢ przedsta-
wien w sposob szczegdlny wskazuje na role Krzyza w eklezjogenezie, przez
jego konotacje z innymi wydarzeniami o tym charakterze.

Krzyz jest etapem paschalnej eklezjogenezy, gdyz $mier¢ Jezusa na nim
warunkuje dalsze rodzenie si¢ Kosciota — w zmartwychwstaniu Chrystusa
i zestaniu Ducha Swietego. Krzyz odsyla takze do staurologicznej $wiadomo-
$ci Jezusa, $wiadomosci realizowania misji pojednania czlowieka z Bogiem,
przebtagalnego charakteru ofiary Jezusa oraz dokonanego dziela Odkupie-
nia. Na Krzyzu zostalo ostatecznie zawarte Nowe Przymierze, powstato kro-
lestwo Boze. Dzieki temu ludzko$¢ zostata odkupiona, a lud Nowego Przy-
mierza stal si¢ Ludem Bozym - Ko$ciolem. W Kosciele Krzyz jest zrodlem
taski i zbawienia oraz nadaje zbawcza moc sakramentom i stowu Bozemu®.

Na tej podstawie mozna stwierdzi¢, ze Krzyz, bedac wydarzeniem, w kto-
rym i z ktérego rodzi si¢ Kosciol, jest polaczony z cala gama watkow eklezjolo-
gicznych i chrystologicznych. W tym i kolejnym punkcie artykulu wskaze sie
na te z nich, do ktérych podprowadza ikonografia. W niniejszej czgsci zwroci
sie uwage na aspekt eklezjotworczy zwigzku Krzyza z Eucharystig, Nowym
Przymierzem i powstaniem nowego Ludu Bozego, a takze na reprezentacje
Kosciota pod Krzyzem.

1. Eklezjalne aspekty Krzyza w ikonografii

Jak juz powiedziano, ikonografia Krzyza daje podstawy do eklezjologicz-
nego odczytania przedstawien $mierci Jezusa. Niektére z nich wigza Krzyz

43 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijanstwa, s. 108, 113.

44 Do etapéw M. Rusecki zalicza: nauczanie Jezusa, Jego proegzystencj¢, gloszenie kro-
lestwa Bozego, cuda, ustanowienie Dwunas:ru z Piotrem na czele, Ostatnia Wieczerza,
Krzyz, Zmartwychwstanie, Zestanie Ducha Swigtego (Traktat o Kosciele, s. 101-108).

45 Tamze, s. 105.
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z Wieczernikiem oraz przelanie zbawczej Krwi Jezusa i wydanie Jego Cia-
la jako ofiary z ustanowieniem Eucharystii, podkreslajac jej znaczenie dla
powstania Kosciola i jego Zycia. Eucharystyczne Cialo i Krew Chrystusa
w Krzyzu stajg si¢ ostatecznie pokarmem na zycie wieczne.

W tym kontekscie do omawianych wyzej przedstawien Tronu Laski trzeba
dotaczy¢ jeszcze te, ktére ukazujg Tréjce Swieta w scenach Tloczni Mistycz-
nej. Bog Ojciec jest przedstawiany jako dociskajacy $rube tloczni, co podkresla
boski plan ofiary Syna i dang przez Niego odpowiedz postuszenstwa. Z kolei
Duch Swiety jest ukazany jako golebica przysiadajgca na belce krzyza i wspie-
rajaca Chrystusa w wypelnianiu Jego zbawczej ofiary. Osoby Tréjcy nie tylko
s3 obecne w spelnianiu ofiary Krzyza, ale wskazujg takze na jej historiozbawczy
wymiar — Bég Ojciec oznacza jej zapowiedz, Syn - realizacje, a Duch Swiety -
wypelnianie i odczytywanie jej skutkéw w Kosciele (Ernst van Schayck, Ttocz-
nia Mistyczna, olej na pldtnie, koniec XVI w., koscidt sw. Augustyna, Matelica).
Z kolei Chrystus jest przedstawiony ze sladami meki, wyciskajacy winne grona
w kadzi. Z ran Zbawiciela, przyciskanego kotem tloczni, wyplywaja strumienie
krwi, ktéra symbolicznie taczy si¢ z winnym sokiem i wypelnia kadz. Krew
wyplywajaca z tloczni wypelnia za$ kielich — symbol Eucharystii*.

Genezg tego typu przedstawien widzi si¢ w motywie Noego odurzonego
winem (Nicolo Pisano, Odurzony Noe, 1419. Palac Dozéw, Wenecja). W nim
ojcowie Kosciota widzg typ Chrystusa odurzonego mitoscig do ludzi (Marco
Pino, Ttocznia Mistyczna, 1570-1580, Muzeum Watykanskie). Motyw Ttocz-
ni Mistycznej rozwinat si¢ wraz z nauka Soboru Trydenckiego o Eucharystii*’.

Ten motyw ikonograficzny mocno podkreslit temat meki Chrystusa,
przedstawiajac Go jako brodzacego w kadzi, niosacego na swych plecach
ogromny krzyz, wiaczony w konstrukcje mechanizmu tloczni. W tryptyku
z pracowni Mistrza oltarza §w. Barttomieja (Chrystus w Ttoczni Mistycznej,
1500-1510, Muzeum Mittelrhein, Koblencja) kadz symbolizuje gréb Chry-
stusa. Na dole i wokot Jego postaci autor umiescil kartusze. Zapisane na
nich stowa jeszcze pelniej oddaja sens i znaczenie Jego ofiary, a jednocze$nie
wskazujg na Jego osamotnienie®.

Ikonografia Tloczni Mistycznej wykorzystuje motywy, symbole oraz posta-
cie Starego i Nowego Testamentu. Pojawiajg si¢ m.in.: Jan Chrzciciel i Jan Ewan-
gelista trzymajacy kielich, z ktérego wylania sie¢ maty waz (Ernst van Schayck,

46 Tradigo, Czlowiek Krzyza, s. 469, 472-473.
47 Kobielus, Krzyz Chrystusa, s. 45—48.
48 Tradigo, Czlowiek Krzyza, s. 470-471.
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Ttocznia Mistyczna), $w. Piotr z atrybutem kluczy, wsypujacy winne grona do
kadzi. Jako glowa Kosciota na ziemi przyjmuje on ofiare Zbawiciela i zapew-
nia jej kontynuacje w czasie Ko$ciota (Chrystus winiarz, fresk, 1637, refektarz
klasztorny przy kos$ciele Matki Bozej Laskawej, Terano).W tym typie obrazo-
wania czesto umieszczana jest Maryja, ktora w bezradnosci i pokorze wobec
meKki Syna siedzi obok kadzi. Jej serce, zgodnie z zapowiedzig Symeona, przeni-
ka miecz (Lk 2,34)%.

Do Ostatniej Wieczerzy odsyla takze ikonograficzny motyw Effusio sangui-
nis (Krwi Odkupiciela), ktéry podejmuje temat przelanej Krwii ukrzyzowanego
Ciala Jezusa. Przedstawia on Chrystusa umeczonego, ale juz zmartwychwstate-
go, ukazanego w pozycji stojacej, okrytego jedynie perizonium. Trzymany przez
Niego krzyz swiadczy o Jego $mierci, ale jest jednoczes$nie symbolem triumfu
i zwyciestwa nad $miercig. Na meke i $mier¢ wskazuja takze krwawiace rany
Zbawiciela, a krew spltywajaca z nich wypelnia kielich — symbol Eucharystii.
Nad kielichem umieszczana jest hostia. Mariotto di Cristofano nadat jej kolor
identyczny z umeczonym cialem Zbawiciela, ktéry wymownym gestem dloni
wskazuje na kielich (Effusio sanguinis, tempera na desce, 1420-1425, Muze-
um bazyliki Matki Boskiej Laskawej, San Giovanni Valdarno koto Arezzo). Na
meke Chrystusa wskazuja réwniez gwozdzie, korona cierniowa, bicze, a takze
kolumna nawigzujaca do kolumny biczowania (Carlo Crivelli, Krew Odkupi-
ciela, olej na desce, 1490-1500, Muzeum Poldi Pezzoli, Mediolan)>°.

W tym motywie ikonograficznym do $wiadkow ofiarowania Ciata i Krwi
Jezusa nalezg wpatrzone w Niego Maryja i §w. Lucja. Sw. Lucja, z szyja prze-
szyta mieczem, jedna reka przyklada delikatnie do Krzyza lis¢ palmowy -
symbol meczenstwa, w drugiej rece trzyma zapalong lampe — nawigzanie do
przypowiesci o pannach roztropnych, ktore czekaja na Oblubienca - Chry-
stusa. Maryja gestem dloni wskazuje na Zbawiciela i tryskajaca z Jego boku
zbawcza Krew splywajaca wprost do kielicha (Mariotto di Cristofano, Effusio
sanguinis). Carlo Crivelli u stop Chrystusa umieszcza klgczacego sw. Fran-
ciszka, trzymajacego w rekach kielich, do ktérego sptywa zbawcza Krew.
Franciszek z mitoécig i oddaniem patrzy na Pana. Swiadkami Effusio san-
guinis u Vittore Carpacciego sg czterej aniotowie, ktorzy wskazujg na $lady
meki. Artysta przez to umiescil wydarzenie jednoczesnie w rzeczywistosci
ziemskiej i nadprzyrodzonej (Krew Odkupiciela, olej na pidtnie, 1469, Mu-
zeum w Udine). W obydwu wymienionych przedstawieniach za Chrystusem

49 Tamze, s. 476-477.
50 Tamze,s.310-311,314-315.
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przedstawiona jest tkanina, tworzaca rodzaj kurtyny odstaniajacej dziejowy
motyw odkupienia i zbawienia ludzko$ci’'.

W typie Effusio sangunis miesci si¢ tez przedstawienie Albrechta Diirera
(Wielka Pasja: 6. UkrzyZowanie, drzeworyt, 1498, Graphische Sammlung Al-
bertina, Wieden)>. W jego centrum znajduje si¢ krzyz z umeczonym ciatem
Chrystusa, z rak przybitych do krzyza sptywa wprost do kielichéw trzyma-
nych przez aniotéw zbawcza krew. Wydaje sig, Ze cala scena rozgrywa si¢ tuz
przed $miercig Jezusa, o czym $wiadczy klebigcy sie thum ludzi, a wéréd nich
zolnierze. Maryja z $w. Janem oraz niewiastami w wielkim bdlu i cierpieniu
oplakuja meke Zbawiciela. Diirer przedstawil caly dramat Krzyza z ziemskiej
perspektywy oraz jego odkupienczy sens.

Drugim punktem w ikonografii Krzyza zwigzanym z eklezjologia s przed-
stawienia osob pod Krzyzem (lud kalwaryjski). Pierwsze przedstawienia
miejsca $mierci Zbawiciela siggaja V w. Chrystus ukazywany byl poczatko-
wo hieratycznie, na tle krzyza, bez oznak meki. Cialo Chrystusa pozbawione
oznak cierpienia mialo figure mtodego herosa, nagie, z perizonium (Ukrzy-
zowanie Chrystusa, kwatera drzwi cedrowych, 430 r., kosciét Santa Sabina,
Rzym). Poczatkowo pod krzyzem przedstawiano nastepujgce osoby: dwoch
lotréw, Marie i $w. Jana (Plakietka Ukrzyzowanie, Smier¢ Judasza, 420-430 r.,
Londyn, British Museum). Miniatura Ewangeliarza tzw. Kodeksu Rabbuli
(586, Biblioteka Laurenziana, Florencja) przedstawia te scen¢ zgodnie z zapi-
sem biblijnym: pomiedzy ukrzyzowanymi lotrami znajduje si¢ Chrystus. Po
prawej stronie Krzyza stojg Maryja i $w. Jan. Jeden z zolnierzy przebija bok
Chrystusa, drugi poi Go, trzej inni siedzg pod Krzyzem i targuja si¢ o szaty.
Calosci przygladaja sie trzy Marie, optakujace Zbawiciela™.

Przyklady te wskazujg na schemat prezentacji ukrzyzowania w pierwszym
tysiacleciu (Oprawa tzw. Codex aureus z Echternack, 984-991 r., Germani-
sches Nationalmuseum, Norymberga). W dojrzalym romanizmie miejsce
oprawcow zajmujg Maryja i $w. Jan. Ten typ przedstawien sztuka zachodnia
przejeta z Bizancjum. Majg one znaczenie teologiczne i eklezjologiczne, gdyz
w tych scenach Maryja staje si¢ Matka Kosciota (oprawa lekcjonarza, kos¢
stoniowa, potowa XI w., Bayerische Staatsbibliotheke, Monachium). Z cza-
sem pod krzyzem umieszczano coraz wiecej postaci. Ewolucja przedstawien

51 Tamze, s. 314.
52 http://www.wga.hu/art/d/durer/2/12/3largep/06largep.jpg [dostep 30.07.2015].

53 Kramiszewska, Komentarz ikonograficzny, s. 166; R. Viladesau, The Beauty of the Cross.
The Passion of Christ in Theology and Arts, from the Catacombs to the Eve of the Renais-
sance, New York 2006, s. 44-46.
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przebiegala w kierunku grup kilkuosobowych, wymienionych w Ewange-
liach, umieszczanych w symbolicznym krajobrazie wsrdd tlumu ludzi. Duza
liczba postaci podkredla rozmiar tragedii, a swa kompozycja przypomina
spektakl®. Wplyw na rozwdj tej ikonografii mialy $redniowieczne miste-
ria pasyjne, obecne w sztuce jeszcze w XVI w. Tintoretto przedstawil ttum
rozmieszczony w rozleglym pejzazu, w centrum za$ umiescil Chrystusa na
krzyzu otoczonego $wietlista gloria. Przez ukazanie cierpienia dwdch otrow
chcial odtworzy¢ bolesne doswiadczenia Jezusa w czasie krzyzowania. Dobry
totr, juz ukrzyzowany, jest unoszony razem z krzyzem, zas zty wlasnie przybi-
jany do krzyza lezacego na ziemi (UkrzyZowanie, olej na pidtnie, 1518-1594,
Sala dell’Alberto, Scuola Grande di San Rocco, Wenecja)>.

Po Soborze Trydenckim sztuka dojrzalego baroku rozwija typ dramatycz-
nej narracji pelnej kontrastow swiatla i cienia, gwaltownego ruchu i retorycz-
nych gestow. Przedstawienie skupia si¢ na gtéwnej postaci, stosownie do ran-
gi wydarzenia. Zabieg ten mial na celu skupienie uwagi widza, wstrzaéniecie
nim (Rembrandt van Rijn, Stawianie krzyza, olej na plétnie, 1633, Bayerische
Staatgeméldesammlungen, Monachium)?.

W XIX i XX w. w ikonografii ukrzyzowania wiecej méwi si¢ o dramacie
wspolczesnego cztowieka niz o ponadczasowej ofierze Chrystusa. W Golgo-
cie Edwarda Muncha rozpostarte na krzyzu nagie, bezsilne cialo Chrystusa
symbolizuje koniec nadziei dla bezksztaltnej i szpetnej ludzkosci, ktora prze-
plywa niebieska falg pod stopami Zbawiciela”.

Wisrod ttumu oséb pod Krzyzem umieszczana jest takze Maria Magda-
lena, ktéra w gescie rozpaczy po ludzku wyraza boles¢ po stracie Mistrza.
Przez odniesienie jej osoby do wydarzen w Betanii staje si¢ ona symbolem
grzesznej ludzkosci; jej zachowanie nalezy odczyta¢ w kontekscie nawrdce-
nia i pokuty dokonywanej w Kosciele (Floriano Ferranona, Ukrzyzowanie,
fresk nad centralng absyda nawy gtéwnej, kosciota Santa Maria w Solario,
druga potowa XVI w.,, klasztor $w. Julii, Brescia)®.

W scenach ukrzyzowania pojawiajg si¢ takze personifikacje cial niebie-
skich - Stonca i Ksiezyca (fac. sol - rodzaj meski, luna - zenski, stad przed-
stawienia meskie i zenskie tych cial). Umieszczane sg one nad poprzeczna

54 Kramiszewska, Komentarz ikonograficzny, s. 167.
55 Tamze, s. 200-201.
56 Tamze, s. 238-239.
57 Tamze,s. 210-213.
58 Tamze, s. 234-235.
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belka krzyza, Stonce po prawej stronie, Ksiezyc po lewej, czgsto wyrdznione
kolorem z6ttym i niebieskim, czasami zaplakani. Wskazujg one na kosmicz-
ny wymiar wydarzen na Golgocie (oprawa Ewangeliarza Henryka II, potowa
IX w., Monachium, Bayerische Staatsbibliothek)>.

Czestym motywem w scenach ukrzyzowania sg aniolowie. Zwykle wystepuja
oni, petnigc dwie funkcje - zbieraja do kielicha krew Chrystusa lub sg zawiesze-
ni w locie wokot krzyza, adorujgc Smier¢ Zbawiciela. Motyw obecnosci aniotow
w scenie ukrzyzowania zapoczatkowal Giotto di Bondone (fresk, 1303-1305,
kaplica dell Arena, Padwa). Trzej aniolowie trzymaja kielichy pod przebity-
mi dlonmi Zbawiciela i rang w Jego boku. Ten motyw przypomina, Ze ofiara
Chrystusa ma wymiar eucharystyczny i eklezjotworczy. Pozostali aniotowie wy-
mowny gestem okazujg swg rozpacz, bol i smutek po $mierci Chrystusa. Na
tzw. anonimowej czeskiej tablicy (ok. 1360, Stiftung Preussischer Kulturbesitz,
Gemaldegalerie, Berlin) aniofowie trzymaja w rekach kadzielnice, co jest wyraz-
nym nawigzaniem do Eucharystii sprawowanej na oftarzu®.

Cze$¢ obrazowan faczy Krzyz, osoby stojace pod nim, z Eucharystig spra-
wowang w zyciu Kosciota. W przedstawieniu Hansa Friesa (Das lebende
Kreuz, ok. 1505, Museum fiir Kunst und Geschichte, Fryburg) Chrystus na
Krzyzu ukazany jest w centrum sceny, a na znajdujagcym si¢ obok oltarzu
sprawowana jest Eucharystia. Po prawej stronie znajduje si¢ $w. Lucja z prze-
bitg mieczem szyja i korong w rece, a na dole - zstgpienie do piekiel, uka-
zujace Chrystusa zwycigzajacego szatana®. Z kolei Rogier van der Weyden
(Ottarz Siedmiu Sakramentow, 1398-1464, Koninklijk Museum voor Schone
Kunsten, Antwerpia)® ukazuje Chrystusa na Krzyzu w centrum w §wigtyni.
Pod Krzyzem stojg $w. Jan, Maryja i kobiety. Scena obejmuje kaplice i spra-
wowang Eucharystie w chwili ofiarowania, ktora jest momentem przejscia od
ofiary Krzyza do odkupienia cztowieka. Dramat Krzyza, cierpienie i $mier¢
przechodzi w cisze, spokoj i ukojenie Eucharystii. To zestawienie wskazuje na
eklezjotworczy wymiar wydarzen staurologicznych.

2. Krzyz, Ostatnia Wieczerza i Kosciol

Przedstawione przyklady ikonografii, wplatajac w sceny ukrzyzowania ho-

59 Kobielus, Krzyz Chrystusa, s. 6870.
60 Kramiszewska, Komentarz ikonograficzny, s. 169—170.

61 C. Blimle. Das lebende Kreuz, w: Per imaginem. Bildlichkeit und Souverdnitdt, Ziirich
2007, s. 46.

62 http://www.wga.hu/art/w/weyden/rogier/05sevens/Osevens.jpg [dostep 30.07.2015].
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stie i kielich, zwracaja uwage na $cisty zwigzek Krzyza z Ostatnig Wieczerza,
tak, Ze mozna mowic¢ o jednym misterium. W Wieczerniku maja miejsce trzy
wydarzenia budujace Kosciol, ktére w swej istocie sg zalezne od Krzyza: Jezus
ustanawia Eucharystie, sakramentalnie uobecniajgc misterium Krzyza, ofiaro-
wuje swoje zycie za grzechy $wiata, antycypujac swoja $mier¢ na Krzyzu i in-
terpretujac ja jako ofiare¢ Nowego Przymierza, oraz gromadzi nowy Lud Bozy®.

Na pierwszy plan Ostatniej Wieczerzy wysuwa si¢ Eucharystia. W tym
dzialaniu Jezus ustanawia sakrament antycypacyjnie uobecniajacy ofiare,
ktérg wypelni On na Krzyzu. W Wieczerniku jest ona juz sakramentalnie
obecna w przemianie chleba i wina w Cialo i Krew oraz ich rozdzieleniu.
Jest to Pascha ostateczna, ktorg wyraza Eucharystia. Jej zwigzek z Krzyzem
jest podstawa i zrédlem Kosciola — ostatniego etapu historii zbawienia, oraz
osnowa jego zycia®.

Eucharystia ma zatem wymiar paschalny, bowiem zawiera w sobie Pas-
che Jezusa, czyli przejscie przez meke i $mier¢ do chwaty Zmartwychwstania.
W narodzie wybranym pascha byla §wietowana na pamiatke wielkich dziet
Boga zwigzanych z wyjsciem z niewoli egipskiej i wejsciem do ziemi obieca-
nej. Celebracja tych wydarzen wigzala sie z zabiciem baranka jako ofiary (Wj
12, 1-4). W Wieczerniku Jezus jest Prawdziwym Barankiem, ofiara, ktora
wyzwala z grzechdw i uwalnia od potepienia, daje zycie wieczne i zbawia (Mt
14, 22-24, Ap 5, 9-14, ] 1,29; 13,1). Obecne w Nim wyzwalajgce dzialanie
Boga ma charakter definitywny, dlatego Jezus jest Prawdziwym Barankiem -
jedyna i prawdziwg ofiarg za grzechy $wiata. W Krwi Baranka zostaje zawarte
Nowe Przymierze i dokonuje si¢ pojednanie ludzi z Bogiem®.

Ofiarniczy charakter ustanowienia Eucharystii podkreslit Jezus przez
odniesienie do Cierpigcego Stugi Jahwe z proroctwa Izajasza (Iz 53,12;
Lk 4, 17-21), ktéry méwi o studze wybranym przez Boga, aby niewinnie
cierpie¢, a przez cierpienie i $mier¢ odpokutowa¢ za grzechy innych i do-

63 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijanstwa, s. 149; J. Ratzin-
ger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwsta-
nia, Kielce 2011, s. 143.

64 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosc chrzescijanstwa, s. 150-151.

65 Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 150; Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé
chrzescijanstwa, s. 149-150; O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel, s. 92, 101, 106-107;
M. Rusecki, Krzyz w wydarzeniach paschalnych. Aspekt teologicznofundamentalny,
w: Diligis Me? Pasce, red. S. Czerwik, M. Mierzwa, R. Majkowska, Sandomierz 2000,
t. 2, 5. 522. Bezbronnos$¢ Jezusa jako Baranka Bozego przedstawit Francisco de Zurbaran
(Agnus Dei, 1635-1640, olej na ptétnie, Muzeum Prado, Madryt;
http://www.wga.hu/preview/z/zurbaran/1/agnusdei.jpg [dostep 30.07.2015]).
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prowadzi¢ do ekspiacyjnego pojednania. Jego los jest cierpieniem przyjetym
w zastepstwie. Jezus odnosi ten motyw ekspiacji do swojej $mierci; jest Swia-
domy jej zastepczego i reparacyjnego charakteru. W Wieczerniku Chrystus
podaje swoja Krew apostolom, a na Krzyzu przelewa ja, przez co poswieca
sie za calg ludzko$¢, ktorej reprezentacja jest Dwunastu. Ta ofiara tworzy
Kosciodt przez powolanie nowej eklezjalnej spotecznosci, ktdrej trescig zycia
staje si¢ Eucharystia%.

Jezus wskazuje tym samym na zastepcze i ekspiacyjne znaczenie swej
$mierci na Krzyzu, antycypowanej i uobecnionej sakramentalnie w usta-
nowieniu Eucharystii. Ofiara Jezusa zastepcza, ekspiacyjna, jednajgca czto-
wieka z Bogiem, dokonana przez oddanie zycia za wielu dla ich zbawienia,
przewyzsza wszystkie ofiary Starego Przymierza i jest Ofiarg jedyna, zlozona
raz na zawsze i w pelni zbawcza®.

Ustanowienie Eucharystii wskazuje takze na szersze ujecie ofiary Chry-
stusa, objecie nig calego zycia Jezusa i mdwienie o ofiarniczym charakterze
Jego misji. Eucharystia uobecnia nie tylko wydarzenia paschalne i $mier¢
Jezusa, ale takze cale Jego zycie, ktére ma charakter ofiarniczy i proegzy-
stencjalny, skierowany do Boga i cztowieka. W Krzyzu uzyskuje ono szczyt
i wypetnienie. Eucharystia powigzana z Krzyzem jest interpretacjg $mierci
Jezusa jako ofiary, przez ktérg dokonato si¢ pojednanie catej ludzkosci z Bo-
giem®. Jest to tez znaczace dla procesu eklezjogenezy, gdyz Eucharystia jest
punktem kulminacyjnym w tworzeniu Ko$ciola. Poniewaz cala egzystencja
Jezusa ma wymiar ofiarniczy, dlatego tez trzeba jg rozumie¢ jako skierowa-
ng na powstanie Eklezji. Ofiara ztozona podczas Ostatniej Wieczerzy jest
tozsama z ofiarg zlozong przez Jezusa na Krzyzu. Ma to istotne znaczenie
dla Kosciola i zrozumienia sensu jego istnienia, poniewaz w ofierze pas-
chalnej Jezus przechodzi do Ojca, a wraz z Nim wszyscy, ktérzy w Niego
wierzg i uczestnicza w Jego zyciu. Tworza oni i s3 podstawg nowego Ludu
Bozego, ktéry ma wymiar paschalny. W Wieczerniku zatem apostotowie
sg reprezentantami tego ludu i uczestnicza w Passze Jezusa. Ten zwigzek
Wieczernika z Krzyzem uzasadnia egzystencje Kosciota, ktéry od tej pory

66 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, s. 150—151; Rusecki,
Krzyz wwydarzeniach paschalnych, s. 522; J. Ratzinger/Benedykt X VI, Kosciol. Wspolno-
ta w drodze, Kielce 2009, s. 20-21; Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, s. 70-71.

67 Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 150—151; Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygod-
nos¢ chrzescijanstwa, s. 150-151.

68 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, s. 146-147; B. Mi-
gut, Eklezjotworczy charakter Eucharystii jako ofiary, ,,Seminare” 23 (2006), s. 16—17.
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w Eucharystii anamnetycznie celebruje i aktualizuje wydarzenia paschalne.
Zwigzek Eucharystii z wydarzeniami paschalnymi jest wiec decydujacy dla
powstania Kosciofa®.

Podczas Ostatniej Wieczerzy dokonuje si¢ zawarcie Nowego Przymierza
i ustanowienie Eucharystii — pierwsza konsekracja, przemiana chleba w Cia-
to i wina w Krew. Smier¢ Chrystusa zostaje zinterpretowana jako ofiara eks-
piacyjna, ktéra bedzie zlozona i dopelniona na Krzyzu i w Zmartwychwsta-
niu. Ostatnia Wieczerza antycypuje $mier¢ krzyzowg i zmartwychwstanie
Chrystusa, ktére bedg uobecniane i aktualizowane w Kosciele w Eucharystii.
Dlatego Eucharystia stanowi centrum zycia Ko$ciota i jest podstawa jego jed-
nosci. Ci ktdrzy ja spozywaja, uczestniczg w ofierze eucharystycznej, tworza
Kosciol. Eucharystia, zwigzana z wydarzeniami paschalnymi, prowadzi za-
tem do powstania nowego Ludu Bozego. Wydarzenia Wieczernika i Krzyza
majg wiec znaczenie eklezjotworcze™.

Ustanowienia Eucharystii podczas Ostatniej Wieczerzy jest tez zapowiedzig
zawarcia Nowego Przymierza jako podstawy nowego Ludu Bozego. Ostatnia
Wieczerza juz antycypuje te wydarzenie zbawcze i faktycznie one dokonujg sie
w przemianie chleba w Cialo Jezusa i wina w Jego Krew. Ostatecznie Nowe
Przymierze zostalo dopelnione, potwierdzone i dokonalo si¢ na Krzyzu™.

Zawarcie Nowego Przymierza z jednej strony odsyla do proroctwa Jere-
miasza, zapowiadajacego nowe przymierze (Jr 31, 31-34), i jest jego wypel-
nieniem, z drugiej — do przymierza synajskiego. Jezus powtdrzyt jego ryt, co
oznacza, ze mial On $wiadomo$¢ odnowienia go, poglebienia i przewyzsze-
nia w Nowym Przymierzu. Zawarl je antycypacyjnie podczas Ostatniej Wie-
czerzy, ofiarowujac swoje zycie za grzechy $wiata. Ustanawiajac siebie jego
ofiarg, reprezentuje On obie strony przymierza, jako prawdziwy Czlowiek
i prawdziwy Bdg. Jego zakrwawione Cialo na Krzyzu jest oltarzem ofiarnym
i jednoczesnie pokropiong nig ludzkoscig. Apostolowie przez spozywanie
i udzial we Krwi Jezusa stajg si¢ uczestnikami Nowego Przymierza, zawiera-
nego w ich obecnosci; nie sg jednak jego partnerami. Ich uczestnictwo bylo
juz wczesniej przygotowywane, poczawszy od wybrania i formowania ich
przez Jezusa, w ktérym, przez gloszenie nastania czaséw mesjanskich i na-
dejscie krolestwa Bozego, wypetniajg si¢ znaki nastania Nowego Przymierza.

69 Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 149—151; Rusecki, Krzyz w wydarzeniach paschalnych,
s. 522; Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 242.

70 Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 105, 149.

71 Tamze, s. 147-148; Rusecki, Krzyz w wydarzeniach paschalnych, s. 520; Mastej, Stau-
rologiczno-rezurekcyjna wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, s. 149.
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Daje ono podstawe i jednos¢ nowego Ludu Bozego. Spozywanie Ciata i Krwi
Jezusa jest obrazem uczty mesjanskiej i budowaniem wspdlnoty wiary, kto-
rej podstawg sg apostotowie — pierwsi wierzacy. Zostali oni wlaczeni takze
w Jego $mier¢ i zmartwychwstanie. Ko$ciol ostatecznie powstal dzigki zbaw-
czej $mierci Jezusa na Krzyzu, ktéra jest ustanowieniem Nowego Przymie-
rza. Ukrzyzowany bowiem gromadzi nowy Lud Bozy, ktérego podstawg jest
Nowe Przymierze. Z tego Przymierza i wydarzen paschalnych Kosciét czer-
pie swe zycie. Smier¢ Jezusa na Krzyzu w tej perspektywie ukazuje si¢ jeszcze
bardziej jako eklezjotwdrcza i konstytuujaca Lud Bozy. Koscidt zyje dzieki
Przymierzu i jego moca oraz zwigzanymi z nim wydarzeniami paschalnymi,
a w Eucharystii je uobecnia na Jego pamiatke. Nowe Przymierze jest wigc
aktualizowane i anamnetycznie uobecniane we Mszy Swietej’.

Zwigzek Krzyza z Ostatnig Wieczerzg jest, jak to juz kilkakrotnie zaznaczo-
no, konstytutywny dla powstania nowego Ludu Bozego”. Poniewaz geneza
Kosciofa jest procesem, dlatego trzeba moéwi¢ o tworzeniu si¢ Ludu Bozego
juz w trakcie dziatalnosci Jezusa. Takim punktem jest np. modlitwa ,Ojcze
nasz”, ktéra wyodrebnia apostotéw z kultu Swigtyni. Ten proces osigga mo-
ment kulminacyjny w Wieczerniku. Podczas ustanowienia Eucharystii do-
chodzi do przeksztalcenia zydowskiej paschy w nowa forme kultu. Ostatnia
Wieczerza tworzy wiec nowa wspolnote — wspolnote Nowego Przymierza.
Pascha i zawarcie Przymierza s3 zatem dwoma momentami zatozycielskimi
nowego Ludu Bozego. Eucharystia w miejsce Swiatyni staje si¢ weztem jed-
nosci Kosciota. Juz nie Swigtynia, ale Ciato Chrystusa jest centrum uczty Pan-
skiej, jest Nowa Swigtynia, ktéra taczy wierzacych z Bogiem w stopniu duzo
wiekszym niz jakakolwiek swigtynia zbudowana ludzka reka™.

W ustanowieniu Eucharystii apostolowie zostaja przez Jezusa wlaczeni
w Jego relacje z Bogiem, ale i w Jego dalsza misj¢ gromadzenia wszystkich
ludzi w kazdym miejscu i czasie w Kosciele, czynienia z nich Ludu Bozego.
Konstytuuje si¢ on przez komuni¢ z Cialem i Krwig Jezusa, z niej wyrasta
i ma w niej zrédlo oraz tozsamo$¢”. Powierzone apostolom budowanie Kos-
ciota wigze si¢ z ustanowionym podczas Ostatniej Wieczerzy sakramentem
kaplanstwa. Przez te postuge oni i ich nast¢epcy majg sakramentalnie uobec-
nia¢ Ofiare Chrystusa’.

72 Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 147-149; tenze, Krzyz w wydarzeniach paschalnych, s. 520,
522; Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijanstwa, s. 149, 157-162.

73 Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 152.

74 Ratzinger/Benedykt XVI, Kosciol. Wspolnota w drodze, s. 20-22.

75 Tamze, s. 22.

76 Migut, Eklezjotworczy charakter Eucharystii jako ofiary, s. 18.
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Ikonografia staurologiczna, zamieszczajac symbole eucharystyczne, wska-
zuje takze na role Eucharystii w rodzagcym si¢ Kosciele. Chce unaoczni¢, ze
jest ona obecno$cia krzyzowanego i zmartwychwstatego Chrystusa, ze jest
zrodtem zycia Kosdciota, ma dla niego znaczenie nie tylko konstytutywne,
ale takze ciggle konstytuujgce. Eucharystia, ustanowiona podczas Ostatniej
Wieczerzy i dopelniona na Krzyzu, w Kosciele zyskuje pelny wymiar eklezjo-
tworczy, przeradzajac sie w gtowny element permanentnej eklezjogenezy””.
Kosciol w Eucharystii — z woli Chrystusa - aktualizuje i uobecnia wydarze-
nie Krzyza i Nowe Przymierze, cate Misterium Paschale Christi, na niej gro-
madzi sie Kosciol, czyli lud Nowego Przymierza”. Msza Swieta nawigzuje
do paschalnej genezy Kosciota i pelni analogiczng funkcje do Wieczernika,
jest anamnezg i uobecnieniem Misterium Paschy Chrystusa, ale w znaczeniu
wspotkonstytuowania eklezjalnej wspolnoty™.

Przez to dwukierunkowe (do Wieczernika i do zycia Kosciola) odniesie-
nia Krzyza do Eucharystii jego eklezjotworczy wymiar ukazuje sie jeszcze
pelniej. Ciaglosc¢ i jednos¢ eklezjogenetyczna tych wydarzen potwierdza wia-
rygodno$¢ Krzyza oraz Kosciota.

Moéwiac o zwigzku Krzyza z geneza Kosciola, trzeba jeszcze nawigza¢ do
tradycji patrystycznej, wedlug ktorej przebity bok Chrystusa jest poczatkiem
Eklezji. Krew i woda to symbole sakramentéw - chrztu i Eucharystii. Przez
chrzest wierzacy rodzi si¢ do zycia z Bogiem i inkorporuje si¢ w Kosciot, Eu-
charystia w zrédle i jednosci tworzy wspolnote eklezjalng. Augustyn i Tomasz
z Akwinu te sakramenty wyplywajace z boku Chrystusa wigzg z utworzeniem
sie Kosciola. Takze teologia potrydencka faczyla powstanie Ko$ciota z Myste-
rium Crucis, widzagc w nim jego zZrédlo®. Przebity bok i otwarte serce Ukrzy-
zowanego oznaczaja Jego calkowity dar z siebie, otwarcie Jego egzystencji,
przyjecie wszystkich w siebie i zaproszenie do czerpania z Jego mitosci®.

Smier¢ krzyzowa Jezusa pozostaje zatem w jednosci i cigglosci z ustano-
wieniem Eucharystii, zawarciem Nowego Przymierza i utworzeniem nowego

77 J. Mastej, Permanentna eklezjogeneza, w: Kosciol w czasach Jana Pawta I1, red. M. Ruse-
cki, K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2005, s. 119—120; Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 297-306.

78 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijanstwa, s. 162.

79 Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 151-152; Ratzinger/Benedykt XVI, Kosciol. Wspolnota
w drodze, s. 23.

80 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosc chrzescijanstwa, s. 251; Ratzinger/
Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 241.

81 A. Michalik, Teologia krzyza Josepha Ratzingera w kontekscie wspolczesnych wyzwan,
w: Krzyz Twoj wielbimy, red. A. Paciorek, A. Tronina, P. Labuda, Tarnow 2011, s. 470.
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Ludu Bozego. Te powigzania wskazujg na cigglos¢ eklezjogenezy i wypelnia-
nie misji Jezusa, a takze na Jego mesjanska i staurologiczng $wiadomos¢.

3. Kosciol pod Krzyzem

Na tresci eklezjologiczne wskazujg takze osoby, ktére stojg pod Krzyzem.
Zarowno przekazy ewangeliczne, jak i ikonografia staurologiczna wymie-
niajg Matke Jezusa, umitowanego ucznia oraz niewiasty, a wéréd nich Marig
Magdalene, Marie — matke Jakuba Mniejszego i Jozefa oraz Salome. Te osoby
buduja kontekst eklezjologiczny, sg reprezentantami nowego Ludu Bozego -
Kosciota. Poza nimi czesto przedstawiane postaci to: dwdch totréow, zotnierze
rozdzielajacy szaty i rzucajacych los o tunike, zotnierz przebijajacy bok Jezu-
sa oraz zolnierz méwigcy o Jego synostwie Bozym. Poza tym przedstawiane
sa tez inne osoby, niezwigzane z kontekstem biblijnym, fundatorzy, mecenasi,
a zwlaszcza $wigci, ktérych zycie wskazuje na tacznosé Kosciota z Krzyzem.

Zanim zwrdci si¢ uwage na osoby stojace pod Krzyzem, trzeba odnies¢
si¢ jeszcze do opisanej w Ewangelii wedlug sw. Jana i przedstawianej w iko-
nografii sceny rzucania losu o tunike. Nie jest ona tylko dodatkiem czy tlem
obrazu ukrzyzowania. Egzegeza biblijna i teologia interpretujg ja jako obraz
Kosciola i wskazuja na jej sens eklezjologiczny. W catodzianej i niepodzie-
lonej tunice widzi si¢ symbol jednosci zgromadzonej pod Krzyzem nowej
wspolnoty wierzacych (J 19,24). Ta interpretacja przywoluje inne analogiczne
obrazy ukazujgce jednos¢ Kosciota: jedna owczarnia i jeden pasterz (J 10,6),
zgromadzenie dzieci Bozych ,w jedno” (J 11,52), jednos¢ sieci przy potowie
mnostwa ryb (J 21,11), modlitwa Jezusa o jednos$¢ uczniéw (J 17, 11.21-23).
Rozbudowujg one znaczenie tuniki, ktéra w wymiarze symbolowym ozna-
cza, ze komunia uczniéw ma fundament w Krzyzu, a Ukrzyzowany gromadzi
uczniéw w jedno i zapewnia im jedno$¢ wzorowang na Tréjcy Swietej. Inne
interpretacje tuniki widzg w niej symbol uczniow, czyli tych, ktérzy sg tak
bliscy Chrystusowi, jak tunika skorze. Niektorzy dopatruja si¢ w niej sym-
bolu arcykaptanskiej godnosci Jezusa. Bylaby ona znakiem, ze Chrystus na
krzyzu spetnia postuge arcykaptanska®.

Dla eklezjologii znaczenie majg przede wszystkim te osoby pod Krzyzem,
ktdre sg blisko zwigzane z Ukrzyzowanym. Na pierwsze miejsce wysuwa sie
Maryja, Matka Jezusa i Jego umitowany uczen. Ewangelia wediug $w. Jana
ukazuje scene przekazania ucznia Maryi i Maryi uczniowi (J 19, 25-27). Na

82 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosc chrzescijanstwa, s. 254; Ratzinger/
Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 231-232.
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plaszczyznie historycznej dokonuje si¢ adopcja i nawigzanie nowej relacji
miedzy Maryjg i umitowanym uczniem - relacji opieki, odpowiedzialnosci,
bliskosci, troski. Warstwa symbolowa tego wydarzenia rozszerza sens histo-
ryczny i jednostkowy. Ta scena odsyla do wesela w Kanie (] 2,4), poniewaz
jest to drugie miejsce, w ktorym ta Ewangelia méwi o Maryi; w obu przypad-
kach Jezus zwraca si¢ do niej, uzywajac stowa ,niewiasta”. Kana byla zapo-
wiedzig ostatecznej uczty weselnej i znakiem nowej rzeczywistosci zbawczej,
ktdra zrealizowala si¢ na Krzyzu. Maryja w Kanie jest symbolem historycz-
nego Izraela i figurg reszty Izraela, oczekujacej na wypelnienie si¢ Bozych
obietnic. Pod Krzyzem reprezentuje tych, ktoérzy rozpoznali objawienie me-
sjaniskie. Przez umierajacego Chrystusa zostala ustanowiona Matkg wszyst-
kich Jego uczniéw, wierzacych w Niego, Matka wspodlnoty eklezjalnej, Matka
Ko$ciota®. Nazwanie Maryi niewiastg odsyla takze do Ksiegi Rodzaju i Ewy
(Rdz 3,15), a tym samym wskazuje na Maryje jako Nowa Ewe.

Z kolei umilowany uczen pod Krzyzem reprezentuje wybranych i powota-
nych przez Jezusa. Jest to powolanie ich do nowej wspdlnoty. Scena ta pozo-
staje w zwigzku z Ostatnig Wieczerza, podczas ktorej apostolowie w Euchary-
stii i zawarciu Nowego Przymierza tworza juz wspélnote eklezjalng. W akcie
przekazania umitowanego ucznia Matce, zawiera si¢ przekazanie jej wszystkich
wierzacych, catego Kosciola. Umilowany uczen jest typem wierzacych, ktérzy
pozostaja wierni Jezusowi w godzinie krzyza. Ustanowiona przez Jezusa wiez
Maryi i umilowanego ucznia wyraza jedno$¢ Kosciota, jednos¢ wspolnoty ekle-
zjalnej®. Umilowany uczen jest tym, ktérego laczy autentyczna komunia mito-
$ci z Jezusem. Ta relacja powoduje takze relacje z Matka i z Ko$ciolem®.

Koscidt pod Krzyzem reprezentujg takze niewiasty. Swa obecnos$cig wyrazajg
milo$¢ do Jezusa, uczestnictwo w Jego zbawczym dziele oraz nadzieje na Zmar-
twychwstanie. One z umilowanym uczniem i Matka Jezusa, a takze innymi ucz-
niami, tworzg lud sequela crucis. Krzyz jest wigc finalnym wydarzeniem rozpo-
czetego w publicznej dzialalnosci procesu gromadzenia nowego ludu Bozego.
Koscidt zostaje zwolany ostatecznie pod Krzyzem, wokot Jezusa wywyzszonego®.

Pod Krzyzem rysuje si¢ takze obraz przyszlosci Koséciola. W jego per-
spektywie nie mozna spodziewac si¢ Kosciota spokojnego i bezpiecznego,

83 Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 236; Mastej, Staurologiczno-rezu-
rekcyjna wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, s. 255.

84 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosc chrzescijanstwa, s. 255-256.
85 Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 237-238.
86 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, s. 256.
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Ko$ciota triumfalistycznego?, silnego dzigki wlasnym staraniom i wplywom.
Krzyz wskazuje droge trudu, cierpienia i $mierci z Chrystusem i w Duchu
Swietym, ktéra prowadzi do Zmartwychwstania. Droga Kosciola jest dro-
ga zatracajacej si¢ milodci, meki, droga dopelniania przez uczniéw brakéw
cierpien Chrystusa, niesienia ciezaru codziennego krzyza. W tym wszystkim
ukrzyzowany Chrystus poprzedza Koscidt i mu w tym towarzyszy oraz utoz-
samia sie z wszystkimi ukrzyzowanymi®.

Kosciol Bozy pod Krzyzem otrzymuje tez misj¢ niesienia krzyza i walki
z przyczyng krzyza — zniewoleniem. Nasladowanie Krzyza Chrystusa nie jest
biernym znoszeniem zla, ale oddaniem na rzecz krdlestwa Bozego, by ziemig
uczyni¢ miejscem zmartwychwstania, sprawiedliwosci i pelni zycia, jest po-
korng stuzbg, walkg ze zlem i pragnieniem ulzenia cierpigcym. Kosciot, idac
za Chrystusem, musi siebie zatraci¢, by siebie odnalez¢™.

III. Krzyz w aspekcie chrystologicznym

W ikonografii Krzyza elementy chrystologiczne sa implikowane. Dotyczy
to takze mesjanskiej i staurologicznej*® $wiadomosci Jezusa. Wyraznym przy-
padkiem tego odniesienia jest scena, ukazujaca Jezusa, ktéry sam wchodzi na
krzyz. Zazwyczaj jednak przedstawienia Ukrzyzowanego konfrontuja widza
z pytaniem o sens Jego cierpienia i $mierci. By odpowiedzie¢ na to pytanie,
trzeba spojrze¢ na calos$¢ zycia Jezusa. Dlatego w niniejszej czgsci artykutu
Krzyz uczyni si¢ punktem retrospekeji, by znalez¢ uzasadnienie dla Krzyza
i rozpozna¢ go jako wiarygodny znak. Zanim przejdzie si¢ do realizacji tego
zadania, przywota si¢ adekwatne elementy ikonografii.

1. Ikonografia

Ikonograficznym przedstawieniem, ktére probuje odpowiedzie¢ na pyta-
nie o sens Krzyza, jest scena ukazujaca Jezusa, ktory sam wchodzi na Krzyz.
W sztuce Zachodu to motyw rzadki, cze¢sciej wystepuje w ikonografii bizan-
tyjskiej. Te przedstawienia wskazujg jednoznacznie na intencje Jezusa — prag-
nienie wypelnienia zbawczego postannictwa. Krzyz - narzedzie meki i Smier-

87 P. Krolikowski, Triumfalizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, Lublin 2013, kol. 1024-1025.

88 Forte, Krzyz jako historia trynitarna, s. 105-106.

89 Tamze, s. 106.

90 W zasadzie nalezaloby mowi¢ o §wiadomosci staurologiczno-rezurekcyjnej, gdyz nie ma
pierwszej bez drugiej ani drugiej bez pierwszej. Jednak z racji na temat artykutu bedzie-
my postugiwac si¢ pierwszym cztonem, majac swiadomos¢ tej zaleznosci
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ci, staje si¢ miejscem triumfu, chwaly i krélowania Chrystusa, miejscem
potwierdzenia boskiego majestatu. We fresku Primo Maestro di SantAntonio
in Polesine (Chrystus wchodzgcy na krzyz, XIV w., emilianska szkola Giotta,
kaplica SantAntonio in Polesine, Ferrara) umieszczona w centrum postac Je-
zusa w nimbie krzyzowym kontrastuje z emocjonalnym wyrazem calej sceny.
Z Jego twarzy emanuje spokoj, skupienie, catkowita zgoda na to, co ma nasta-
pi¢. Natomiast po obu stronach krzyza rozgrywa si¢ dramat. Zotnierze czeka-
ja na krzyzu z gwozdziami, gotowi przybi¢ Go, inny zolnierz przebit wtdcznia
Jego bok, z ktérego wyptywa krew. Pozostali napierajg na Niego by wszed! na
krzyz. Sw. Jan bezradnie wskazuje na zolnierzy, ktérzy dzielg mieczem szaty
Jezusa®. Motyw wejscia Jezusa na krzyz podjal takze Fra Angelico (Fra An-
gelico i pomocnicy, Chrystus przybity do krzyza, ok. 1441-1442, fresk, Mu-
zeum Klasztoru §w. Marka, Florencja). Jezus stoi na przystawionej do krzyza
drabinie, po ktdrej przed chwilg musial wejs¢, a teraz pokornie rozposciera
ramiona i daje si¢ ukrzyzowac. Pod krzyzem Nikodem spokojnie rozmawia
z zolnierzami, Maria Magdalena wpatrzona w Mistrza podtrzymuje cierpiaca
Maryje, odwrdcong, by nie widzie¢ cierpienia Syna®’. Ten motyw ikonogra-
ficzny zawiera duzy tadunek tresciowy. Przede wszystkim jednak odsyta do
intencji i $wiadomosci Jezusa®.

Widz jest zmuszony do postawienia pytania, dlaczego Jezus wchodzi na
krzyz, jaki ma powdd, co Go do tego popycha. Jak juz mdéwiono, po odpo-
wiedz w kwestii miejsca i znaczenia Krzyza w misji Jezusa, trzeba zwrdci¢
sie do calego Jego zycia, do Jego proegzystencji oraz §wiadomosci staurolo-
gicznej. Podpowiedzig sa przedstawienia taczace cale zycie Jezusa z Krzyzem
i ukazujace je w wymiarze historiozbawczym. W tym nurcie mozna umiesci¢
dzieto Luci Signorelliego (The Trinity, the Virgin and Two Saints, tempera na
desce, 1510, Galleria degli Uffizi, Florencja)*, ktory ukazal Madonne z dzie-
cigtkiem w centrum. U stép Maryi znajduja sie¢ Archaniol Michal (z waga
w dloni wazy zbawionych i potepionych) i Archaniol Gabriel z lilig — symbo-
lem czysto$ci Maryi. Nad jej glowa zobrazowal on scene¢ Tronu Laski w rze-
czywistosci niebieskiej — Chrystus na krzyzu jest podtrzymywany przez Boga
Ojca, nad gtowa Zbawiciela unosi sie Duch Swiety. Przedstawienie otaczaja
putta. Innym przykladem jest obraz autorstwa Romanino (Msza $w. Grzego-

91 Tradigo, Czlowiek Krzyza, s. 176—179.

92 Tamze, s. 180-181.

93 O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel, s. 91-92.

94 http://www.wga.hu/art/s/signorel/various/8trinity.jpg [dostep 30.07.2015].



KRZYZ W IKONOGRAFII. W KIERUNKU INTERPRETACII ... 293

rza, olej na pldtnie, 1521-1524, koscidt sw. Jana Ewangelisty, Brescia), ktory,
ukazujgc moment przeistoczenia, polaczyl postaé Dziecigtka Jezus, krucyfiks
z Ukrzyzowanym i postacie eucharystyczne®.

2. Causa mortis

Na pytanie ,,dlaczego Jezus zostal ukrzyzowany?” ikonografia podaje jed-
ng odpowiedz wprost. Jest nig umieszczona na krzyzu tabliczka z zapisem
winy. Wedlug Ewangelii zostal on uznany za kréla zydowskiego (Mk 15,26;
Mt 27,37; Lk 23,38; ] 19,19). Oznacza to, ze Jezus zostal skazany za obraze
godnosci ludu rzymskiego, wrogos¢ wobec cesarstwa, pretendowanie do wia-
dzy krélewskiej, wzniecanie buntu (crimen maiestatis populi Romani imminu-
tae). Wyrok Pilata mial wiec podloze polityczne. To jednak stawia nastepne
pytanie - o to, jakie dzialania Jezusa przyczynity si¢ do Jego skazania. Rela-
cja ewangeliczna o procesie pokazuje, ze do wyroku doprowadzili wspdlnie
Kajfasz i Pitat, z zachowaniem formalnych wymagan procesu. Z zarzutami
wystapili za$ arcykaptani, a podanym przez nich decydujacym zarzutem bylo
bluznierstwo (Mk 14, 53-65)%. Idac dalej, w poszukiwaniu przyczyn, trzeba
zapytaé, co doprowadzito do pojmania Jezusa i postawienia Go przed Sanhe-
drynem, a nastgpnie podjecia decyzji wydania Go Pitatowi na ukrzyzowanie.
Odpowiedzi na to pytanie trzeba szuka¢ w zyciu Jezusa i narastajagcym sprze-
ciwie faryzeuszow, uczonych w Pismie i saduceuszow. Eskalacja ich niezado-
wolenia byla spowodowana wystapieniami Jezusa w zwigzku z interpretacja
Prawa, oczyszczeniem Swigtyni, naruszeniem szabatu. W ich efekcie Zydzi
dazyli do zgtadzenia Go. Najwazniejsze spory toczyly si¢ wokdt trzech kwestii:
mesjanskich roszczen Jezusa, wietowania szabatu i odpuszczania grzechow.
We wszystkich tych zakresach wiadze zydowskie nie odczytaly (lub nie chcia-
ly odczyta¢) znakéw mesjanskich. Wigzato sie to z literalnym stosowaniem
Prawa i przestrzeganiem szabatu, nierozpoznaniem w Jezusie mesjasza, a za
to oskarzaniem Go o bluznierstwo, obcowanie z grzesznikami, az po obawy
o bezpieczenstwo ze strony okupanta rzymskiego. Réwniez krytyczne stowa
Jezusa o faryzeuszach, uczonych w Pi$mie i arcykaptanach podsycaly kon-
flikty i przyczynialy sie do nadchodzacej ,,godziny Krzyza” — $mierci Jezusa
w Jerozolimie w czasie §wieta Paschy”.

95 Tradigo, Czlowiek Krzyza, s. 306.

96 H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Ptock 2001, s. 311-313;
Rusecki, Pan zmartwychwstat i zyje, s. 42—43.

97 Rusecki, Pan zmartwychwstal i zZyje, s. 24-39; M. Skierkowski, Uczlowieczony Bog.
Chrystologia fundamentalna, Ptock 2013, s. 439-459.
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Calos¢ konfliktéw mozna ujac jako spor o krolestwo Boze. Naprowadza-
ja na to dwie wskazowki. Z jednej strony misje¢ Jezusa mozna okresli¢ jako
gloszenie krolestwa Bozego, ktore ustanawia On na Krzyzu. Wypelnia tym
samym proroctwa mesjanskie, ktére mieszczg sie¢ w tytule ,,krol zydowski”
i nastaniu krélestwa Bozego. Gloszone przez Jezusa krolestwo Boze jest jed-
nak przyczyna Jego skazania, poniewaz rozumienie krolowania Boga przez
wladze zydowskie bylo do tego stopnia inne, ze nie widzieli innego wyjscia
jak tylko zgtadzi¢ Jezusa. Decydujacymi wydarzeniami byly kwestie kultu
$wigtynnego i przestrzegania Prawa. W efekcie zostalo odrzucone gloszone
przez Jezusa krolestwo Boze, a takze On sam jako Mesjasz. Przyznanie sie
Jezusa do pelnienia mesjanskiej misji (Mk 14,61-64) przyczynilo si¢ osta-
tecznie do wydania wyroku, ktory zostal jeszcze potwierdzony przez wladze
rzymskie wraz z nadaniem politycznego wymiaru calemu konfliktowi. Druga
wskazowka - tabliczka z podang przez wladze rzymskie wing - jest para-
doksalnie zapisem godnosci krélewskiej Jezusa, znakiem krélowania Boga
- w warstwie zewnetrznej oznacza starania Sanhedrynu i Pitata zmierzajgce
do pozbycia si¢ Jezusa jako mesjasza religijnego i politycznego. W warstwie
nadprzyrodzonej paradoksalnie dokonuje si¢ jednak wypelnienie misji me-
sjanskiej i objawienie krdlewskiej godnosci Jezusa. Umeczony i ukrzyzowany
Jezus kontrastuje bowiem catkowicie z napisem umieszczonym nad krzyzem.
Krolowanie, ktore objawia si¢ na Krzyzu, przekracza wszelkie spodziewane
postacie mesjaniskiego krolestwa, nawet te, ktére mieli uczniowie Jezusa. For-
ma krélowania jest charakteryzujgca cale Zycie Jezusa postawa stuzby, ktora
szczyt osigga w oddaniu zycia ,,za wielu” na krzyzu®.

Wobec tego trzeba powiedzie¢, ze Krzyz objawia motywy przyjecia cier-
pienia i $mierci — mito$¢ i postuszenstwo Ojcu oraz pragnienie zbawienia
cztowieka®”. Rozszerzenie omawianej odpowiedzi znajduje si¢ wiec w kwestii
proegzystencji Jezusa.

3. Proegzystencja Jezusa

Spogladajac z perspektywy Krzyza na Zzycie Jezusa trzeba dostrzec Jego pro-
egzystencje. Charakteryzuje ona Jego publiczng dziatalnos¢ i ma zwigzek z Jego
$miercig; wyraza sie w stowach i czynach Chrystusa jako poswigcenie calego zy-
cia dla innych, bycie dla innych. Jest to Jego zycie dla Ojca, co wyraza w pelnieniu
Jego woli, oraz dla ludzi, a wiec postawy stuzby, az po oddanie zycia; przejawia sie

98 T. Dola, Teologia misteriow zycia Jezusa, Opole 2002, s. 208-210.
99 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, s. 119.
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w milosierdziu, uzdrawianiu, przebaczaniu, az po milos¢ nieprzyjaciot. Ewan-
gelie ukazujg Jezusa jako dzialajacego na rzecz wyzwolenia z grzechu, zla, nad-
uzywania Prawa, oraz obdarowania zyciem'®. Postawe stuzby Jezus wielokrotnie
odnosit do siebie (Mk 10,45), m.in. przez nawigzywanie do Cierpigcego Stugi
Jahwe, a w czasie Ostatniej Wieczerzy przez umycie nog apostolom'®’. Postawa
zastepczej proegzystencji Jezusa to nie tylko dzialanie na rzecz pomocy innym
i poswiecanie si¢ dla nich, ale stawanie si¢ nimi, czyli do§wiadczenie odrzucenia,
osamotnienia, ogolocenia i cierpienia. Wszystko to ma na celu obdarowanie ich
zyciem i wyzwolenie ze zta. To ukierunkowanie prowadzi do Krzyza, na ktéorym
Jezus zastepczo za wszystkich umiera, by pojednac ich z Bogiem'*.

Proegzystencjalnos¢ Jezusa okreslajg niektdre tytuly chrystologiczne. Bardzo
dobrze opisuje go tytul pasterza, ktory zna wszystkie owce, jest zaangazowany
w los kazdej z nich, tak, ze jest gotowy poswieci¢ za nie zycie'®. Wyraza ja takze
tytul lekarza. Jezus przychodzi do tych, ktorzy s3 wyobcowani, odrzuceni, odda-
leni, ktérzy potrzebuja lekarza. On ich uzdrawia i przywraca do zycia, do egzy-
stencji. Tytul ,,nauczyciel” niesie w sobie ten wlasnie charakter. W tym przypad-
ku Jezus wyzwala z naduzywania Prawa, naucza z autorytetem, a stawiane przez
Niego wymagania maja podstawe w milosci oraz taskawosci Boga. Jezus przez
to otwiera przed ludzmi nowg perspektywe zycia i zaprasza do niej'*.

Obrazem proegzystencji jest relacja rodzic — dziecko. Wyrazaja ja przypo-
wie$¢ o synu marnotrawnym i samookreslenie siebie przez Jezusa jako ko-
kosze¢ gromadzaca piskleta (Mt 23,37); wyjasnia on Boza milos¢ objawiona
i dzialajacg w Chrystusie — w Jego stowach i czynach'®.

Dzialanie proegzystencjalne Jezusa jest zwigzane z ustanawianiem krdle-
stwa Bozego. Wobec odrzucenia przez wigkszos¢ narodu wybranego, Jezus
kontynuuje swg misj¢, majac $wiadomosé, ze jej wypelnienie bedzie sie wigza-
to ze $miercig. Przyjmuje On jg jako stuzebne oddanie zycia dla innych, inter-
pretuje jako spelnienie woli Ojca i ofiarowuje za zbawienie wszystkich ludzi'®.

Radykalizm Jego proegzystencji wzrasta wraz z przyblizaniem si¢ do mo-

100 O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel, s. 104; Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiary-
godnos¢ chrzescijanstwa, s. 118.

101 O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel, s. 94; Seweryniak, Swiadectwo i sens, s. 315-316.

102 Dola, Teologia misteriow zycia Jezusa, s. 229-230; O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel,
s. 94-95; Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosc chrzescijanstwa, s. 146—147.

103 Dola, Teologia misteriow zZycia Jezusa, s. 227-228.

104 O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel, s. 165-167.

105 Tamze, s. 168.

106 Dola, Teologia misteriow zZycia Jezusa, s. 228-229; O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel, s. 92.



296 MALGORZATA SIODEOWSKA, PIOTR KROLIKOWSKI

mentu Krzyza. W czasie Ostatniej Wieczerzy potwierdza te gotowos$¢, dlate-
go szczytem proegzystencji jest Jego $mier¢ na Krzyzu, na ktéorym poswieca
sie dla wszystkich i ktorego skutki obejma wszystkich ludzi'”.

Krzyz pozostaje wiec w ciaglosci i jednosci z proegzystencja catego zy-
cia Jezusa i stanowi ostatni jej akt. Jezus w perspektywie $mierci, ktorej nie-
uchronnos$¢ widzial, przyjmuje Krzyz i czyni go ostatnim wyrazem swojej
milosci do Boga i czlowieka!®.

Samo wskazanie na proegzystencje Jezusa i jej final na Krzyzu wydaje sie
niewystarczajace w ukazaniu sensu Krzyza. Wprawdzie dzialanie proezysten-
cjalne jest taczone z inauguracja krélestwa Bozego, ale sam Krzyz moze by¢
latwo zinterpretowany jako dramatyczny koniec tej postawy Jezusa. Dlatego
trzeba zwrdci¢ uwage na Jego $wiadomos¢ staurologiczng.

4. Staurologiczna sSwiadomos¢ Jezusa

Pytania, czy Jezus wiedzial, ze ma cierpiec¢ i zgina¢ $miercig meczenska,
czy mial tego swiadomo$¢ i jakie znaczenie nadawal tej $mierci, jak jg in-
terpretowal, teologia fundamentalna podejmuje, badajac $wiadomos¢ Jego
mesjanskiego postannictwa.

W interpretacji staurologicznej swiadomosci Jezusa wyroznia si¢ trzy sta-
nowiska. Do skrajnych nalezg maksymalistyczne i minimalistyczne. W uje-
ciu maksymalistycznym uznaje si¢, ze Jezus dokladnie wiedzial wszystko
o wlasnej $mierci, a Swiadomos¢ jej zbawczej wartosci przyjal wraz ze Wcie-
leniem. Wedlug drugiego stanowiska Jezus nie spodziewat si¢ ukrzyzowania,
a wrecz przeciwnie, mial rozbudzone nadzieje zwigzane z krélowaniem Jah-
we. Smier¢ miata by¢ dla niego porazka, powodem do zatamania sie. W ten
sposob Jego $mier¢ zinterpretowalo pierwotne chrzescijanstwo. Stanowi-
skiem posrednim jest soteriologia domyslna, czyli Ze Jezus miat swiadomos$¢
zblizajacej sie $mierci, widzial w niej kulminacje swojej misji i zinterpretowat
ja zbawczo, zwlaszcza podczas Ostatniej Wieczerzy'®.

Wobec tego trzeba wskaza¢ na stowa i czyny Jezusa, w ktérych ujawnia sig
Jego staurologiczna swiadomos¢. M. Rusecki ujal swiadomo$¢ staurologiczng
w grupach - implikacje w konfliktach i roszczeniach, swiadomos$¢ wyrazona

107 O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel, s. 94; Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygod-
nos¢ chrzescijanstwa, s. 116—117.

108 Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, s. 70.
109 Tamze, s. 69; Seweryniak, Swiadectwo i sens, s. 314-315.
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wprost i posrednio''’. W przedstawieniu tej kwestii siggniemy do innego po-
dziatu, ktéry zastosowat . Mastej, wyrdzniajac objawienie sie staurologicznej
swiadomosci Jezusa w wydarzeniach Jego zycia oraz w Jego nauczaniu.

Z Ewangelii wynika, Ze Jezus, przyjmujac ofiarniczy i proegzystencjalny
charakter swojej misji, mial swiadomos¢, ze ostateczne zbawienie zrealizuje
sie przez Jego stowa i czyny. W pewnym momencie swej dzialalnosci zdat
sobie sprawe, Ze Jego misja zakonczy sie $miercia meczenska w Jerozoli-
mie. Zaczal zapowiada¢ swojg $mier¢, nadajac jej interpretacje odkupiencza
i zbawcza, a postuszny woli Ojca kontynuowal swg misje!'’. W calym wiec
zyciu Jezusa wypowiadata sie Jego staurologiczna §wiadomos¢, ujawniajac sie
w procesie realizacji mesjanskiego postannictwa.

Za wydarzenie objawiajgce staurologiczng $wiadomo$¢ Jezusa uwaza si¢ naj-
pierw Jego chrzest w Jordanie, bedacy antycypacja i proleptyczng zapowiedzia
$mierci i Zmartwychwstania. Jezus nazwany jest Barankiem Bozym. Pada tez
aluzja do Cierpigcego Stugi Panskiego. Chrzest jest poczatkiem budowania kré-
lestwa Bozego, ktore zostanie sfinalizowane na Krzyzu i w Zmartwychwstaniu.
W kuszeniu na pustyni Jezus ujawnia $wiadomos¢, ze pelnigc wole Ojca, ma
pokona¢ $mier¢ i szatana, i ze bedzie si¢ to wigza¢ z Krzyzem i Zmartwych-
wstaniem. Jest On gotowy na nie od poczatku, wiedzac, ze wtedy rozstrzygnie
sie ostatecznie walka z szatanem. Réwniez w cudach ujawnia si¢ Jego stauro-
logiczna $wiadomos¢. Jako znaki nadchodzacego krélestwa Bozego odsytaja
one do $mierci i Zmartwychwstania, a w perspektywie tych wydarzen zyskuja
pelny sens i wypelnienie. W przemienieniu na gérze Tabor Jezus ukazuje przy-
szta chwale, ale tez daje do zrozumienia, Ze droga do niej prowadzi przez Krzyz
i Zmartwychwstanie. Poczatkiem finalu mesjanskiego postannictwa Jezusa jest
Jego uroczysty wjazd do Jerozolimy, gdzie czeka Go $mier¢ na krzyzu. Wydarze-
nie to ma krolewski wymiar, ktory objawi sie na Krzyzu. W scenie namaszczenia
w Betanii Jezus odsyla do swojej $mierci i pogrzebu, rysujac takze dalsza per-
spektywe zwigzang z gloszeniem wraz z Ewangelig czynu Marii Magdaleny (ma
On wiec $wiadomos¢ Zmartwychwstania). Podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus
daje wyraz sSwiadomosci zblizajgcej sie $mierci i jej znaczenia (o tym juz méwio-
no). Nazwany Barankiem w czasie chrztu, tu staje si¢ prawdziwag Ofiarg Nowe-
go Przymierza. Ustanowiona Eucharystia zapowiada i antycypacyjnie uobecnia
Jego meke i $mier¢. Zawarcie Nowego Przymierza wskazuje na przelanie Krwi

110 M. Rusecki, Pan zmartwychwstal i Zyje. Zarys teologii rezurekcyjnej, Warszawa 2000,
s. 68-85.

111 O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel, s. 91; Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, s. 69.
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na Krzyzu. Réwniez obmycie ndg odsyta do Krzyza jako aktu unizenia. Jest ono
zapowiedzig obmycia Krwig plynaca z przebitego boku Jezusa''.

Stowa i czyny w Jezusie sg tozsame, dlatego réwniez w nauczaniu obja-
wia On final swej mesjanskiej misji. Staurologiczna §wiadomo$¢ ukazuje sie
w prorockim charakterze Jego nauczania. Uznanie Go za ,,prawdziwego Pro-
roka” (] 6,14; 7,40) zapowiada, ze podzieli On losy (przesladowanie i §mier¢)
innych prorokow.

Ten charakter nauczania Jezusa ujawnia si¢ w przypowiesciach, ktore
moéwig w sposéb metaforyczny o Jego $mierci: o niegodziwych dzierzaw-
cach winnicy, o ziarnie, polaczona z zapowiedzig godziny Syna Czlowie-
czego, a takze przez okreslenie siebie bramg i dobrym pasterzem. Na stau-
rologiczng $wiadomo$¢ Jezusa wskazuja takze Jego stowa o piciu z kielicha
i pragnieniu nowego chrztu, w ktérych koryguje On rozumienie przez ucz-
niéw krélestwa Bozego. Jezus méwi tez o znaku Jonasza, w czym odsyla
do swojej $mierci i Zmartwychwstania. Staurologiczna §wiadomo$¢ Jezusa
ujawnia sie takze w czynie oczyszczenia Swigtyni. Pytany o znak uprawo-
mocniajacy Jego dzialanie, Jezus moéwi o zburzeniu $wiatyni i jej odbudo-
wie w ciagu trzech dni. Nowa $wiatynia bedzie ukrzyzowany i wywyzszo-
ny Chrystus. Wedlug Ewangelii synoptycznych Jezus wyraza takze wprost
swiadomos¢ $mierci i zmartwychwstania, zapowiadajgc je swoim uczniom.
Koryguje takze ucznidéw w rozumieniu postannictwa mesjanskiego. Jezus
jest Mesjaszem, a jako Syn Czlowieczy zostanie skazany na $mier¢ i zabity,
a po trzech dniach zmartwychwstanie. W kazdej z zapowiedzi Jezus coraz
bardziej przybliza uczniéw do wydarzen paschalnych. Ewangelia wedlug
$w. Jana w trzykrotnej zapowiedzi $mierci i Zmartwychwstania wskazuje na
wywyzszenie Jezusa na krzyzu i objecie wladzy kroélewskiej. Staurologiczna
swiadomos¢ ujawnia Jezus takze w wezwaniu uczniéow do nasladowania Go
i braniu na siebie krzyza. Ujawnia si¢ ona réwniez w wydarzeniach poprze-
dzajacych pojmanie Jezusa. W zapowiedzi zdrady przez jednego z uczniéw
Jezus daje do zrozumienia, Ze jest pewien dalszego toku wydarzen paschal-
nych. Do tego samego wniosku prowadzi zapowiedz zaparcia si¢ Piotra'®.

Calosciowe ujecie Zycia Jezusa pozwala na ustalenie ciggloéci i realizacji
Jego misji, ktéra zaprowadzita Go na Krzyz. Pokazuje Jego $wiadomo$¢ od-
kupienczych intencji w perspektywie meki i $mierci. Smieré na krzyzu nie
jest przypadkowa, ale wynika ze zbawczego planu Boga. Jezus interpretuje ja

112 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosc chrzescijanstwa, s. 28-75.
113 Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijanstwa, s. 75-99.
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jako ustanowienie krolestwa Bozego, wskazuje na jej warto$¢ odkupiencza
i zbawczg dla ludzkosci'*.

% ot % %

W niniejszym artykule podjeto probe ukazania zawartosci tresciowej iko-
nografii staurologicznej w aspekcie teologicznym. Mozna na tej podstawie
powiedzie¢, ze przedstawienia Krzyza, pelnigc funkcje znaku, odsylaja do
prawd teologicznych i ulatwiajg ich poznanie oraz przyjecie. Ostatecznie do-
konuje si¢ to przy udziale faski i wiary.

W kwestii Krzyza pozostaje jednak pytanie, ktére mozna tatwo pomina¢,
mimo ze wlasnie w ikonografii ujawnia si¢ ono w sposdb wyrazisty. Chodzi
o kwestie odrzucenia Krzyza jako zgorszenia dla Zydéw i glupstwa dla po-
gan (1 Kor 1,23). Dla Zydéw ukrzyzowanie byto karg potepiang przez Pismo
(Pwt 21,23). Czlowiek na krzyzu uwazany byl za przekletego przez Boga.
By¢ moze dlatego tez wladze zydowskie dazyly do uzyskania wyroku skazu-
jacego od wtadz rzymskich. Dla Zydéw skandalem byto, ze Jezus, ktéry zo-
stal ukrzyzowany przez ludzi w imi¢ Boga, nazywany jest Mesjaszem i Zba-
wicielem. Zgorszeniem dla Zydéw byto takze gloszenie przez chrzescijan, ze
Ukrzyzowany jest Ofiarg znoszacg kult §wigtyni. Zgorszenie dotyczy takze
gloszenia powszechnosci odkupienia dokonanego na krzyzu przez Chrystu-
sa, w ktorym sam Bog przyjmuje na siebie $mier¢. Dotyczy ono wszystkich
ludzi, Zydéw i pogan''®.

Poganie z kolei, ufni w mozliwosci ludzkiego rozumu, za glupstwo uwa-
zali przepowiadanie Jezusa, ktéry zostal przeklety i skazany przez wiladze
cywilng i religijng na $mier¢ krzyzowa — najokrutniejsza i najbardziej han-
bigca, jako tego, ktéry wypelnia zbawczy plan Boga. Smier¢ krzyzowa byta
dla nich estetycznie i moralnie odpychajaca, sprzeczna z naturg bostwa.
Glupstwem dla pogan byly takze ,rewelacje” ucznidéw Jezusa - prostych ry-
bakéw - ktore mialyby by¢ wyzsza prawda o Bogu niz dociekania filozoféow
i medrcow''®. Odrzucenie Krzyza przez pogan obrazuje najstarsze przedsta-
wienie staurologiczne, ktdre jest szyderstwem z chrzescijan. Ukazuje ono
ukrzyzowanego czlowieka z glowg osta i podpisem: , Aleksamenos modli

114 O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel, s. 90; Rusecki, Krzyz w wydarzeniach paschalnych,
s. 517-519.
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116 Padovese, Krzyz Chrystusa, s. 90, 94-97.
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sie do swojego Boga” (Bluzniercze ukrzyzowanie, 111 w., Domus Gelotiana,
Muzeum Colle Palatino, Rzym)'".

Réwniez dla wyznawcow religii pozachrzescijanskich rozwigzanie cierpie-
nia przez Krzyz jest nie do przyjecia. Mozna wrecz powiedzie¢, ze Krzyz staje
sie dla nich zaprzeczeniem wiarygodnosci chrzescijanstwa''s.

Problem odrzucenia Krzyza dotyczy takze chrzescijan. Ojcowie Kosciota
napominali ich jeszcze w polowie IV w., a takze i pdzniej, by nie wstydzili
sie Krzyza, nie unikali méwienia o Ukrzyzowanym i nie pomijali gorszacych
innych aspektéw chrzescijanskiej wiary'”®. Te postawe wyraza takze ikono-
grafia. Do V w. przedstawienia Krzyza byly bardzo rzadkie, Chrystusa uka-
zywano jako nietknietego przez bdl, omijajacego $mier¢ i juz triumfujacego
z Krzyza (Ukrzyzowanie Chrystusa, kwatera drzwi cedrowych, 430 r., kosciot
Santa Sabina, Rzym). Dopiero od polowy IX w. zaczeto realistycznie przed-
stawiac pasje i $mier¢ Jezusa jako prawdziwego Boga i prawdziwego Czlowie-
ka (Matthias Griinewald, Oftarz z Isenheim, olej na drewnie, ok. 1515, Musée
d’Unterlinden, Colmar)*%.

Problemu odrzucenia Krzyza nie mozna ograniczy¢ tylko do pierwszych wie-
kéw chrzescijanstwa czy nawet pierwszego tysiaclecia. Scandalum crucis jest cia-
gle aktualny (chociaz zostal znieczulony m.in. przez przemilczanie go lub pod-
kredlanie chwaly Krzyza) i mozne by¢ przeszkoda w przyjeciu Ukrzyzowanego.

W ikonografii wyrazem odrzucenia Krzyza sg przedstawienia bluzniercze
lub takie, ktére zamazujg i zmieniajg sens Ukrzyzowania (Picasso, Ukrzyzo-
wanie, olej na pldtnie, 1930, Muzeum Picassa, Paryz)'*!. W mysli filozoficznej
odrzucenie Krzyza wybrzmiato w pogladach F. Nietzschego'**.

Refleksja nad zgorszeniem Krzyza moze pomdc w oczyszczeniu naszej in-
dywidualnej wiary, poglebieniu jej i zobaczeniu, ze nie jest tak prosta i oczy-
wista, ale wymaga uznania za Syna Bozego cztowieka, ktdry zostal stracony
jako jeden z najgorszych przestepcoéw'>.
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Skandal Krzyza i rodzace si¢ z niego pytania oraz watpliwosci wyma-
gaja spojrzenia na zycie Jezusa, a zwlaszcza na misterium paschalne przez
pryzmat milosiernej mitosci Boga, by dostrzec odwieczne zainteresowanie
Boga czlowiekiem. Jej szczytem jest dramat Krzyza, przez ktéry Chrystus
dociera do wszystkich, nawet tych najbardziej oddalonych od Boga'*.

W odrzuceniu Krzyza paradoksalnie ujawnia si¢ takze jego wiarygod-
no$¢ oraz wiarygodno$¢ chrzescijanstwa. Mimo kontestacji Krzyza przez re-
ligie pozachrzescijanskie, nurty filozoficzne, ideologie i systemy polityczne,
jest on centralnym symbolem chrzescijanstwa. Oznacza to, Ze rzeczywisto$¢
Krzyza jest ciagle zywa i aktualna.

124 Tamze, s. 99.



TOWARDS A FUNDAMENTAL
THEOLOGY INTERPRETATION OF THE
ICONOGRAPHY OF THE CROSS

Summary

The purpose of this article is to show cognitive value of the iconogra-
phy of the Cross for fundamental theology and process of justification of
credibility of this redemptive and salvific Event. Authors of article focuses
on main motifs and themes of the staurological iconography and classify
them in three groups: representations of the Trinity on the Cross (Throne of
Grace), ecclesiological elements in representations of the Cross (connected
with institution of the Eucharist and New Covenant, and establishing new
people of God), and christological implications. Article indicates theologi-
cal contents of each of that iconographical groups and shows that all of them
make a contribution to understanding the reality of paschal mystery and the
realm of the Church, help to reflect on the history of salvation, make it easy
the contemplation of the mystery of the Cross. Iconography of resurrection
of Cross has a sign structure and therefore it contains content of faith, and
affects both the aesthetic and intellectual spheres of man. In this way the ico-
nography of the Cross has cognitive functions and to some extent contrib-
utes to portraying the credibility of the Cross, Jesus Christ and the Church.

Stowa kluczowe: krzyz, ikonografia, wiarygodnos¢, chrystologia, ekle-
zjologia
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