MATERTIALY I RECENZT]JE

ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANONICZNE
Tom JGDCIV zeszyt 6 - 1987

1. PODSTAWY HISTORYCZNO-BIBLIJNE

Adagium Sw. Ireneusza: Gloria Dei vivens homo, vite
autem hominis visio Dei /chwelg Bozg jest zywy cziowiek, zy-
ciem zas cziowieka jest widzenie Boga/, bedgce odbiciem po-
gladdéw szkoty antiochedsko-syryjskiej, ktérg on reprezentowai,
zawierato: podstawy antropologii teologiczne] z jednej strony
oraz pojecie chwaily podmiotowo-~formalmej z drugiej strony.

W $lad za Ireneuszem wigkszo$é przedstawicieli tego
kierunku posZugiwato sig¢ rozrdésnieniem miedzy idea obrazu
i podobieristwa. Obrazem byXa ontyczna struktura czlowieke
wraz z darami naturalnymi, zwiaeszcze 2z rozumem 1 wolng wolg
Jimago Dei in plasmate/, podczas gdy podobiedstwo, cheraktery-
zujace gie posiadaniem Stowa Bozego i uczestnictwem w Duchu
éwigtym /similitudo per Spiritum/, nalezy do wymiaru 2aski,
ktéra utracona w Adamie, zostaXa przywrdcona przez Chrystu-
sa. Zdaniem prekursoréw tej szkoxy caie natura ludzka stano-
wiaca jedng caZzosé¢ zosteta stworzona wediug obrazu i podo-
bieristwa Bozego /por. Rdz 1, 27/. Doskonatosé cztowieke nie
wyczerpuje sie zetem w podobienstwie do innychstworzesd, lecz
uqzeczywistnia gie w jego upodobnieniu do Stwdrcy. Analogicez-
nie ma sie sprawa i z chwatg. Podstawg jej bowiem nie sg rze-
czy, lecz osoby, poniewaz ona oznacza godnosé catej asoby,

e nie tylko jej sfery duchowej, jak to sugerowali Ojcowie grec-
cy idgec za Klemensem i Orygenesem .

éwi@ty Augustyn /clara cum leude notitia - jasne poznanie
potaczone z uznaniem i chwalbg/ przyJjmujgec poczgikowo poglady
Ojcow greckich doszedz pdZniej do wniosku, ze tglowliek jest
obrazem Tréjcy éwigtej. Dla wyjesnienia tej rzeceywistodcli ato-
sowal on nastepujica analogies dusza duchowa {meng/ pozna je
/emor/. Wyréiniat w czlowieku ciazo, dusze i ducha /jeko ro~
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zumng i najwazniejszg. czesdé &yszy/, ale tryniterny charekter
obrazu Bozego odnosii przede ﬁszystkim do same]j duszy. Powys-
gzy poglad Augustyn interpretowal jednek w aspekcie grzechu
pierworodnezo, wyjasniajae, Ze przez wing Adama czowiek zni-
szezyxt w sobie obraz Bozy, a odzyskaé go moze przez Zaske.
PéZniej jednak biskup Hippony zmodyfikowal swéj poglad utrzy-
muj3c, Ze przez grzech obraz Boga w nas zostax tylko zbrukanyq
zatarty i uszkodzony. W takim ujeciu nawet grzesznik nie prze-
staje nosié w sobie tego obrazu. Obrazem trdéjjedynego Boge by-
zaby zatem dusza na mocy swe] natury, stan nadnaturalny zas na-
daje jej jedynie doskonaZosS¢ i wyrazistosé.

¥ abftropologii sSredniowiecznej dominowa platofisko-ary-
stoteleSowéki pozlad na duszg jeko na formg ciata, odnoszgey
obraz i podobieﬁstwo’Boze przede wazystkim do jej sfery inte-
lektualnej /szkoXxa dominikariska/ Iub wolitywnej /szkoza Ffran-
ciazkariska/. WedXug tych teologii czZowiek wyzxacznie co do sBwe]
duszy jest obrazem Boga, ciaXo zasd najwyzej moze byé jego $la-
dem. Najwigkszg zas¥uge w opracowaniu scholastycznej antropolo-
gil teologicznej ma Tomasz z Akwinu, uwazajge czzowieka za ho-
ryzont i wopdlng granicg Swiata cielesnego i ducha. Jego wywody
stanowig w zasadzie po dzied dzisiejszy podstawowy zrgb zardwno
antropologii katolickiej, Jjak i chwaly podmiotowo-formalnejz.

Po krétkim przedstawieniun antropologieznego charakteru
chwaly Bozej przejdimy z kolel do Zrddxa tej idei, kiedy %o
"Stowo ciaXem sig staXo i zamieszkaXo wsSrdd nas i ogladalid-
my jego Chwa*e, chwaze jakg Jednorodzony otrzymuje od Ojca pe-
Zen *agki i prawdy" /J 1, 14/. Tak wiec odt3d "gloria aeterna,
gloria Dei - jak pisze Cz. Bartnik -~ jest wcielona i uosobiona
w osobie Jezusa Chrystusa. W nim spotyka sig chwaza Boza z chwa-
%3 czlowieka, z chwaXj caxej ludzkosdci. On jest ZrddXem chwa-
ty niebieskiej dla catej ziemi, dla Iudzi i ich poczynai. Kaz-
dy czya choéby najmniejszy, byle dobxry, posiada dostep do chwa-
Yy Chrystusa i moZe zajasniel chwaxg wieczng dle swego wykongw-
€Y. W efekcie chwata ta rozlewa sig ne Koscidk jako na spo-
Zecznoéé Chrystusa, na wszystkich wiernych i na dobre dziela.
Celem chrzesScijan jest. widzieé chwazg Bozz w Kosciele, gko-
8i¢ t2 chwaXeg i wszelkie dziaZXanie kierowad ku niej. Czyni
s8iz to przez osobg Jezuss Chrystusa, ktdry jest uosobieniem
chwaly Cjca i zarazem najwyzszym rzecznikiem i szdzig chwaly
z22dezo, nawet najskromniejszego czZowleka. W ten sposdéb Chry-
a%u3 otworzy* w historii nowy rozdziaZ chwaly: nova gloria"3.
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Ten wyzszy rodzaj "néwej chwaly™ Tozgrywa sig na sce-
nie juz obecnej, doczesnej historii,.ktéraistanowi niejako
preludium do chwazy niebieskiej. W historii osobe osobie mo=-
ze sie ukazywaé w postaci niezwykZodci, wspanieXoscl, wiel-
koSci czego$ niepowtarzalnego. W takim ujeciu da sie zeuwe-
zy¢ udzial cziowieka w rozwoju chwatry Chrystusa, a w nim kas-
dego dobrego czzowieka. Stad forum KosdcioXa jest pewng sceng
chwalebnosci jego czZonkdw, a zarazem jakby miejscem rodzenia
gie blaskow chwazy jeko boskich dardw;.dla cztowieka. Chwala
ta rozwija sie dzieki jasnieniu %aski w cziowieku, a takze
dzieki jego cnotom i wielkim czynom. Staje sie wigc gidwna
mocg ducha, sizg zycia, energig dazenia wzwyz. W rezultacie
mamy chwate indywidualng oraz chwaXze wspdélna, spozeczng. Obie
gie unzupetniasjg. Nie ma peinej chwaiy jednostkowe]j bez chwa-
1y wspdlne]j dla catej spoerznosci i nie ma chwaly Xoscioka
bez rozlewania sie jej na wszystkich Jjego czionkdéw. Ale glo-
ria christiena posiada takze pewne swoiste tresgci, kryje sie
bowiem gdzies$ gZebiej w tajemnicy osoby ludzkie]j i jej kolei
sycia. Przede wszystkim kazdy czizowiek jest nosicielem w swe]
duszy SwiatXe chwazy Stwdrcy i Zbawcy. W $5lad za Jezusem praw-
(ziwe] chwazy nie pozornej i czczej trzeba szukaé w pokorze,
ponizeniu, mece, trudzie, nawet w ha®bie w oczach ludzkich,

o0 ile tylko nie ma tam ludzkiego grzechu. Jest to wigc owa
nowa chwaza, ktora rozswieca sie nad zyciem ludzkim biegnacym
wsrdd dielektyki najrozmeitszych przeciwienstw. Przewartoscio-
wania dokonar Jezus Chrystus, ktdry stworzyt paradoksalune po-
jecie "chwaxy Krzyza". Odtad dla chrzescijenina chwaXa wyka-
nia sie najczesciej ze zjawisk na pozér jej przeciwnych: z me-
ki, z cierpienia, z nedzy, ze stabosci, nieszczesé, niepo-
my $lnych doczednie losdw, nawet z dobrej Smiercli. Prawdziwa
chwe*a jest wigc tajemnicg przerastajacg zdolnosci naszego wi-
dzienia i rozumienia. Totez trzeba wierzyé, ze gromadzi sie
one z promieni kazdego dobrego czynu, kazdego wytrwanie, kaz-
dego wysitku chrzescijanskiego: i ukzzada sie w wielki blask
ned $wiatem, jak stoiice ponad chmurami, ktérego na razie jesz~
cze nie widzimy. Pojecie chwazy byzo i jest Jednym z najwigk-~
szych Zrédex optymizmu chrzescijerskiego. I tak, im ciezsze
i bardzie] beznadziejna jest sytuacja chrzedcijan, tym wiek-
sza i blizsza jest ich chwa*s. Chwaza jest wiec ostatecznie
szczegdlng formy triumfalnego, uroczystego i wspaniaXego
spotkania sie ludzi miedzy sobg oraz z Bogiem, przede wszyst-
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Xkim na wzdr ektu pokonania jprzeciwnosci. Takie chwalebne
Bpotkaniersié jest”gﬁjwnggq wartoscia koronujgcy wszystkie
inne wartodci zZycia. N
Fa tym ogdlnym przedstawieniu Bozej ehwaiy w jej entro-

pologicznym aspekcie przechodzimy cbecnie .do istoty zagadnie-
nia bgdacego problemem naszej Tozprawy. Zechcemy w niej wy-
kezal, ze,ﬁhoé moze Sw. Ignacy nie znal jeszcze sidw Irenecu-
sza o ¢zowleku jako o chwale -Bozej, 2le ponczony oswiecenis-
mi Xaski podzielat tradycyjae poglzdy Ojcéw Koscioa, oparte

-zreszta na‘Biblii, dopatrujac sie w czXowieku, w jego zba-
wieniu i doskonaXoseci, obiekiywnej i formalnej chwazy Bozej.
Za motto naszych rozwazan postuia siowa.samego-&htora‘@éﬁi—
czen" zawartyoch w ich fundamencie: "CzXowiek jest po to stwo-
rzony, aby Boga, Pana naszego chwalil, czcit i Jemu -siuzyd,
a przez to zbawil swoja duszgﬁﬁ; Podobnie jak w Bogu obok do-
skonazosei bytowych wyrdzniamy jeazeze doskonaXosSci operatyw-
ne, tak rdwniesz w stworzeniach rozumnych, kitére sg stworzone
na. obraz i podobienstwo ﬁoZe, obok udziafu w bytowych dosko~-
naXosciach Boga stwierdzamy udziaX¥ w doskonatosciach operatyw-
nych, ktérymi sa akty rozumu i woli. Je£li zas dziegki party-
cypacji w doskonatosdclach ountycznych siworzenia te uczestni-
0zg w Boze] chwale przedmiotowej, to z kolei wypada zapytad
czy dzigkl wspomnianym aktom nie partycypuja one w Boze]j chwa-
le rozpatrywanej od strony podmiotowej, ktéra dopiero w po-
Zgczeniu z qspektem;grzedmiotowym daje pexzne pojecie chwaly.
Najpeiniejszg zas czes$d, mobie naleing, otrzymuje Bdg od ezio-
wieka w kultycznych czynnosciach liturgicznych, kitdrych wia-
Sciwym miejscem urzeczywistniemia jest Chrystusowy Koscidz.

2. KULTYCZNE CHWALENIE BOGA W KOSCIELE
Poznanie Boga i mi%osé do Niego prowadza cztowieka do

Jego umielbienia i wdziecznosdci, czyli do kultu. Kult zasg we
wezystkich religiach stanowi relacl}e miedzy czlowiekiem a Bo-
giem, Nadprzyrodzony & w szczegblnosci chrzedcijarski kult
zak¥ada samoudzielenie sig Boga w Jego siowie i czynie i fest
responsoryjny. Przede wszystkim jest on spe¢yficzna’odpowie-
dzig religijny ne przyjety w wierze 1 doswiadczona rzeczywi-~
stosé religijna. Kultyczne chwalenie Boga, w ujeciu S$w. Pawka,
Jjest odpowiédziq na mitosierny czyan Jezusa Chrystusa. Funda-
mentalni sprawg w tym przypadku jest to "/...7 ze Chwaka Bo-
za jest obecna 1 wylewa gig ns ludzi, a uwielbienie /oddesnie
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.chwaly/ polega ng tym, e cziowiek chce w 1hk1ejé faxmfk_zmw-
8Xowo dostrzegalne; daé‘wyraz tei u&zielaagcej si§ chmale
fBozeJ“S. Podobnle u..w. Tomasza wszelkie dzialania*kultyczne
prowadzice do uwielbienia Boga dadgq sig strefcié w ekspresji,
wyrazaniu. Zakiadejq one uprzedni fakt Bozej inmgerencji, e
dokonujs sig w mocy i dzieki dziazaeniu Boéemu.’Te charakterys~
tyczng wspétzalesnosé, ogélnle biorge, przyczyny plerweze]
i przyczyn drugich zauwasza juz wczeéniej Sw., Cyryl Jerozolim-
ski twierdzgc, ze chrzescijafskie dziatanie jest "dotrzymywa-
niem kroku 1asceﬁ6. Powyzsze za$ wywody bazujg na radjkalnym
stwierdzeniu Zbawicielaé "/[.+./ beze Mnie nic nie mozecie uczy-
mé" /I 15, 5b/«

Wspélbzeéhi teologowie uczgc o chwale Boze]j sa zgodni
w twierdzeniu, %e cale zycie Jezusa ma charakter kultu w ca-
¥ym tego stowa znaczeniu i najwyzszym jego wyrazie. "Jenowy
obraz Chrystusa /[.../ przenikniety jest znamieniem kultycz-
nym. Chrystus stoi w centrum kultu. On realizowax w sobie peZ-
nig tego, co dziaXo sig w-zakresie kultu w Starym Testamencie.
Jezus, Jego Cialo jest Swigtynieg czasdéw mesjanskich, miejscem
prawdziwego -oczyszczenia i uniwersalnego kultu w duchu i w praw-
dzie, Jezus jest barankiem paschelnym Nowego Przymierze, escha-
“tologicznym najwyzszym kepXanem, ktory poswieca sie za swoich.
Caze Zycie Chrystusa mozna by okreslié jako religijmy kult od-
dania sie Ojcu. Chrystus, objawienie Bozej milodci, Swigtqsci
i sprawiedliwoSci, sam wzigX to, co objawiaZ-do serce i reali-
zowax w swoim éyciu"7 Potwierdzeniem tego sg stowa -Boskiego
Zbawiciela: "Ja Ciebie otooczytem chwaia ha ziemi przez to, ze
wypeinitem dzieZo, ktdére mi dates do wykornanlia™ /J 17, 4/.

Kobdcib2 jako dziexo Jezusa Chrystusa 1 jednoczesnie Je-
go Mistyczne CiaXo chwali swego Boga formelnie w kulcie chrze-
Scijafiskim. On jest i miejscem semoudzielania si¢ Boga i bazg
pozytywne] odpowiedzi czXowieka. To wtasnie w KosSciele osobs,
istota stanowizca o sobie, daje swdj peiny wyraz u&éielaj;cej
sig Bozej chwale poprzez formelny akt uwielbienia swego Stwér-
cy i Pana. Dzieto to najpezniej realizuje Kofcidt w "liturgii
i poprzez 1iturgi§“8. Uczy bowiem Sobdr Watykarski II, se
"a¥usznie uwaza sig liturgig¢ 2za wykonywenie kaptafiskiego urze-
du Jezusa Chrystusa, w niej [.../ urzeczywistnia sip uswigce-
nie czxowieka, a Mistyczne Cimto Jezusa Chrystusa, to jest
GZowa ze swyml czZonkami wykonuje cazkowity kult publiczny®
JEL 7/s Liturgie wigc w konsekwencli Jjest, Jjak podajs, niekté-
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?zy;Tqsamop@ﬁgdstawigniem afg. Koscioza" aIpo*tez “miejscem
: ‘Koscio?.;a\"g

zie Jakoﬁliturgil_jest dalsza kontynuacaq histo"11 zbawienia.
Zapoczqtkowany'on zostazx w “gtworzeniu Swiata,:zyskax monkret-
ne ksegtakty w S#arym Przymierzu, ‘&°'gW0ja petnig osiagnat i na-
ﬂalwosiqga w_zhamczym wydarzenlu Chrysxusa w KosSciele. Tak jak
aistoria zbé# 3nie nlerozorwalnie zwiaz&na jest z dziaXaniém
;ﬁunha sWietego;~kfory Jes# jed najbarﬂzzej autentycznym Inter-
;pretatorem, ‘tak - llturgia, trwaque przedtuzenie owej historii,
'w “Nim - tez ma swojego Inspiratora i trwajacg lac /dynamisla Jest
On nlejako klamra splnajgcg poczynania dwéch personalnosclq

"y 1iturgli - jak slusznle pisze W. SWierzawski - Duch Sw1§ty
‘*gozy w przeaziwny sposob dzialanie Bogar 1 dziatanie ludZi,
ozynigo . Z nie]. miejsce spotkania Boga -z CZIQW1ek1em"1O; Stowem
czas Koéciola to czas 1n5piruggcea mocy -Duchs Sw1gtego, POWO-
dujgcy ewoluc;g, ktérej wynlkiem jest ustawiczny rozwdj czio-
y;ekaﬁ,zauwazonx-auz i podany-lapldarnle przez Sw. Ireneusza:
gloria»Dgi,wyjyénsthmog )

3, ZAEOZENIA RAMOWE KOSCIOZA DOBY REFORMACIT

Rozumignie“KbépioZaﬂcharakterysiycznerdla danej epoki
znajduje swéj wyraz w kulcie. Fundementalna zasada "Cwiczen”
ﬁéwigcg o celu stworzenie cztowieka, bedzca jednoczesnie isto-
%a porﬁszoﬁego_przez nas problemu, nie stanowi rdéwniez wyizo-
iowanego fenomernu w'fej dziedzinie. Wprost przeciwnie, jest
zasadnq catoscig zamykaaacq w sobie rozumienie Boga i czXowie-
ka, kultu i Koécloka przez ludzi doby reformacji. Zrodzons
w umys$le. 1 sercu\piewcy Bozej chwazy zysklwala.soble.coraz
szersze prawo bycis wsrdéd tych, ktdrzy pragneli zyé w niekZa-
manej f3jcznosei .z Jezusem Chrystusem w Jego Kosciele. Pozwala-
%a wreszcie ez¥owiekowi odnalesd sig wséréd zamgtu religijnego
poprzesz qurzadkowanie wlasnego zycie wedtug woli Bozej, nor-
my nie podlegajgcej. zmianom, w przeciwiefstwie do~ wmieniaja~
cych sig praw Zycia padatwowego. Przez to samo nie tylko sam
fundament, ale caze "éwiczenia" stajg gi¢ doskonatym przewod-
nikiem d4la dusz szukejjcych Boga, Jego woli i skuzby dla wiek-~
szej Jego chwaty w Kogciele. Tych wartodci w nich zswartych
dzisia] nie starajz sig negowaé nawet ludzie stojacy poza Ko-
sciolem katolickim, ktdérzy nie waheja sie je nazwaé "Ksigzka,
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ktéra wpiyneza na losy ;udzkoéciﬁjw.

Zeigada pierwsza i podstawowa:"éwiczeﬁ" Ignecego brzmi:
"Czxowiek jest po to stworzony, éby Boge, Pana naszego, chwa-
1i%, czcit 1 Jemu stusy%, a przez to zbawit dusze swoja. Inne
zas rzeczy na obliczu ziemi sg stworzone dla czYowieka i zby
mu pomagazy do osiggniecia celu, dla ktdrego on jest.stworzony"12.
Wynika 2z niej, ze oddawanie chwazy i czci Bogu jest podstawo-
wym obowigzkiem kazdego cztowieka, wynikajgcym z celu stworze-
nia go przez Boga na Jego obraz i podobiefistwo. Zasada ta jest
niejeko echem przykazania Bozego, ktdére w aspekcie negatywnym
zobowigzuje do tego, by chwazty Boze] nie przeniesdé nigdy gdzie
indziej i nie skierowaé ku 2zadnemu stworzeniu /por. Ik 4, 8;
Pwt 6, 13/. W pozytywnym zad aspekcie domage si¢ ona oddawanie
Bogu czci najwyzsze] 1 wyrazania tego w formie zmysiowo dostrze-
galnej, w kulcie. Ramy i formy speZniania tego obowizzru okre-
$la ustanowiony w tym celu przez Chrystusa Koscidk. Dlatego $w.
Tgnacy realizacje fundamentu "éwiczeﬁ" w peinym jego wymiarze
uzaleznia od wypeinienia 18 reguz, traktujacyech o trzymeniu
z Kosciozem, ktdre zgodnie z zatozeniem autora, s3 przeznaczo-
ne "dla zachowania prawdziwe] postewy, jaka powinnismy mied
v KosSciele wojujacym Le.e. "3. W takim ujeciu ignacjeliski tec-
centryzm naczelnej zasady fundamentu nie jest skierowany prze-
ciwko czXowiekowli wraz z jego prawdziwym dobrem z jednej strc-
ny, & z drugiej pe#ny humanizm nie odbiera Bogu Jego suweren-
nych praw wzglgdem swego obrazu. Zatem najwyzsze dobro czowie-
ka - "zbawienie duszy" - wynika nieuchronnie z wtadcinie od-
czytanego przez niego samego celu swego ziemskiego powozanisa
"chwaty, czci i stuzby" Bogu. CzZowiek "poned sob3" ma tylko
Boga, a "pod sobg", jako korona cazego stworzenie, posiada do
dyspozycji inne rzeczy znajdujace sig "na obliczu ziemi". Cel
Swiata widzialnego dopeznia sie¢ w celu cziowieka poprzez jego
s*uzebna postawe. CzZowiek ma go wykorzystaé rozumnie "na chwa-
e Boza"™ zachowujac wiasciwg postawe wzgledem niego. Daleka jest
ona przy tym od postawy baiwochwalcze] wzgledem Swimta stwo-
rzef. Uzywajac zasady Ignacego naleszy zauwazy¢ zXoty sSrodek
wrasciwego odniesienia osoby do rzeczy: "[.../ czlowiek ms ko-
rzystaé z nich w catej tej mierze, w jakiej mu one pomagajg do
Jjego celu, a znéw w caxej tej mierze winien sie¢ od nich uwal-
niaé, w jakiej mu sa przeszkodg do tego celu"14. Dopiero w ta-
kim ujeciu zrozumiaetym sig staje rys kultyczno-eklezjalny an-
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tropologicznego charakteru chwaiy Bozej u Loyoli - wszystko
stuzy oziowiekowl, ozXowlek zas powinien stuzy¢é¢ sememu tylko
Bogu w Kosciele poprzez oddanie Mu naleznej chwaly i czci /So-
1i Deo gloria/'?.

4. KULTYCZNO-EKLEZJALNA POSTAWA CHRZEéCIJAN

Po przedstawieniu zatozed ramowych tej czgsci pracy przew
chodzimy obecnie do szczegdiowe] analizy interesujacego nas
zagadnienia. Pregniemy bowiem wykazac, na czym polega wediug
"Pielgrzyma®™ "prawdziwa postawa" chrzescijanina w Chrystuso-
wym KoSciele. Méwiac zad jezykiem Biblii, co to znaczy przy-
nosié trwaXe owoce dla chwalzy Bozej w koatekscie przeszywanych
religijnych udrgk ludzi "nowych czasdéw"™ /por. J 15, 8/.

Pierwszorzednie’ owa postawa ma sie charakteryzowaé swia-
domoscia obecnosci Jezusa Chrystusa w KosSciele hierarchicznym.
Jak Kodcidkt jest Oblubienica tak Chrystus jest jej Oblubien-
cem. Miedzy zas$ nimi przebywa Duch swigty, ktéry tekze rzadzi
ludZni nalezgcymi do Mistycznego Ciala Chrystusa, ukierunko-
wujac ich postepowanie ku zbawieniu: "/,.,7 tenze sam Duch
i Pan nasz, ktéry daz dziesiecioro przykazan, ten sam kieruje
i rz3dzi swiety Matka naszg, Koéciolem"16. Tylko w Nim /Kodcie-
le/ Boski Odkupiciel oddat sie czowiekowi niejako do dyspozy-
c¢ji i nadal "/f...7 ciagle chce sie [/.../ oddawaé bez reszty"17.
Swiadomosé obecnodci Jezusa Chrystusa w Kosciele, szczegdlnie
w Bucharystii, towarzyszy pierwszemu generatowi jezuitdw od
czaséw Kanresy /1522 r./ az do korca zycila. Wiragnie w Manre-
sie, Jak sam wyznaje "/,../ widziat jasno umystem swoim, jak
Pan nasz Jezus Chrystus jest obecny w tym Najswietszym Sakra-
mencie“18. Podobne uczucia towarzysza mu podczas skiadanis
swojej uroczyste] profesji super hostiam, kiedy to po wypo-
wiedzeniu Jej tresci, jak sam relacjonuje, "/...7 przyjak ko-
munie éwietq, biorac Ciesxo Chrystusa Pana naszego"19.

Swiadomosé obecnosdci przechodzi nastepnie w Swiadomosé
trmania w Xgcznosdel z Chrystusem w Kosciele pielgrzymujacym.
Tylko dzigki takie] postawle czXowiek moze wzrastaé w Jego
szuzble, ku wiegkszej Jego czci 1 w chwale oraz w celu niesie-
nia pomocy Koéciotowl dwigtemu. Po raz pierwszy Ioyola mdwi
o tym na przykiedzie swego 2zycia, wspominajac nocne czuwanie
w lontserracie, kiedy to postanowil porzucié swéj dotychcza-
sony stréj i styl zycia, aby oblec sie "/...7 w szaty i zna~
niona Chrystusa®, by byé odtgd razem 2 Nim?0. Peznym uwiericze~
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piem pregnier serca byzo jednak przyzsczenile sig do Jezusa,
jekie dokonazo sie¢ w 1537 r. przez Boga Ojce za posrednictwem
Matki Bozej. Dlaetego tez spotecznosé zekonny powoxang przez
siebie do zycia zaszczyca imieniem Jezus, okrefglajac ja Towa-
rzystwem Jezusowym, aby jego czizonkowie nigdy Jjuz nie mieli
zxudzeri co do poéwigcenia swego zycia Chrystusowi w sZuzbie
dla obrony Jego Koscioza. Wszyscy ludzie majacy rozsgdek

i zdrowy rozum, powinni sie ofiarowaé catkowicie na trud za-
konnego zycia razem z Chrystusem, takiej postawy domaga sig
pierwszy GeneraX od swoich ZoXnierzy. Dopiero wéwczas, zacho-
wujgc 2acznosé z Chrystusem, nawet w trudzie i ponizeniu

w oczach ludzkich, czzowiek wchodzi na drogg przynoszenia
trwazego owocu swego zycia, Boze] chwaty. "Przeto ten, co ze-
chciae%by pdjsé za mna, powlnien ze mng sie trudzié, aby idae
zea mng w cierpieniu, szedz tez za mng i w chmale"21. Pomocag

w takim stylu zycia 2z Chrystusem na ziemi jest czegste rozwa-
zanie nagrody zycia wiecznego, jeko skutku caze] ziemskie]
pielgrzymki do domu Ojca. W "lLiscie o doskonazosci" jego autor
mowigc o tym, powoXuje sie na $Sw. Pawza, wediug ktdrego “nie-
wielkie /.../ utrapienia nmesze obecnego czasu poteguja bez-
riar chwaty przysziego wieku dla nas /[...7" /2 Kor 4, 17/.
Tak wigec wybdr zycia w XgcznosSci z Chrystusem w Jego Koscie-
le zanurza chrzescijenina w uosobiong chwaze Syna Bozego,
ktéra z kolei uwerunkowuje i wprowadza do chwaty Boga Ojca.
Utrzymywaé niekXamens *gcznoséé z Chrystusem, wediug Loyloli,
znaczy dbaé o Jego sprawg t]. chwaXze Syna Ojca Przedwieczne-
go. Chwatza ta polege na objawieniu Bozych dardw, ktére otrazy-
mujemy, trwajac w EKosciele z Bozej hojnosci. To Chrystus wy-
chodzi najpierw do czzowieka ze swojg taskg uprzedzajgcqg for-
malny akt ludzkiej odpowiedzi przejawiajzcej sie w stufbie

w Jego Kosciele. Znamienna jest przy tym odpowiedZ Piewcy Bo-
zej chwaty, jakiej udzieliZ w jednym ze swoich listdéw sios-
trze zakonnej: "przedstawiejac /..s/ sprawg w ten sposédb, ze
Chrystus daje ml wielkie pragnienie sZuzenia Mu, oddajesz chwa-
t¢ Panu, poniewaz ujawniasz jego dary i przez to samo chlu-
bisz sie¢ nim samym, ale to chlubienie sie nie Jest chwale-
niem siebie, gdyz nie sobie przypisujesz te Iaski"za;

Ogélnie rzecz biorac, mozemy powiedzieé za Ignacym, ze
wielbié Boga i oddaweé Mu chwaie jest réwnoznaczne z przyje~
ciem udzielajgcego si¢ Boga. Dochodziny tu do chrzeécijaﬁskien
go paresdoksu: Bogu dad - oznacze dle nsa - wzigé od Kiego.
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Chwaliry Boga, :gdy mamy éﬁiadomgéé-otrzymanyéhrod Niego dardw
i uasigpnie_méﬁifestuﬁemw je na’zewnatrz w postaci czyndw

i aktéw uwielbienia. Jest to zatém Swiadoma, wyplywajgce z mi-
Yosdci i wyrazajgce sig w caxym zyciu cziowiska odpowiedZ na
zbawcze dziatanie w nim Boga.

"Reguty o irzymaniu 2 Kosciloxem" autorstwe Loyoli na-
cechowane s3 kontrowersja zfp;otesféntyzmemg Samo zas rozumie-
nie KosScioka, .akcentujace element zewngtrzny, administracyj-
ny tej spoxecznosci, odpowiade potrydenckim-tendencjom pojmo-
wania owej spoZecznosci wypracowanym przez Belarmina. Wydawad
by sig mogko, Ze to organizacyjne spojrzenie na Koscidx u éwign
tego odbiega zasadniczo od wspélczesnychwpqglgdéw na ten te=
mat. I chociaz trudno w “Pismach" znaleZé okreslenie, Ze czio-
wiek ochrzczony sam stanowi Koscidk, to jednak potwierdzenia
gktualnosci tych regux mosna sig doszukaé w urzgdowym haucze-
niu Koscioa naszych czaséw’.

Jus w pierwsze]j regule daje sig zauwazyé synowski stosu-~
nek Ignacego do Koscioka, charakteryzujscy sie czcia, miZosScig
i postuszernistwem, w przeciwiefistwie do stanowiska chrzescijan
stojacych poza Kosciotem hierarchicznym. Popatrzmy na éw igna-
cjenski pietyzm odnosnie do samego KoScioXa i spraw w Kosciele.
"0diozywszy na bok wszelkl gad wasny, powinnidmy trzymaé umysk
nasz gotowy i skory-do poszuszefistwa we wszystkim prawdziwe]
Oblubienicy Chrystusa, Pana naszego, a jest mig nasza sSwigta
Matka-KoSciéx hierarchiczny">?. EKoscidt Jezusa Chrystusa jest
jak dobra Matka, dbajace o wszystkié swe dzieci. Swoja moc
/dypnamizmu/ czerpie od Duchea éwietego, ktdry jest Zrddxem zy-
wotnosdci, poniewaz Jego dary rozlane sz w sercach ludzi wie-
rzgcych, uitrzymujgcych z Nim formelng %gcznosé. Dletego neleszy
dochowaé¢ wiernosci zardwno wwngtrznym poruszeniom zeski, jak
1 obiektywnym normom doktrynalnym i moralnym KodcioZa, nad
ktérych nieomylnoscig czuwa tenze sam Duch. Pochwelad nalezy
przy tym wezystkie przykazania kosciélne, trzymajac umys¥
# gotowosci do szukenim racji dla ich obrony, w zaden zas
spos6b éla ich zwalczania. Tak t5 Loyola staje sie obroicg
czystodei nauki KoScioka, przez co Scizze na siebie gXosy
przeciwnikéw. Zalecajac zaf uprawianie teologii pozytywne}]

1 scholastyeznej, podkresla wigksza przydatnosé w dobie so-
bie wspdiczesnej, tej ostatniej: "/...7 wiaSciwodciz dokto-
é» scholastycznych np. sw. Tomasza, £w. Bonawentury /.../
ect okreflad 1 objadniaé dla naszych czaséw rzeczy konieczne

er M
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do zbewienia wiecznego, tudziez do lepszego zwalczania i wy-
‘krywania bzedow i podstepdw /herezji/@ Bowm saﬁej f%eczy dok-
tarzy scholastyczni jako nowsi nie tyiko korzystajq z praw-
dziwego rozumienia Pisma Swe. i Swigtych doktoréw pozytywnych,
ale nadto oswieceni i pouczeni iasksg Pozg mogs czerpaé pomoc

z sobordw, kanondéw i dekretdéw sSwipgtej naszej lletki Kodciotam2>,
Ignecy wiec nie zatraca zadnej z prawd wiary katolickie] ne-
swietlanych przez nauki teologiczne, rozwijejgce sie na prze-
strzeni dziejdéw KoScioZa, wprost przeciwnie podkresdla siuieb-
ng role teologii w rozumieniu i obronie zdrowej nauki chrze-
Scijafiskiej. Utrzymuje w rdéwnowadze - zgodnie z tredycjg i nesu-
kg KoscioXe - upadek i odkupienie, wolnos¢ woli i }aske, wspdk
prace cziowieka z Bogiem i odwieczne wybranie, bojeZl i mizosdé

Bozg. Daleki jest on przy tym od koricowego optymizmu pelagia-
néw, jak i pesymizmu protestantdéw w spojrzeniu ns nature czZo-
wieka. Jego samego ocenia w duchu wasciwie rozumianego hums-
nizmu, swtaszcza cazg nature duchowo-cielesnsg, wzadze i ich
wysitki, niczym nie gardzac, a wxasciwie wszystko podporzgd-
kowujac, przez wspléiprace z rasksg BoZg, ostatniemu celowi, Bo-
gu i Jego chwale,

5., PRZEJAWY KULTU I IKNE FORMY POBOZNOSCI

Wigksza czesé "Regui" siuzacych zachowaniu wtasciwe]
postewy w KosSciele dotyczy jednak kultu i innych form poboz-
nosdci religijnej. Nie od rzeczy wigc bedzie, gdy przyirzymy
sig¢ im pokrdtce, poniewaz s3 one, zdaniem piewcy Boze] chwa-
1y, remedium dla zachowania pwe] postawy zgodnej z ramowg
naukg i zyciem Chrystusowego Kosciota. Nalezy przy tym zau-
wazyé, ze w “Pismech" nieczesto wystepuje termin "kult" w prze-
ciwienstwie do okreslenia "Koscidx", ktdre to, wedtug sutors
niniejsze]j pracy, jesli chodzi o czestotliwosé wystepoweania
ustepuje jedynie nazwie "chwala Bozsg's Semo okresleniée "kult"
spotyka sie jednek w niektdrych ignecjardskich dziezach, m.in.
w samych “Regulach"ZGa

Przede wezystkim Ioyola daje sie poznaé jako gorliwy
i na swoje czasy smialy propagator kultu Bucharystii, szcze-
golnie czgstego przystgpowania do Komunii swigtej. Wprawdzie
sam zanim zosta% kapZzanem, codziennie komunikowai, zaiecajqc
w rozmowach czy listach prywatnych codzienne jednoczenle sig
z Chrystusem eucharystycznym, to jednak voztropnosé nakazy-
waxa mu w "Reguzach" trzymad sig wymaga KoScioza zalecanych
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w te] dziedzinié. Swoje)] zas siostrze lagdalente poleci, by
spowiadata sig czgsfo i przyjmowala Najswigtszy Sakrament,
xiedy tylko bgdzie mogta, tak motywujgoc swoja radg: "w ten
sposéb dusza twoja.bgdzie z Nim zijczona przez prawdziwg na-
dzieje, przez wzrost zywej 1 tak bardzo koniecznej miosci,
bez ktdrej nie mozemy sie zbamié"27g Z podobng zachgty zwra-
ca sig "Plelgrzym" do teologdéw udajgcych sig na Sobdr Try-
dencki. Chrystusowli w przyjete] postaci eucharystycznej na-
lezy sig wZasciwe uszanawanie ze 'strony przyjmujgcego, po-
niewaz jak sama nazwa méwi, jest to Najswlietszy Sakramente.
Dlatego teZz Boski Zbawiciel powinien odbieraé sobieé wiasdci-
wg czg9s¢é poprzez odbywanie uroczystych procesji eucharysty-
cznych. Taka postawa -zajgta przez déwczesnego wigénia wobec
inkwizytora badajaceéo prawowiernosé jego pogladdw wzgledem
nauki EKosciloza ma swoja wymoweg 1 uzasadnienie w szczegdlnym
kulcie dla Najswigtszego Sakramentu. Dzieki niemu czy to po-
przez czeata komunig sSwigta po odbyciu sakramentalnej spowie~-
dzil przed kaptanem, jak réwniez przez publicznz adoracje, do-
konuje sig wewngtrzny rozwd} cziowieka, poprzez jego ustawi-
czny wzrost w lasce2 .

Podobny cel, co i przy Bucharysitii, przyswieca sSwigtemu
Ignacemu, kiedy zaleca siuchanie mszy sSw., branie udziazu
w Spiewach koscielnych lub odprawianie oficjum ozy tez in-
nych modlitw, Znamiennym Jjest, ze w "Pismach" nie me jeszcze
mowy o "ucgestnictwie" tylko o "™wystuchaniu®™ mszy s$w. Jak
éwiadozy "Dziennik Duchowny®, jego autor ze szczegélnym pie-
tyzmem przygotowywat sig do uobecniania niekrwawe] ofiary
Chrystusa. Podczas zas je] sk*adania miat wiele wewnetrznych
oéwiecerni, tak %Ze poznaxz wiele spraw tyczacych siege jego wias-
nej osoby. Sam zresztg - co jest rdwnie3 charakterystyczne -
w swolm czasie odk*adaX przyjgcie Swigce kapianskich, uwaza-
Jac sig niegodnym sprawowania tej fumkcji przy ponawianiu tak
wielkie]j ofiary czyste] Bogae-Czowieka /por. ML 1, 11/. Odpo-
wiedzig Ignacego na ofiarg czystq i doskoneXa Chrystusa - mgze
géw. - jest ofiarowanie zycia ludzkiego Bogu: "/e.s7 leoz nadto
caiym waszym zyclem i wszystkimi jego czynnosciami powinnis-
cle skXadal z siebie cigg¥g ofiare na chwatre Bogu i dla zba-~
wienia bliZnichn2?,

loyola pochwala rdéwnie% kult uwielbienia Boga przez
gpriewy, zaznaczajac jednak pewn3y odrebriosé swezo zakonu.
Stwnierdza on mianowicie, ze "/...7 to, co ozdabia chwalebnie
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kult Bozy u innych duchownych i zakonnikdw i co wynaleziono

do pobudzenia i naktonienie /do dobrega/ dusz przez Spiewy

i naboZzefrstwo, to dla nas [.../ jest niemas przeszkods, sto-
sownie bowiem do rodzaju neszego powozania trzeba nam czesto
[...] zajmowaé sie przez wigkszg czesé dnia /.../ niesieniem
pomocy chorym na ciele i duszy“3°. Mimo zelecanie takie] vo-
stawy, sam Ignacy zazozyZ chor, co zreszta potwierdzaja jego
synowie duchowni, poniewaz uznaz, ze jego egzystencja nie
przynosi ujmy chwale Bozej, a wprost przeciwnie moze stusyé
jej pomnazaniu. I w tym przypadku sprawg¢ rozsafza niezwykle
rogtropna zasada: tantum, quantum. llozna zatem wykorzystywac
Spiew nawet 2z muzykg organowa o tyle, o ile nie utrudnia to
istotnego zadania stojacego przed Jezuitg. Wedtug pierwsze-
go generaza jest on cziowiekiem czynu, rycerzem Chrystusa, wy-
konywujgcym wszystko na Bozg chwaX¢ - contemplativus in actio-
ne: "/...7/ cate Towarzystwo i x22dy 2z osobna walczy o sprawvy
Boze pod wiernym postuszeidstwem jego éwiqtobliwoéci Pawza III

i jego nastepcdéw, a zatem jestesmy pod rozkazami Namiestnika
Chrystusowego i podlegamy jego od Boga pochodzgcej wZadzy"31.
Mistyk, pomimo iz sam jest mezem modlitwy i zaleca jg w swoinm
zakonie m.in. przez odmewianie brewiarza wedle obrzgdku ko-
sciota, to jednak bardziej ufa umartwieniom ciaXe i zaparcia
sie swej woli niz dzugim i podniosiym modlitwom, widzgc w itym
wigksze owoce dla chwaty Bozej. Takze tradycje modlitewne
Rzymu pragnie on przeszczepié wszedzie tam, gdzie to tylke
jest mozliwe, m.in. do swojej rodzinnej prowincji Azpeiti,
gdzie za jego sprawg wprowadzono zwyczej trzykrotnego dzwo-
nienia na Aniox Pafiski - rano,w potudnie i wieczorem - aby

i tam na wzdér rzymski lud oddawat Bogu chwatg. W liscie ze$
do swej siostry Magdaleny, polecajac jej modlitwe rézalicowa,
méwi o jej chwalebnych skutkach: "/,../ bardzo mnie ucieszysz
w Panu naszym, jes$li dasz mi znaé o pozytkach duchowych, ja-
kie z nie] odnosisz ku wigksze] chwale jego Boskiego lajesta-
tu"32.

BOg czeéé soble nalezng, obok modlitwy, odbiera od czio-
wieka takze poprzez post oraz jaimuzne. "Reguiy" zalecajg wigc,
by pochwalaé przepisy o postach i wstrzemieZliwosci. Podobnie
ma sie sprawa z pokuta o dwdch wymiarach: wewnetrznym i zew=-
netrznym. Potwierdzeniem powyzszej postawy byto wezesniejsze
zycie Ignacego, kiedy to umartwiat swoje ciato i rozdewst ial-
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mnﬁny;aponiewazﬁfgki styl zycia uwaze} réwniez za powigksze-
nie‘Bbégj chWaIﬁéi_udoskonalanie sweyj duszy. "Reguiy" przy-
pominéga taRZélﬁikulcie,relikwii éwi?tych,~oaprawianiu.sta-
cji,WJQbileuszj}fodbyWaniu_piglgrzymek, orgenizowaniu kru-
cjat, a newet paleniu Swiec.w kodcioZach podczas nabozedistw.
Hie Zapomina;wfnich réwniez lLoyola o tekich asprawach jak bu-
dowanie i ozdabianie kosdcioldéw, oddawanie czci Swigtym po-
przez kult igh‘obrazéwjétx

g popyzééego wynika, ze ignacjafiskie "Reguty" do naszych
czagéw 2achowgly duza aktualnosé. 89 niejako streszezeniem
praktyk kultycznych.nienaruszonmego KosScioka doby reformacji
z jednej strony, a z drugiej niOSQ'w~éobie wyrazny S$lad grun-
townego zapoznania sig ich autora z naukg Tutras i Kalwina.
Stuzyly i -nadal mogg‘stuzyé- /po uwzglednieniu kontekstu cza-
sdéw doby obecnej/-zachowaniu,prawdziwej postawy w Xodciele,
wobec niewasciwej, ezesto wrogiej, pnaszych braci odXaczonych
w wierze.

TRZYPISY

, 1 Poro Wo Hryniewdic 3z, A Nossol,
Antropologia teologiczra. W: Encyklopedia Katolicks. T. 1.
Lublin 1973 s. 494 n.3 B« Na d o 1 8 k i. Urzeczywistnia-
nie sip KosSciozae w liturgii w Swietle dorobku Vaticanam II.
Poznan 1981 s. 14.

2 Por. W« 8 % omk a. Nauka $w. Tomasza 2z Akwinu
o chwale Bozej. Lublin 1959 3, 8-10 /mps - archiwum KUL/-.

3 Cz., Bartniks, Nadzieje upadajacego Rzymu.
Warszawa 1982 s. 193, '

4 Cwiczenia .Duchowne23 /dalej cyt. Bxer/. Przy opraco-
wywaniu tematu posiugiwano sig wydaniem zbiorowym zawiera-
Jacym Pisma wybrane. T. 1-2. Krgkdw 1969 /dalej cyt.: PW/,
Jak rowniez wydaniem *acifskim Cwiczer Duchownych: Exercitia
spiritualia. 8. P. Ignatii de Loyola. W: Thesaurus spiritua-
lis Societatis Jesuso,Ty%is Poliglottis Vaticanis 1948 /ver-
eio Vulgata/. Por. M. ednarxrz. Wieksze chwaZa Boza
gedlugwiwigtegohlggacégo Loyoli. W: PW €. 2 s. 1103 t e n -

e. Wigksza chwata Boza wedXug Swietego Ignacego Loyoli.
"Homo Dei™ 1957 nr 26 s. 190-200. g & Y

5 T, Wil s ki. Pojecie chwetXy Bozej w nauce wSpok-
czesnych teologéw katolickich. ¥: Studia Gnesnensia. T. 1.
Gniezno 1975 s. 152.

Nadolski, Jwe. 8. 105,
TW118kx4, 3u s. 150-151.
8 ¥adolsxi, iw. s. 15.
9 Panse.
19 ygmiscente 1 kult w Duchu Swietym. W: Napenieni Du-
caem Swigtym. Praca zbiorowa. Foznei 1982 s. 73-T74.

1 . B8 hmer. “prowadzenie-da éwiczeﬁ Duchownych.
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Ww: PW t. 2 s. 8, for, Przeméwienie Piusa XII do. pielgrzyméw
hiSZpGIiSkiCh z-dnisa 24 X 1.9481 Tamée 8% 286‘5

ﬁ? Bxer~23.

13 pemze 3523

4 ramze 235°

15 por. Formuze Instytutu 6. We PW t. 1 s. 454-457.

16 frer 365. Por. List do Fernandesa. W: PW t. 1 s. 521;
Iist do Pranciszka Borgiasze. Tamze sS. 556 n«

17‘1131: do Emanuela Sanchez. W: W t. 1 s. 581.

8 Opowiedé Pielgrzyma 29. Tamze s. 177 n.

19 Wybér Pierwszego Generaza. Uroczysta profesja 10.
Tamze sS. 268 n.

20 Opowiesé Pielgrzyma 17. Por. Exer 167.

2% Exer S6.

22 1ist do Teresy Rejadell /I/. W: PW t. 1 s. 556.

23 Por. Pius XII. Mystici Corporis. Cz. 3. Rome
1949; Pawex VI. Ecclesiam suam. Roma 1964; KK 6, 8,
12-14, 22, 32; KDK 40, 45, 50.

24 Exer 353, 365.

25 mamze 363.

26 Por. Exer 358 /6/; Formuxa Instytutu 5.

2T Iist do siostry Magdeleny de Loyola. W: PW t. 1
Sa 579.

28
29
30

Por. Exer 44 c.

List o doskonaZodgeci I, 1. W: PW t. 1 s. 492.
Formuza Instytutu 6.

31 Tamze 2.

32 Iist do siostry Magdaleny de Loyola. W: PW t. 1.
33 Exer 358, 360.

DER ANTHROPOLOGISCHE CHARAKTER DER HERRLICHKEIT GOTTES
NACH DEM HL. IGNATIUS VON LOYOLA
/UNTER DEM KULTISCH~EKKLESIALEN GESICHTSPURKT/

Zusamnmenifassung

Die Analyse des enthropologischen Charakters der Gottes-
herrlichkeit unter dem kultisch-ekklesialen Gesichitspunkt er-
wies, dass eine prinzipielle und fundamentele Verbindung be-
steht zwischen dem Handeln Gottes und der Tdtigkeit des
Iienschen. Die Erkenntnis Gottes und die Liebe zu Ihm fithren
zur Verherrlichung und zum XKult. In ihm will dexr llensch in
irgendeiner sinnlich erfahrbaren Form der sich mitteilenden
Herrlichkeit Gottes Ausdruck verleihen. Der Kult ist in 3e-
zug euf die Gottesherrlichkeit gleichsam die Klammer, die des
Handeln zweier Personalitdten - Goit und des Menschen -~ mit-
einander verkntipft. Beim Autor der "ﬁbungen seo" koexisteren
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auf gseltsem sanfte Weise ein wirklicher Theoozentrismus mit
einem gesunden Humanismus, dle Verherrlichung Gottes allein
mit der gleichzeitigen vollen Entfaltung des Menschen. Es
scheint, dass eine solche Grundlage wegen der Anwesenheilt
Christi und der Pflicht, f#ir Seine Verherrlichung in der
Kirche zu sorgen, einzuhalten m8glich ist. Der Christ ist

bei der Erftlllung seiner Mission nicht allein, weil er un-
ter Brt#ldern lebt, die durch das Blut des Heilands erllst
wurden. Darflber hinsus vom Heiligen Geist geleitet, kann und
5011 er bleibende Prfichte fHr die Gottesherrlichkeit bringen.
Den vollsténdigsten Ausdruck dessen bilden die Kulthandlun-
gen, insofern sie mit der Lehre der Kirche im BEinklang stehen.
Dle Herrlichkeit ist also die definitiv besondere Form der
4$riumphalen, feierlichen und herrlichen Begegnung der Men-
schen untereinander und mit Gott. Diese Begegnung ist der
hB8chste objektive Wert, der alle Werte des Lebens kr8nt.



