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Trzeba umieé¢ waqipi¢ tam, gdzie trzeba, twierdzi¢ tam, gdzie trzeba,

i poddal sie tam, gdzie trzeba. Kto czyni inaczej, nie pojmuje sity rozumu.

Sq lud=zie, ktdrzy grzeszq przeciw tym trzem zasadom, przedstawiajqc rzeczy albo

tvlko jako dowiedzione, z braku rozumienia dowodow, albo waqtpiqe o wszystkim,

braku zrozumienia, gdzie trzeba sig¢ poddaé; albo poddajqc sie wszystkiemu
= braku wiadomosci, kiedy trzeba sqdzié”

B. Pascal, Mysli, Warszawa 1989, s. 45,

INTEGRUJACA FUNKCJA
MORALNOSCI CHRZESCIJANSKIEJ
W ZYCIU SPOLECZNYM
W SWIETLE NAUKI O SUMIENIU

1. Status quaestionis: znaki czasu

Wspdlnoty ludzkie, ktore nas otaczaja lub tez ,,zyja w naszych
sumieniach” sa w swym najglebszym wymiarze przede wszystkim wspélnotami
wymiany informacji. Wiaze si¢ to z podstawowa zdolnoscia czlowieka —
moéwieniem, stad stlusznym wydaje si¢ stwierdzenie, ze jezyk jest meta-
instytucja, poniewaz wszystkie inne instytucje zaktadaja juz jego istnienie. Taka
zdolnos¢ do wyrazania swoich odczu¢, przezy¢ w stowach to jednak nie
wszystko, a to dlatego, ze poznanie i myslenie charakteryzujace jednostki
konkretnej wspolnoty nie pojawia si¢ niespodziewanie jak nieznana kometa,
ale rozwija si¢ i wylania z mozliwosci poznania prawdy przez czlowieka,
w kontekscie ktorej coraz to nowe punkty widzenia, perspektywy dotad
nieznane, oraz tradycyjne przekonania, ktore dominowaty w sercach 1 umystach
jednostek, czesto sa weryfikowane, falsyfikowane, poglebiane 1 ostatecznie
precyzowane. Procesy te domagaja si¢ od wspolnot i jednostek wysitku
semantycznego, heurystycznego 1 hermeneutycznego, bez ktorego zycie
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wspolne przebiegatoby nieprawidlowo, chaotycznie, zmierzajac nieuchronnie
do samozniszczenia'

W tej coraz bardziej ztozonej i krytycznej wspélnocie narodow swoje
szczegdlne miejsce odkrywa Kosciol. I tak na przykiad dla Ojcow Soborowych,
Koscidt jawi si¢ jako Lud Bozy pielgrzymujacy poprzez wieki do ostatecznej
obietnicy eschatologicznej” Jest to zywa komunia wierzqcych, zanim jeszcze
nadana mu zostaje forma prawno-instytucjonalna. Wszystko to posiada swe
konkretne implikacje, ktére dotycza srodowiska, w jakim przychodzi osobie
wierzacej podejmowaé konkretne decyzje. 1 tak — Kosciot w kontekscie
wspdlnoty narodéow — globalnej wioski, przeniknietej wymiang doswiadczen
i informacji na réznych plaszczyznach jest swego rodzaju wspdlnotq pamieci,
pojmowania prawd oraz ich interpretowania, w ktorej zawarte jest Zywe, obecne
i niezmienne spotkanie z Jezusem Chrystusem’ Dzieki Ewangelistom,
wspolnota ta spoglada ku swemu poczatkowi wciaz z nowym entuzjazmem,
konfrontujac sie z prawda w nieustannie zmieniajacym si¢ czasie® W tej
aktywnosci nie moze ona zamknaé si¢ sama w sobie, poniewaz
samowystarczalno$¢ duchowa jest niezgodna z jej natura’ Innymi stowy,
Kosciol traktuje nurty duchowe i spoteczne kazdej epoki jako stosowne
wyzwania, mobilizujac swoje najlepsze sity® i zasady’

Z tego punktu widzenia Kosciét jest poréwnywalny do otwartego
1 dynamicznego systemu, w ktérym dokonuje si¢ proces samopoznania
przenikniety z jednej strony nieodwracalnag obecnoscia Jezusa Chrystusa
w historii ludzkosci, z drugiej zas$ — $wiadomoscia naszych czaséw® Stad rodzi
si¢ tradycja — zywa rzeczywistos¢, ktora mozna bez zadnej obawy okreslié jako
wielkos¢ otwarta na udoskonalenie. Nie ma to nic wspdlnego z dopasowaniem
si¢ do jakiegokolwiek sposobu myslenia: powierzchownego i eklektycznego,

' Por. J. Habermas, Teoria dzialania komunikacyjnego, t. I-1I, Warszawa 1999.

> Por. LG, 9. Zobacz na ten temat: J. Ratzinger, Das neue Volk Gottes, Diisseldorf
1969 tenze, Nowozytne odmiany pojecia Ludu Bozego, ,,Communio” 5(1990), s. 28-33.

3 Por. M. Becht, Ecclesia semper purificanda, “Catholica” (m) 49(1995), s. 218-237

* Por. R. Guardini, Vom Sinn der Kirche, Mainz 1955; D. Bonhoeffer, Sanctorum
communio, Miinchen 1960.

* Por. G. Alberigo-Y Congar-H. Pottmeyer, Kirche im Wandel, Diisseldorf 1982;
C. Duquoc, Kirche unterwegs, Fribourg 1985; G. Lafont, Imaginer l’eglise catholique,
Paris 1995; M. Kehl, Wohin geht die Kirche?, Freiburg 1996.

® Por. H. Schlégel, Kirche und sittliches Handeln, Bachem-KoIn 1981, K. Demmer,
Mo;altheolog:sche Methodenlehre, Fribourg 1989, s. 101-105.

7 Mam tu na mysli program Anzelma z Canterbury ,fides quaerens intellectum”
(,,wiara szuka rozumu”) uzupetniony programem ,,intellectus quaerens fidem” (,,rozum
szuka wiary”).

% Por. K. Rahner, Das Dynamische in der Kirche, Freiburg im Breisgau 1958.
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ale szerszy horyzont poznawczy wiary zostaje odpowiednio oddany do
dyspozycji wszystkich, bez pomniejszania gotowosci do przyjmowania
nauczania pochodzacego z zewnatrz’ Taka opcja wiaze sie z zalozeniem,
wedlug ktorego to, co jest przedstawiane jako wymaganie Boga i Jego planu
wzgledem cziowieka, ujawnia si¢ w sumieniu kazdej jednostki. Innymi stowy,
nie jest mozliwe odwolywanie si¢ do sumienia, wymaganie pewnych
okreslonych postaw 1 rownoczesnie ignorowanie ich, nie traktujac na serio jego
funkcji  krytycznej, zobowiazujace] interpretatorow prawa Bozego do
formutowania obiektywnie stusznych tez i pytan. Magisterium Kosciota nie
waha si¢ stwierdzi¢, ze nie posiada definitywnej odpowiedzi na wszystkie
poszczegblne kwestie, stad tez jest mozliwe wyciaganie odmiennych wnioskow
pomimo wspdlnych pryncypiéw'® To sprawia, ze Kosciét jako otwarta na
dialog ,,komunia” nie jest tylko wspdlnota pamieci, lecz takze braterska
wspolnota przezywanej i Swiadczonej solidarnosci w dziataniu, warto$ciowaniu
czy tez mysleniu'’

W odniesieniu do tego, co zostato powiedziane, chrzescijanin staje
wobec licznych wyzwan, ktére prowokuje dzisiaj przede wszystkim forma zycia
demokratycznego. Jest to wyzwanie krytyczne, ktore moze sie sta¢ dla wielu
cigzarem nie do uniesienia. Coraz czesciej w takiej atmosferze, zniecheconemu
I zmeczonemu uczestnikowi Zycia publicznego przypomina sie wyltacznie
o mozliwosciach i ograniczeniach panstwa demokratycznego. Porzadek prawny
panstwa interpretuje si¢ zazwyczaj jako porzadek zabezpieczajacy
wspotistnienie poszczegolnych interesow, ktory z niemoznosci osiagnigcia
potrzebnego konsensusu jest porzadkiem kompromisow opartych na ogdine;
tolerancji'> Niemoc wobec obrony podstawowych praw cziowieka, tlumaczy
si¢ natomiast niepokonalng rdznica zachodzaca pomigedzy prawem

? Sob6r Watykanski [ méwi na przykiad o historycznym fundamencie wspélnych
wartosci duchowych, ktore facza wzajemnie Kosciét 1 ludzkos¢ (GS, 16), zaktadajac, ze
rébwniez poza wspolnota wiary istnieje autentyczne poznanie i komunikatywnos¢
moralna. Por. W Kasper, Kirche und neuzeitliche Freiheitsprozesse: Vernunft des
Glaubens. FS W Pannenberg, Gottingen 1988, s. 593-610, P Hiinermann,
Ekklesiologie im Présens, Minster 1995; P Hiinermann, R. Schaeffler (red.), Theorie
der Sprachhandlungen und heutige Ekklesiologie, Freiburg 1987

' por. GS, 33. Por. E. A. Sullivan, 1! magistero nella Chiesa cattolica, Assisi 1986;
J. Schuster, Ethos und kirchliches Lehramt. Zur Kompetenz des Lehramtes in Fragen
der natiirlichen Sittlichkeit, Frankfurt 1984.

"' Zadna moralnos¢, jak dotychczas, nie upadta z powodu otwartosci, na poparcie
czego nalezy przypomnie¢ pierwsza encyklik¢ Pawla VI Ecclesiam suam, w ktore
btaga sie wrecz dramatycznie o ducha dialogu.

12 por. B. Paradisi, Diritto, w: G. Treccani (red.), Enciclopedia del Novecento, t. 11,
Milano 1997, s. 102-134, szczegbinie 103-105.
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a moralnoscia, gdzie jakakolwiek proba objgcia petnej prawdy morainej przez
prawo, dla wielu strézow dobra wspdlnego skonczylaby sie koszmarnym
paternalizmem lub totalitaryzmem, pozbawiajac jednostke spontanicznosci
1 wolnosci w dziataniu. Minimum moralne staje si¢ w ten sposob praktycznym
kodeksem debat parlamentarnych. To z kolei powoduje, ze wspdlczesna
jurydyczna praktyka wyzbywa si¢ szeregu aksjologicznych i normatywnych
zatozen, cechujacych klasyczna teori¢ prawa, ulegajac tendencjom
technokratycznym. W konsekwencji wylaniaja si¢ problemy natury formalne;j
i &gzystencjalnej. Wladze administracyjne — w zmagajacej si¢ praktyce
technokratycznej, majacej na celu osiagnigcie upragnionej zgody spotecznej —
coraz czg¢sciej sg bezsilne wobec narastajacych napig¢. Ztozonos¢ i1 niezaleznosé
instytucji powoduje, ze coraz bardziej skomplikowany, a przez to mniej
przejrzysty, staje si¢ mechanizm podejmowania decyzji na poziomie prawa —
zaczyna rzadzi¢ ,martwa struktura” Postgpuje koncentracja wiadzy,
szczegdlnie administracyjnej, przy niskim stopniu jej kontroli i mozliwosci
zmiany®  Takiemu rozwojowi sytuacji, towarzyszy niebezpieczenstwo
nihilizmu, tatwo$¢ rozmycia odpowiedzialnosci, nieobecnos¢ prawdy,
spotegowanej niebezpieczna ,,zasadg liczby” — ,,woli wigkszosci”, akceptowanej
jako wystarczajacy element usprawiedliwiajacy prawo.

W tej sytuacji trudno mowié o czyjej$ odpowiedzialnosci za los
poszczegdlnych spraw, a to z tego powodu, ze wspolczesny obywatel
w kontekscie panstwa czuje si¢ osamotniony i niezdolny do podejmowania
obiektywnych decyzji. Trudno jest obywatelowi upominaé si¢ o swoje prawa,
gdyz nie sposob okreslic, co jest jego, a co panstwa sprawa. Pojawia si¢ pokusa,
aby postepowaé milczaco, przyjmujac za wzorzec sposob myslenia i dziatania
typowy dla panstwa autokratyzmu i absolutyzmu.

W powstalg luk¢ wchodzi w konsekwencji myslenie prawno-
technokratyczne — teren, na ktorym witadza nalezy wylacznie do specjalisty,
podczas gdy jednostka, oczywiscie milczaco, nie jest juz wigcej traktowana jako
ktos dorosty. Prowadzi to z reguly do formowania ludzi niesamodzielnych
moralnie, dla ktorych caly autorytet rozstrzygania o ztu i dobru jest ulokowany
na zewnatrz. Uniemozliwia to dojrzewanie ludzkiego sumienia, bowiem catos¢
decyzji moralnych zostaje juz wczesniej podjeta za cztowieka przez instytucje.
W rezultacie taki rodzaj wychowania etycznego zwalnia z osobistej moralne)
odpowiedzialnosci i czyni niezdolnym do podejmowania wiasnych decyzji
moralnych, postgpuje osamotnienie obywateli i demoralizacja.

" Por. M. Kofacifiski, De legibus, ,Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie” 8(2003),
s. 75-83, szczegblnie: 76-77.
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2. Niewystarczalno$¢ systemow moralnych w sytuacjach konfliktowych
sumienia

Okolicznosci zycia wspolczesnych demokracji ulegaja nieustannym
zmianom do tego stopnia, ze sumienie konkretnej jednostki coraz czgsciej staje
si¢ zagubione, a wrecz — niezdolne do podjecia odpowiedzialnej decyzji. Na
przestrzeni wiekow refleksja teologiczno-moralna nie pozostawata obojetna
wobec tak dramatycznej kondycji cziowieka, poniewaz musiata zaoferowac
statos¢ 1 poprawno$¢ decyzji w Swiecie, ktory si¢ nieustannie komplikowat.
Problem dotyczyt przede wszystkim postugi duszpasterskiej wiernych, w ktorej
duszpasterz usitowal pomoc w rozwigzaniu skomplikowanej decyzji konkretnej
jednostki, lub przynajmniej — uczyni€ lzejszym jej cigzar. Temu celowi stuzyty
wypracowane systemy moralne, ktérych zadanie nie mialo polegaé¢ na
teoretycznym rozwiazaniu ewentualnej watpliwosci sumienia, o ile nie
podlegaly one pod kompetencje refleksji normatywnej, lecz da¢ temu, kto
watpi, praktyczng pewnosé, aby moégl dziataé w sposob odpowiedzialny w
sytuacjach nieprzewidzianych, w ktérych nalezalo podja¢ natychmiastowa
decyzje, bez mozliwosci jej opdznienia'*

I tak na przykiad probabilizm siegajacy czasow Bartlomieja z Mediny
(1577) gtosit — w slad za Wilhelmem Ockhamem - ze wolnos¢ jest
przyrodzonym dobrem cztowieka'”, konsekwentnie uwypuklajac ,.zasade
posiadania”, ktéra wolnosci sprzyja. W przypadku watpliwosci, czy nalezy
dotrzyma¢ zobowiazania, czy tez nie, ,posiadanie wolnosci” dawalo
pierwszenstwo temu drugiemu prawu i znosito budzacy watpliwosci obowiazek.
Tak samo w przypadku réwnowagi migdzy obowiazkiem oddania
a obowiazkiem zachowania. ,Posiadanie” przemawiato za tym drugim
rozwigzaniem. Probabilisci podkreslali takze to, co mozna by nazwac
,milczeniem” prawa, ktére zezwala na swobodne indywidualne rozstrzygnigcia.
Jak dlugo mozna mniemaé¢ w sposob prawdopodobny, ze zadne prawo nie

Y Por. K. Demmer, Moraltheologische Methodenlehre, Fribourg 1989, s. 136-141;
B. Hiring, Das Gesetz Christi. Moraltheologie, Freiburg 1967, 215-236.

'S Przedstawiajac system probabilizmu trzeba pamieta¢, jaki cel przyswiecat
promotorom tego kierunku etycznego. Jak wielu kierownik6w sumienia w owych
czasach, byli oni zaalarmowani wzrostem niepokoju religijnego 1 skruputéw,
znamiennym dla cywilizacji XVI-XVII wieku. Warto moze pamigtac, ze od 1564 do
1663 roku ukazaty sie rozprawy kazuistyczne co najmniej szesciuset teologow
katolickich. Nowi morali$ci nie tylko nie chcieli narzuca¢ penitentom nieznosnego
jarzma ,,pewniejszego” mniemania w przypadkach budzacych watpliwosci, lecz
pragneli takze nie$¢ psychiczng ulge, dopuszczajac wybér opinii, ktora kwalifikowani
teolodzy uznaja za prawdopodobna. Por. J. Delumeau, Grzech i strach, ttum. Maryna
Ochab, Gdansk 1997 s. 452-462.



120 Ks. Mariusz Kolacinski

zabrania ani nie nakazuje danego czynu, to wolno uznaé takie prawo za jasno
sformulowane czy gloszone'® Te twierdzenia przygotowaly rewolucyjna
formut¢ Mediny: mniemaniem prawdopodobnym mozna sie kierowaé¢ nawet
wtedy, gdy mniemanie przeciwne jest bardziej prawdopodobne” Tak
wylansowana zostata doktryna, wedle ktorej opinia prawdopodobna jest dla
sumienia pewna, co oczywiscie ktoci si¢ ze S$redniowiecznym pojeciem
obiektywnej pewnosci moralnej'®

Z perspektywy czasu mozemy dojrze¢ niebezpieczenstwa, a zarazem
zastugi, systemu moralnego zaproponowanego przez Meding 1 Suareza.
Niebezpieczenstwo, ktore dotyka rowniez problemu tozsamosci sumienia
wspotczesnego podmiotu, polega na pokusie oddzielenia postgpowania
czlowieka od jego wewnetrznego przekonania 1 zastapienia wilasnego
przyzwolenia opinia specjalistow — w tym wypadku — teologdw. Wiaze sig¢ to
z ryzykiem postronnosci, to znaczy odcigcia si¢ od wlasnego postgpowania.
Taka postawa jest zrodtem innych waznych pytan: czy watpliwosci oznaczaja,
ze dwie mozliwe opcje sa rownorzedne? Czy watpienie, niewiedza i brak
zobowiazania sa rOownowazne?

Niepokojacym wydaje si¢ rowniez wplyw ockhamizmu na mysl
probabilistyczna, w swietle ktorej za przyktadem Suareza do dzisiaj probuje si¢
definiowaé prawo jako akt sprawiedliwej i prawej woli, poprzez ktore
zwierzchnik chce zobowigza¢ podwladnego do takiego czy innego czynu.
Z takiego rozumienia prawa plynie czesto zewnegtrzna moralno$¢ obowiazku,
ryzyko legalizmu w wyborze miedzy tym, co dozwolone, a tym, co zakazane.
Sztuka pobtazliwych kazuistow w wielu przypadkach polega na tym, ze

' Por. F. Suarez, Opera omnia, &d. Vives, t. IV, s. 451, De proxima regula bonitatis
et malitiae humanorum, disp. 12, sect. 6.

‘7 Por. B. de Medina, Expositio in prima secunde D. Thomae Aquinatis, Venezia
1602, 19, art. 6, s. 176.

'® Sukces tez probalistycznych pod koniec XVI i pierwszej potowie XVII wieku
nalezy uzna¢ za fakt historyczny o wielkim znaczeniu. Stusznie pisano, ze wigkszos¢
owczesnych moralistow opowiedziala sig¢ za probabilizmem, por. Dizionario Teologico
Cattolica, ,, Probalisme”, t. XIII, kol. 483. Kiedy jezuita, Antoni de Escobar,
zamieszcza w swoim Liber theologiae moralis najbardziej $miate tezy probabilizmu,
powotujac si¢ na autorytet dwudziestu czterech braci z Towarzystwa Jezusowego,
wyraza on w ten sposob aktualny stan tej kwestii w owym czasie (1644). Teologia
moralna staje si¢ zbiorem opinii sklasyfikowanych wedle ich stopnia
prawdopodobienstwa. Stad tez mnoza si¢ specjalistyczne opracowania zawierajace
rozstrzygnigcia przypadkéw sumienia. | tak na przyklad rozwigzania moralne
Antoniego Diany (zm. 1663) licza nie mniej niz 6595 rozstrzygnig¢¢, dotyczacych blisko
20 000 przypadkow. Ten sycylijski zakonnik cieszyl sie¢ w swoim czasie wielka estyma
nie tylko w Palermo, ale i w Rzymie, gdzie byt cenionym doradca papiezy Urbana VIII,
Innocentego X 1 Aleksandra VII.
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uciekajac si¢ do opinii prawdopodobnych, umozliwiaja postgpowanie, ktore
opinie bardziej prawdopodobne uznawatly za karygodne.

Cho¢ na gruncie probabilizmu wyrodst laksyzm, nalezy jednak pamigtac
takze o jego zaletach i pozytywnej roli, jaka odegral i nadal odgrywa
w uksztatltowaniu swiadomosci moralnej wspéiczesnego podmiotu. Mam tu na
mys$li przede wszystkim fakt poszanowania sumienia i konieczno$é
ograniczenia sfery obowiazku na rzecz ochrony wolnosci czlowieka;
potwierdzenie zasady, ze czlowiek jako podmiot moralny tylko sporadycznie
ma niezachwiana obiektywna pewnos$¢. Innymi slowy, w probabilizmie
wyrazato si¢ przekonanie, ze nauka moralna sluzy dziataniu, podlegajac
zmiennym warunkom zycia. Wreszcie probabilizm — na antypodach laksyzmu,
ktory przerazil augustianow — otwierat droge do heroicznych wybordéw, kiedy
to, wbrew opinii wigkszosci oraz specjalistow, czlowiek na wiasne ryzyko
wybierat wyjscie najmniej pewne 1 najmniej prawdopodobne. Za przyklad moze
postuzy¢ postawa De Gaulle'a, ktory w 1940 roku wybrat niepostuszenstwo
wobec legalnego rzadu Francji, postgpujac zgodnie z opinig najbardziej
prawdopodobna z jego punktu widzenia — i historia przyznata mu racje — lecz
niewatpliwie najmniej prawdopodobng w oczach 6wczesnych moralistéw
francuskich. To samo mozna powiedzie¢ o niemieckich spiskowcach, ktorzy w
lipcu 1944 roku odcigli si¢ od rzadzacego ich krajem kanclerza, prébujac go
zghadzi¢. Tluz by si¢ wtedy znalazlo w Niemczech kierownikdw sumienia,
ktorzy by przyznali, ze postepujac w taki sposob wybieraja rozwiazanie
najbardziej prawdopodobne?

Znaczenie i sens postaw probabilistycznych uwidacznia si¢ szczegdlnie
w kontekscie jego zdeklarowanych przeciwnikéw — tutiorystow, ktérzy
duchowo byli bliscy rygoryzmowi i jansenizmowi. Twierdzili oni, ze
powinnoscia jest wybiera¢ zawsze opinie bardziej pewng (tutior) w danej
sytuacji, chociaz i w tym systemie od samego poczatku zarysowywaly si¢
bardziej subtelne postawy, wynikajace z coraz bardziej skomplikowanych
kontekstow zycia, szczegolnie w dziedzinie zycia gospodarczego'” Z drugiej

" | tak na przyktad juz na poczatku rozwoju tego systemu dominikanin bawarski, Jan
Nider (1438), w Expositio praeceptorum dekalogi jest wierny Ssredniowiecznemu
tutioryzmowi, ale po$wieca caty rozdzial watpiacemu sumieniu. Inne popularne jego
dzieto to Consolatorium timorante coscienciae. Znajdujemy w nim migdzy innymi takie
stwierdzenie, bedace wstepem do jeszcze $mielszych mysli: ,Nie zawsze trzeba
koniecznie pdj$¢ za mniemaniem pewniejszym, zeby dostapi¢ zbawienia — wystarczy
mniemanie pewne, gdyz pewniejsze (tutior), jako stopien wyzszy, zaklada, ze drugie
mniemanie jest pewne”, por. Dizionario Teologico Cattolica, t. XIIl, Probalisme, kol.
445. W tej samej ksigzce Nider uspokaja wiernych méwiac, ze w moralnosci wystarczy
pewno$¢ prawdopodobna, ktora nie oznacza, Ze opinia przeciwna jest zupetnie
nieprawdopodobna. Mozna by sadzi¢, ze chodzi tu o formutowany na nowo klasyczny
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zas strony nalezy nadmienié, ze probabilizm nie deklarowal sie jako teoria
doskonata, poniewaz od samego poczatku wskazywat na swoje granice, kiedy
zachodzi koniecznos¢ respektowania niewatpliwych praw, albo tez, gdy idzie
o osiagnigcie skutkéw obowigzujacych na mocy kontraktu. W takich sytuacjach
dostrzegal racje postepowania wedlug zasad tutioryzmu®, ktore od potowy
XVII wieku spychaly moralnos¢ katolicka (nie tylko jansenistyczng) ku
niekontrolowanemu rygoryzmowi, przyczyniajac si¢ powaznie do ucieczki
wiernych od sakramentow.

W takiej bezdusznej, rygorystyczne] atmosferze na uwage zastuguje,
ciagle aktualna, mysl swietego Alfonsa Liguori (1696-1787). Zainicjowat on,
napotykajac po drodze na wielkie opory, ,przewrot kopernikanski”
w S$wiadomosci moralnej chrzescijanina. Nie ust¢pujac pola laksyzmowi,
zatozyciel Zakonu Redemptorystow, probowat pocieszy¢, umocnic¢ 1 uspokoié
penitentow. W decydujacych latach swojej twérczosci (1756-1767) sw. Alfons

tutioryzm. Ale dominikanin dodaje, moze przypadkowo i nie zdajac sobie sprawy
z tego, jak niebezpieczne sa to stowa: , Kazdy moze, nie narazajac na szwank swego
zbawienia, postgpowaé zgodnie z opinia, jaka mu si¢ podoba, byle tylko stat za nig
autorytet wielkiego teologa”, por. tamze, rozdz. XIII, s. 109. W ten sposéb droga do
probabilizmu zostala otwarta. W Sumie $w. Antonina réwniez jest caly rozdziat
poswigcony sumieniu. Antonin w swej zyczliwosci dla wiernych potgpia naduzywanie
aksjomatu tutioryzmu. ,Nie zawsze trzeba wybiera¢ pewniejsza droge [do zbawienia],
jesli mozliwa jest inna droga” Gdyby tak nie bylo, cale masy ludzi musiatyby
wstepowaé¢ do zakondéw, gdzie zycie jest pewniejsze niz w $wiecie, por. Antonin
z Florencji, Summa moralis, czgs$€ |, rozdz. X, s. 69. W XVI wieku szkota Salamanki —
z Franciszkiem z Vitorii, Melchiorem Cano i Dominikiem Soto - pozostawata
w zasadzie wierna tradycyjnemu tutioryzmowi. Ale trafiaja si¢ tam rdwniez
sformulowania i opinie $wiadczace o coraz bardziej subtelnym zrozumieniu calej
zlozonosci wyboréow moralnych. W takiej sytuacji ,,powinnismy zadowoli¢ si¢
nieoswieconym i ludzkim rozeznaniem, ktére nie daje catkowitej pewnosci, lecz tylko
pozorng pewnos$¢ i prawdopodobienstwo ludzkie”, stwierdza Vitoria, por. Biblioteka
teologow hiszpanskich: Fr. De Vittoria, Commentarias a la Sekunda secundae de
Tomas, 1932, II, s. 358-359. Melchior Cano nauczal, ze tam, gdzie doktorzy maja
rozmaite prawdopodobne mniemania, kazde z nich jest pewne w sensie zbawienia, por.
Ephemerides theologiae Lovanienses, 1930, t. VII, s. 57-62. Medina; ojciec
probabilizmu, powie niebawem, Ze mozna wybra¢ nawet mniej pewne mniemanie. De
Justitia et jure (1556) Dominika Soto swoim kazuistycznym bogactwem zapowiadata
dykcjonarze przypadkow sumienia, w jakie bedzie obfitowac nastepne stulecie. Stawial
miedzy innymi kwestie, czy w wypadku watpliwego prawa i podzielonych opinii
doktorow sedzia moze wybrad te, ktéra najbardziej mu odpowiada. Soto twierdzit, ze
powinien si¢ opowiedzie¢ za opinig najbardziej prawdopodobna, por. D. Soto, De
tustitia et iure, Lyon 1559, ks. III, s. 196-197.

2 por. D. Capone, Sistemi morali, w: L. Rossi, A. Valsecchi, Dizionario
Enciclopedico di Teologia Morale, Roma 1973, s. 941-948.
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zblizyt si¢ do pozycji umiarkowanych jezuitéw, zwlaszcza do ich koncepcji
wolnosci. Nie kryt tego, jak wiele im zawdzigcza, i w 1756 roku pisat:

»Jezeli bronie jakiejs surowej opinii wbrew temu czy innemu pisarzowi
Jezuickiemu, to niemal zawsze opieram si¢ na autorytecie innych teologéw
Towarzystwa Jezusowego. Przyznaje zresztq, ze im zawdzieczam odrobine
wiedzy, ktorq zawartem w moich ksiqzkach. W sprawach moralnosci oni byli
i sq nadal moimi mistrzami "'

Wkiad zalozyciela redemptorystéw w dziedzine moralnosci mozna
okreslic w dwoch stowach: umiarkowanie i Zyczliwos¢. Wydanie Teologii
moralnej z 1762 roku zawiera takie oto znaczace stwierdzenia:

.Zdarzy mi sie czesto w tej ksiqzce nie zadowoli¢ wszystkich.
Zwolennicy tagodnosci albo surowosci uznajq, ze jestem albo zbyt surowy, albo
zbyt lagodny. Zbyt surowy, poniewaz mam inne zdanie niz wielu innych
autorow. Zbyt {lagodny, poniewaz popieram opinie przemawiajgce :za
wolnosciq.

Te¢ deklaracj¢ nalezy uzupelié¢ dwiema innymi, $wiadczacymi
o prawdziwe] odwadze ich autora, zwazywszy na kontekst tamtej epoki:

, Zawsze staram sie dac pierwszenstwo rozumowi przed autorytetem’”
oraz ,,Nie wolno ludziom niczego narzuca¢ pod grozq powaznego bledu, chyba
. - . - Id ,,2
ze robi sie to z oczywistych powodéw ">

Pod tym wzgledem $w. Alfons byt czlowiekiem oswiecenia. Byt nim
rowniez i dlatego, ze nie dopatrywat si¢ winy w nieprzezwyci¢zonej niewiedzy.
W przypadku takie) ignorancji radzi spowiednikowi nie moéwi¢ penitentowi
o karygodnosci jego wczesniejszych uczynkdow, o ile przewiduje, ze te nagany
beda bezuzyteczne. Jesli bowiem tak uczyni, przemieni, w nieprzyjaciela Boga
kogos, kto popetnit grzech formalnie, lecz nie realnie

Rada ta, rozumiana szeroko, wyjasnia stanowisko swietego Alfonsa
w wielkiej polemice wokdt mnieman prawdopodobnych. Slawe swoja

2! Por. A. de Liguori, Lerrere, Roma 1887-1890, s. 23-24. Cytat za: Th. Rey-Mermet,
Le Saint du siecle des Lumieres, Paris 1987, s. 444.

2 A. de Liguori, Teologia moralis, 11, s. 52-54, cytat za Th. Rey-Mermet, Le Saint du
siecle des Lumieres, s. 439.

23 .

- Tamze.

2 por. tamze, VI, nr 610, s. 635.
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zawdzigczal gtownie odwadze, z jaka odciat si¢ od rygorystow w tej sprawie, o
nie oznacza, ze byt zwolennikiem ,rozluznionej moralnosci” Chcac
postgpowac w sposéb jasny w tak ztozonej materii, wyrdznia pig¢ przypadkow,
kiedy nie wolno kierowa¢ si¢ tylko opinia prawdopodobna: we wszystkim co
dotyczy wiary; w przypadku chorych, ktérym lekarz musi zaleci¢ najpewniejsze
leki (jesli to mozliwe); w dziedzinie prawa, gdzie sedzia musi wyrokowac
zgodnie z doktryna najpewniejsza; przy udzielaniu sakramentow (z wyjatkiem
przypadkéw absolutnej koniecznosci); kiedy przyjecie opinii prawdopodobne;j
mogtoby zaszkodzi¢ drugiemu.

Zdarza sie jednak, ze dwie sprzeczne ze soba opinie dotyczace jakies
decyzji moralnej sa réwnie prawdopodobne - 1 z tym réwnym
prawdopodobiefistwem  $wigty Alfons zwigzal swe imig, proponujac
podmiotowi w takiej sytuacji podjecie decyzji indywidualnej, poniewaz prawo
naturalne nie zawsze jest tak oczywiste jak by chcieli tego rygorysci®
Wyjasniajac swoja teze 1 nawiazujac do $wigtego Tomasza z Akwinu,
zatozyciel Redemptorystow podkresla, ze mozna uwazaC za dostatecznie
promulgowane prawo, ktore budzi spory wérdd jego interpretatorow.

wJezeli Bog chce, aby jego przykazania byly obowiqzujqce, to muszq
one by¢ oczywiste i wyraznie bardziej prawdopodobne, bo inaczej jest moralnie
pewne, ze prawo to nie obowiqzuje, gdyz brak mu dostatecznej promulgacji.
(...) Czlowiek zachowuje wiec wolnos¢ wyboru tam, gdzie nie wiqgze go
ogloszone prawo

To twierdzenie prowadzi biskupa neapolitanskiego do oczywistoscli,
jego zdaniem, fundamentalnej w zZyciu spotecznym: wolno$¢ czlowieka
poprzedza prawo. To prawo powinno by¢ sprzymierzencem wolnosci, a nie
odwrotnie. Swiety Alfons zachecal w ten sposdb czlowieka nowozytnego do
wzigcia na siebie odpowiedzialnosci etycznej, a zatem i1 ryzyka, jednoczesnie
umacniajac go i zarazem uwalniajac od poczucia winy, gdy on podejmowatl
decyzj¢ w dobrej wierze, zadbawszy o powazne gwarancje stusznosci
dziatania™

Systemy moralne w kontekscie tak S$miatej koncepcji moralnosci
okazuja si¢ mato skuteczne. Udzielaja wprawdzie formalnej pomocy

2 W Teologia moralis czytamy: , Kiedy stwierdzamy, ze tak wielu poboznych czy
nawet §wigtych mezéw przeczylo sobie wzajem na rozmaite sposoby, wypowiadajac si¢
w kwestii prawa naturalnego, to czy wolno nam powiedzie¢, ze niektorzy z nich
grzeszyli i zostali potgpieni?” Por. A. de Liguori, Theologia moralis, nr 174, s. 155.

** Tamze.

¥ Por. tamze.
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w podejmowaniu decyzji, lecz sa bezradne w rozwijaniu tresci konkretnego
aktu. Przetlomem s3 tu w pewnym stopniu ,zasady wtorne”, w ktérych
zarysowuja si¢ pierwsze ukierunkowania tresciowe, mam tu na mysli niektore
przyktady klasyczne: in dubio pro reo; nemo malus nisi probetur; melior est
conditio possidentis;in dubio standum est pro validate actus. Jednak i one
bardzo czg¢sto nie sa w stanie ustrzec podmiotu dzialajacego przed biedem.
Wynika to z faktu, ze spoleczenstwa pluralistyczne, w ktérych przychodzi
dzisiaj zyc¢ poszczegdlnej jednostce, sa coraz mniej przewidywalne. Ponadto do
glosu dochodza sity odsrodkowe, spychajace dziatanie moralne coraz bardziej
w sfer¢ prywatna. Jednostka nie liczac juz na nikogo, wikla si¢ w schematy
myslowe czy tez argumentacje juz dawno przezwycig¢zone, doprowadzajac si¢
w ten sposob do stanu bezradnos$ci i osamotnienia. Broniac si¢ przed taka wizjg
podmiotu narazonego na manipulacje technokratyczne, Magisterium Kosciota
podkresla koniecznos¢ ksztattowania sumienia w kontekscie wiary, ktore
praktycznie trwa przez cale zycie™

3. Koniecznos¢ ksztaltowania sumienia

Myslenie ukierunkowane wylacznie na zatozong z gory obiektywnosé,
charakterystyczna dla tradycyjnych systemdéw moralnych, okazato si¢ — jak
mozna bylo zauwazyé — niewystarczajace. Cztowiek czul sie coraz bardziej
samotny i opuszczony w swoim dzialaniu. Z tego tez powodu teologia moralna,
wychodzac naprzeciw nowym wyzwaniom, podjeta olbrzymi trud opracowania
metafizyki  dzialania, ktéra dysponowalaby kryteriami przekonujacymi
i uzytecznymi dla oceny etycznej konkretnej sytuacji konfliktowej, w ktorej
przychodzi podejmowaé decyzje. Inspirujacym partnerem w poszukiwaniu
nowych rozwigzan okazala si¢ migdzy innymi psychologia.

Interlokutorami szczegdlne) rangi sa miedzy innymi J. Piaget®
1 L. Kohlberg‘w, poniewaz podjeli oni problematyke ewidentnie zaniedbywang

** Por. GS, 16.

¥ Por. 1. Piaget, Das moralische Urteil beim Kind, Ziirich 1954. Na temat tworczosci
Piageta zob. F. Oser Das Gewissen Lernen, Giitersloh 1985; tenze P Gmiinder, Der
Mensch, Stufen seiner rel. Entwicklung, Giiterloh 1996; P Wylicz, O. Bednarczyk,
Poziom rozwoju moralnego a postawy wobec prawa, ,Psychologia Wychowawcza”,
42(1999), s. 289-300; M. Lendzinska, Wybrane problemy w studiach nad
metapoznaniem, ,,Psychologia Wychowawcza”, 40(1997), s. 97-106.

% por. L. Kohlberg, Die Psychologie der Moralentwicklung, Frankfurt a. M. 1995.
Na temat twdrczosci Kohlberga por. A. Folkierska, Etycznosé a moralnosc w kontekscie
pytania o pedagogike krytyczng, ,Kwartalnik Pedagogiczny”, 37(1992), s. 5-17; D.
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w podrecznikach do teologit moralnej. Odnosi sie to z jednej strony do
stabilizacji emocjonalnej, ktéra jest konieczna, jesli chce si¢ mowic
o ksztaltowaniu sumienia dojrzatego i odpowiedzialnego. Z drugiej strony —
zwrocili oni uwage na fazy rozwojowe w ciagu zycia czlowieka. ktore daza,
poprzez wychowanie, do sumienia coraz bardziej autonomicznego: od
moralnosci  przed-konwencjonalnej do konwencjonalnej az do po-
konwencjonalnej. Wylacznie ta ostatnia kondycja moralna podmiotu pozwala
dziata¢ w sposob catkowicie odpowiedzialny, to znaczy w harmonii bycia soba,
dzieki ktorej mozna dokona¢ autentycznego wyboru, gdy powstaje podejrzenie,
ze ma si¢ do czynienia z sumieniem wyszkolonym, a nie — uksztalttowanym.

Jest to szczegélnie wazne w  dzisiejszym  spoteczenstwie
pluralistycznym, sytuujacym swoje decyzje pomigedzy tolerancja a obo-
jetnoscia, ulawmajqc w tym wszystkim silne tendencje do ujednolicania zasad
postepowania w zyciu gospodarczym, spoteczno-ekonomicznym 1 reholjnym
W takiej atmosferze — zaplanowanych i wyszkolonych zachowan — pojawia si¢
konieczno$¢ obecnosci tworczego podmlotu postQpUchego sciSle wedtug
swojego sumienia, ktoérego nie mozna niczym zastapic¢™

Niewystarczajace okazuje sie w takich okolicznosciach sumienie
normatywne, ktére — nie znajac wymagan czasu — weryfikuje tylko zgodnos¢
pomie¢dzy wiasnym postegpowaniem moralnym a normami uprzednio przy)jetymi
w odniesieniu do dziatania. Taki paradygmat nie jest optymalny, poniewaz
norma nie obejmuje calej rzeczywistosci, ktora gotuje ustawicznie jakies
niespodzianki. Wymaga to od jednostki nieustannego rozpoznawania sensu
norm w konkretnej sytuacji. Innymi stowy konieczny jest dar rozsadku
w rozumnym i odpowiedzialnym postuszenstwie™

W tradycji teologii moralnej takie sumienie nazwane jest sumieniem
delikatnym, ktore odznacza si¢ instynktem moralnym uzdalniajacym konkretny
podmiot do rozpoznawania juz z daleka niebezpieczenstw i prewencyjnego ich

Czyzowska, Psychologiczna teoria uniwersalnosci rozwoju moralnego Lawrence'a
Kohlberga, ,,Psychologia Wychowawcza”, 37(1994), s. 205-215.

* Por. H. Biirkle, Das Absolute im Abseits, ,JkaZ” 25(1996), s. 310-321;
A. Lobato (red.), Coscienza morale e responsabilitd politica, Bologna 1990; A. Dylus,
Gospodarka. Moralnos¢. Chrzescijanstwo., Warszawa 1994,

2 Por. T. Styczef, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci za siebie | drugich,
»~Communio” 2(1982), s. 45-69; J. Romelt, Vom Sinn moralischer Verantwortung. Zu
den Grundlagen christlicher Ethik im komplexer Gesellschaft, Regensburg 1996,
s. 86-93.

3 Por. S. Privatera, La coscienza. Le chiavi ermeneutiche per una interpretazione
della problematica, Bologna 1986; J. Romelt, Vom Sinn moralischer Verantwortung.
Zu den Grundlagen christlicher Ethik im komplexer Gesellschaft, Regensburg 1996,
s. 94-101.
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unikania® Takie sumienie rozpoznaje znaki czasu; jest zdolne wyodrebnié
wyjatkowe sytuacje obecnego czasu i przeciwstawi¢ im $wiadectwo wilasnego
zycia; odznacza si¢ odwaga prorockiego sprzeciwu i jest gotowe poswiecié
wiasne zycie” Wchodzi wiec w gre madro$é, dzieki ktorej podmiot dziatajacy
spontanicznie wie, jakie ryzyko moze podjaé i gdzie znajduja si¢ granice jego
mozliwosci. Taka zdolno$¢ przewidywania odnosi si¢ przede wszystkim do
sfery zycia, ktora go bezposrednio dotyczy, otwierajac si¢ stopniowo na szersze
dziedziny, organizacje zycia politycznego i spotecznego.

Wspolczesne panstwo prawa stwarza takie zasady, ktére faworyzuja
taki ideat sumienia delikatnego, wychodzac z milczacego zalozenia, ze
obywatele wspieraja pafistwo w sumieniu, akceptujac jego konstytucje
i porzadek prawny. W ramach wzajemnej tolerancji panstwo z zalozenia
respektuje sumienie swoich obywateli, oczekujac nie pasywnej uleglosci, jak to
si¢ czesto zdarza w  panstwach  rzadzonych  absolutnie, lecz
wspotodpowiedzialnosci w zakresie zabezpieczenia dobra wspolnego, takze
w wypadkach, kledy trzeba przekroczy¢ jakas liter¢ prawa w obronie godnosci
i wolnosci cztowieka™

Dowodem na to jest otwarcie si¢ — w dyskusji o normie
i odpowiedzialnosci obywatelskiej — na stowo: ,epikia™’, ktére nie tylko

M Por. B. H. Merkelbach, De prudenti conscientia, w: tenze, Theologiae moralis,
t. I, Brugis 1962, s. 47-49.

* Mam tu na my$li chociazby postawe Ks. Jerzego Popietuszki.

% por. W Kawecki, Zasady moralne w budowaniu nowoczesnego spoteczenstwa,
w: J. Nagérny, A. Derdziuk (red.), Moralne aspekty przemian cywilizacyjnych, Lublin
2001, s. 35-68, spec. 49; M. Kolacinski, Demokratyczne dylematy jednoczqcej sie
Europy, w: tenze (red.), ,,Koszalinskie studia i materialy” 6(2003), 143-165, szczeg6lnie
s. 161.

7 Moéwiac o epikia (gr. epi-eikeia: tagodno$é¢, stuszno$é) warto zwréci¢ uwage na
rozwoj historyczny tego pojecia. I tak, dla Platona epikeia (Nomoi) byta sprawnoscia
zarezerwowana wylacznie dla panujacego wiadcy (Politea 294c), w p6Zniejszym dziele
Nomoi, kompetencja owa byta przypisywana interpretatorom prawa (Nomoi 867¢). Dla
Arystotelesa jest to juz zdolno$¢ charakteryzujaca kazdego wolnego obywatela polis.
Uprawniala ona kazdego z wolnych obywateli do uzupeiniania brakéw istniejacych
w prawie pozytywnym, ktére z racji ogélnego charakteru nie uwzgledniato wszystkich,
zwlaszcza wyjatkowych, sytuacji konkretnych. (Eryka Nikomachejska, V, 14; 1137b).
W prawie rzymskim idea epikia, mimo braku tego terminu, wyrazata si¢ w sfusznosci,
polegajacej na zachowaniu réwnych proporcji (aequitas), jakie powinna zawieraé
ustawa zgodna z ideatem sprawiedliwos$ci naturalnej, badZ tez na metodzie interpretacji
prawa, tagodzacej zbytnia surowos$¢ ustawy na podstawie zasad tej sprawiedliwosci.
Taka interpretacja wynika z innego zatozenia, wedle ktérego zbyt dostowne trzymanie
si¢ litery prawa moze doprowadzi¢ do duzej niesprawiedliwosci (summum ius — summa
iniuria). Potaczenia arystotelesowskiej epikia z rzymska sfusznosciq dokonat
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usprawiedliwia akt niepostuszenstwa wobec prawa niesprawiedliwego, ale
rowniez oznacza sztuk¢ wypetniania — w oparciu o wilasna kompetencje —
brakow istniejacych w prawach i aplikowania ich wedtug ducha, a nie wedtug
litery. Oznacza to w praktyce, iz dojrzale uksztaltowane sumienie obywatela
paristwa prawa szuka nieustannie mozliwosci dotarcia do pelni zawartej
w ustawach prawdy. Nie eliminuje to absolutnosci wymagania moralno-
prawnego, ale stuzy obiektywnosci dziatania, nawet jesli wymaga to krytyki
aktualnego stanu rzeczy i polemiki normatywnej w celu wyeliminowania
postaw uprzywilejowanych, ktére uchylaja si¢ od obowigzku uczciwosci
publicznej™

4. Chrzescijanin pomigdzy wiara a rozumem

W kontekscie troski o dojrzatle sumienie pojawiaja sie liczne
teologiczne pytania, dotyczace spraw moralnosci w relacji do Boga i czlowieka
na przyktad: Czy imperatywy nie sa oczywiste same przez si¢ 1 tym samym
wiazace; jezeli tak, to czy w takim wypadku konieczne jest odwotywanie si¢ do
Boga jako ostatecznej racji moich decyzji? Jezeli przyjmuje si¢ natomiast
istnienie Boga, to jakie ma znaczenie okreslenie Go jako Najwyzszego
Prawodawcy? W jakim sensie imperatywy etyczne moga by¢ rozumiane jako
wymaganie Boga wzgledem czlowieka? Nie pojawia si¢ czasami w takiej
argumentacji niebezpieczenstwo przerzucenia cigzaru osobiste;j
odpowiedzialnosci za dziatanie na autorytet transcendentny? Czy nie sprawia to
ucieczki od myslenia?

Te 1 tym podobne pytania nalezy wzia¢ pod uwage w naszej refleks;i,
tym bardziej, ze coraz czg¢sciej we wspotczesnej kulturze mozna zaobserwowacd
slady o$wiecenia, gdzie postugiwanie si¢ wlasnym rozumem, bez koniecznosci
odwolywania si¢ do autorytetu innych, jest coraz czeSciej idealem
wspolczesnego cztowieka. To pociaga za soba inne konsekwencje: wyznawca
Chrystusa coraz czgsciej jest zmuszony odnalezé wspolng plaszczyzne zgody
I to juz z samego faktu, iz Magisterium Kos$ciola zwraca si¢ w swoich

sw. Tomasz z Akwinu, nazywajac epikia korektura ogolnej ustawy w celu jej
dostosowania do wymogoéw konkretnej sytuacji, jesli aplikacja ustawy bylaby sprzeczna
z dobrem wspdélnym lub prawem naturalnym (S. Th. , II-II, q. 120, a. 2). Wedtug
Suareza, epikia polega na wyjgciu si¢ cztowieka spod mocy obowiazujacej ustawy
zgodnie z domniemaniem, ze prawodawca nie chce w danym wypadku nakfadaé¢ na
osobe cigzaru wynikajacego z ustawy (De legibus, VI 7).

% Por. K. Demmer, Moraltheologische Methodenlehre, Freiburg 1989, s. 95-101;
G. Virt, Epikie — verantwortlicher Umgang mit Normen. Eine historisch-systematische
Untersuchung zu Aristoteles, Thomas von Aquin und Franz Suarez, Mainz 1983.
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emblematycznych dokumentach do wszystkich ludzi dobrej woli® Ponadto
chrzescijanin obserwuje, ciekawe na swdj sposob, zjawisko zgody dotyczace
kwestit zycia moralnego, ktore jako takie nie ma wylacznie charakteru
wyznaniowego. Wynika to z tego, iz istnieje pewnego rodzaju wspdlna baza
poj¢¢ moralnych i postaw, ktore nie odwoluja si¢ w sposdb bezposredni do
wiary.

Taki stan rzeczy wymaga od wspolczesnego teologa moralisty
sprawdzenia, czy czasami moralno$¢ osoby wierzacej w Jezusa Chrystusa nie
sprowadza si¢ do moralnosci ludzkiej i tylko ludzkiej. Pytanie decydujgce
w porownaniu do wyzej postawionych brzmi: Jaka funkcje spetnia wiara
i rozum w konkretnym akcie moralnym?*

Niezastapionym punktem odniesienia okazuja si¢ wskazéwki Ojcow
Soborowych, przedstawione miedzy innymi w konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w swiecie wspdlczesnym Gaudium et spes 22, gdzie Jezus Chrystus
jest okreslony jako cziowiek doskonaty, w ktérym tajemnica cztowieka w petni
odstania si¢ przed cztowiekiem*' Na tle przytoczonego stwierdzenia, zwiazek
pomigdzy chrystologia i antropologia jest teologicznie uzasadniony, zas podana
zasada pozwala w argumentacji etycznej uniknaé niebezpieczenstwa naiwnego
humanizmu.

Wiara nie jest w tym wypadku jednym z wielu elementéw
doswiadczenia moralnego podmiotu dzialajacego, ale czym$ istotnym
i niezbednym w zyciu chrzescijanina, oferujac mu nowy ,horyzont sensu”
Trzeba jednak stwierdzi¢, ze we wspolczesnej refleksji teologiczne) istnieja
rézne proby interpretacji poszukiwanego sensu. Z jednej strony twierdzi sig, ze

¥ por. HV 31. Magisterium Kosciota zaktada w takim wypadku, ze argumentacja
moralna moze pomina¢ interpretacj¢ teologiczna odwotujac si¢ do uniwersalnego
doswiadczenia moralnego.

‘0 pytanie to bylo fundamentalne w refleksji teologiczno-moralnej dla: A. Auer,
Autonomie Moral und christlicher Glaube, Diisseldorf 1989; tenze, Ethische Normen.
Das christliche Proprium, Bensberg 1980; K. Demmer, Moralische Norm und
theologische Anthropologie, ,Gregorianum® 54(1973), s. 263-305; tenze, Gottes
Anspruch denken. Die Gottesfrage in der Moraltheologie, Freiburg 1. Ue./ Freiburg 1. Br.
1993, Fraling B., Glaube und Etos. Normfindung in der Gemeinschaft der Gléubigen,
w: ThGI 63(1973), s. 81-105.

*I Bardzo czesto do tej idei powracal w swoich naukach Jan Pawet 1I. Glebia tresci
tego stwierdzenia nie daje si¢ wyczerpa¢, poniewaz zawiera krytyczne zastrzezenia
w odniesieniu do pozytywistycznego chrystonomizmu, jak réwniez w odniesieniu do
postugiwania si¢ tekstami Pisma Swietego z pominieciem wymogéw hermeneutyki przy
ksztalttowaniu ocen teologiczno-moralnych, wreszcie — w odniesieniu do
niebezpieczenstwa, jakie niesie ze soba powierzchowne myslenie teologiczne, nie
biorace pod uwagg rzeczywistosci ludzkiej, a w konsekwencji, skazujace wiar¢
chrzesécijariskg na utrat¢ znaczenia.
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wiara dotyczy wylacznie sfery motywacji i nie przydaje nowych tresci
moralnemu prawu naturalnemu powszechnie obowiazujacemu, poniewaz nie
istnieje jakas specyficzna etyka chrzescijaiiska. Pod wzgledem zawartych
w nich tresci, moralne prawo naturalne i prawo Chrystusa s raczej identyczne;
wierzacy i niewierzacy roznia si¢ w swoim dziataniu tylko motywacja: obaj
czynia te same rzeczy, ale w rézny sposob, przyjmujac za punkt wyjscia rozne
motywacje. Oprocz tego wystgpuje druga opinia, ktéra wprowadza, idac za
J. Maritainem, chrzescijanski horyzont intencjonalnoéci®” Moralne prawo
naturalne, jednakowe dla wszystkich ludzi, otrzymuje tu nowy klucz
hermeneutyczny. Pociaga to jednak za soba nowe konsekwencje tresciowe,
poniewaz tre$¢ zawarta w twierdzeniach normatywnych jest efektem wysitku
interpretacyjnego™ Potréjna rola wiary w rozumie praktycznym, potwierdzona
przez teologa A. Auera, staje si¢ wedlug mnie najbardziej konkretna i blizsza
zyciu. Jej funkcja krytyczna zobowiazuje chrzescijanina do uwazne) analizy
decyzji moralnej, opartej na odwiecznym prawie naturalnym, odkrywajac biedy
i niektore niedociagniecia popelnione w trakcie rozumowania, na przyklad
moralno-prawnego. W tym sensie osoba wierzaca nie podporzadkowuje sig
w sposob slepy juz istniejacemu consensusowi moralnemu zaaprobowanemu
przez wiekszos¢ czy dotychczasowa tradycje. Tym bardziej, ze Magisterium
Kosciota zadaje sobie sprawe z tego faktu 1 otwarcie uznaje mozliwosé
usci§lenia wihasnej doktryny® W tym samym kontekscie moralnego prawa
naturalnego wiara moze spetnia¢ integralng funkcje w poszukiwaniu wspoélne;j
bazy zatozen wiarygodnych czy to dla moralnosci chrzescijanskiej, czy tez —
niechrzescijanskiej, stajac si¢ w ten sposéb cennym miejscem dialogu
i spotkania réznych tradycji. Omawiana funkcja wiary pozwala odkry¢ sens
tradycji w danej okreslonej sytuacji. Ostatecznie pomigdzy rozumem a wiarg
dokonuje si¢ dialektyczna historia dzialania, zwana majeutyczna. Ta, inaczej
moéwiac, stymulujaca rola wiary zobowiazuje racje moralng do formulowania
stusznych pytan, przyczyniajac si¢ w ten sposéb do permanentnego rozwoju
argumentacji etycznej w rzeczywistoSci, ktéra ze swej natury nieustannie
ewoluuje” Stusznym wydaje si¢ wigc potraktowanie na serio w argumentacji
etycznej historycznosci, ktora zabezpiecza rOwnoczesnie przed abstrakcyjnoscia
oddalajaca od zmyshu rzeczywistosci, jak rowniez przed historycyzmem.

“2 Por. S. Kowalczyk, E. Balawajder (red.), Jacques Maritain prekursor soborowego
humanizmu, w: Mysl filozoficzno-teologiczna Jacquesa Maritaina, Lublin 1992.

* Por. K. Demmer, Wprowadzenie do teologii moralnej, Krakéw 1996, s. 39-40.

* Mam tu na mysli chociazby rozwdj doktryny Kosciota dotyczacej problemu

transplantacji serca.
* Por. A. Auer, Autonomie Moral und christlicher Glaube, Diisseldorf 1989.
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Zachowanie  tozsamosci chrzescijanina ~ w  spoleczenstwie
pluralistycznym nie moze, w swym ostatecznym rozrachunku, ograniczaé sie
tylko do wypelniania w dziataniu norm kategorycznych podpartych tradycja, ale
winno przede wszystkim zwracaé si¢ w kierunku celu i ideatu zycia. U zrodet
takiej postawy lezy etyka cnét, ktéra w perspektywie wspolzaleznosci cnét
teologalnych, oraz ze swym klasycznym schematem czterech cnét
kardynalnych, odkrywa przed nami dodatkowa perspektywe natury ludzkich
wybordw.

Pomoca w zrozumieniu tej nowej perspektywy jest mysl aretologiczna
sw. Tomasza z Akwinu, ktéra w zadziwiajacy sposob do dzisiaj jest aktualna,
odstaniajac natur¢ ludzkich zachowan. Akwinata podaje rozne definicje cnoty,
ktore si¢ nawzajem uzupetniaja. 1 tak, raz méwi o cnocie jako ,habitus
operativus boni”*, uzdalniajacej cztowieka do wypehienia ,,promte, faciliter et
delectabiter” dobra rozpoznanego jako takiego. Dzigki takiej dyspozycii,
zanurzonej w lasce wiary i przenikajacej rozum ludzki, pewno$¢ moralna
przenika dzialanie; decyzja uprzednia staje si¢ operatywna i determinujaca
wynik kazdego wyboru moralnego. Nie jest to zdolnos¢, narzucona z gory, ale
Lultimum potentiae™’, czyli wypracowana i angazujaca czlowieka do granic
mozliwosci. Moze si¢ to dokona¢ na przyklad poprzez $wiadectwo zycia,
chroniagce sam podmiot i innych — zafascynowanych taka postawa — przed
przecigtnoscia 1 rezygnacja z idealdw. Analogicznie, w kontekscie trzeciej
definicji cnoty $w. Tomasza: ,,qualitas mentis quo recto vivitur”®, wybory
z ktérymi utozsamia si¢ konkretna osoba wierzaca, sa efektem jakosci ducha,
dzigki ktéremu pragnie ona zy¢ sprawiedliwie. Owa dyspozycja nie chroni jej
oczywiscie przed blgdem, lecz daje szans¢ przezwycigzenia go, zakladajac, ze
cztowiek cnotliwy jest wystarczajaco pokorny, aby szuka¢ prawdy i przyjaé
szczerg i obiektywna krytyke dotyczaca siebie.

5. Zamiast zakonczenia

Spoteczenstwa pluralistyczne, bedace coraz czgsciej areng naszych
wybordow, stoja w wielu wypadkach przed niebezpieczenstwem rozbicia si¢ na
niekontrolowane systemy, w ktorych niepokojaca przewage uzyskuja strony
dbajace wylacznie o swoje prywatne interesy, nie zawsze uczciwe, spychajac
z premedytacja dziatanie moralne coraz bardziej w sfer¢ prywatna®

S Th., I-II, q. 55 a. 2.

47S. Th., I-II, q. 55 a. 1.

® 5. Th., I-11, q. 55. a. 4.

4 Mam tu na mysli chociazby, glosny nie tak dawno w Polsce, proces Rywina,



132 Ks. Mariusz Kolacinski

Konsekwencje sa tatwe do przewidzenia: brak mys$lenia prawnego,
inspirowanego moralnoscia’; absolutyzacja prawa wickszosci i marginalizacja
mniejszosci; niepohamowane i nieuzasadnione aspiracje wladzy; myslenie
technokratyczne; korupcja. Dlatego tez zakladajac, ze demokracja jest
zinstytucjonalizowanym dialogiem, w ktérym konsensus nie jest faktemn
naturalnym, lecz nieustannie poszukiwana koniecznoscia, Wwspodlnoty
panstwowe potrzebuja elit spo%ecznych, politycznych 1 moralnych,
gwarantujacych obrong dobra wspdlnego’

Szczegdlng  pomoca w  ksztaltowaniu  wspolnoty  prawa
i sprawiedliwosci jest Kosciol, ktéry jako wychowawca sumien wprowadza w
$wiat publiczny, poprzez swoich $wiadkow wiary, alternatywy przefamujace
szeroka game konfliktow spoteczno- polltycznych > Punktem odniesienia
w uobecnianiu takiej postawy moga by¢ na przyklad zasady teologiczno-
moralne, ktorych tradycyjnym zamierzeniem jest zabezpieczenie wolnosci
osobistej bez utraty naleznego szacunku wobec samego siebie. W tym duchu
przyjeto i realizowano zasade, wedtug ktérej grzech (zto) drugiego nie moze
by¢ nigdy zaaprobowany, ani nie mozna dopusci¢ do wspotdziatania z nim:
,peccatum non potest esse eligibile” Podobna pomoca w formach wspotpracy
materialnej s tradycyjne kryteria taktyczne: bliskos¢ nagannego post¢powania;
nieskazitelne dobro i niezwiocznos¢ potrzeby osiagnigcia wilasnego dobrego
celu; brak alternatyw. We wszystkich podanych wybiérczo przyktadach
dominuje intencja wyzwalania si¢ wszystkimi mozliwymi srodkami od
istniejacych przymuséw lub przynajmniej ich zmniejszania.

Wartos¢ Kosciota 1 jego wyznawcow nie zalezy jednak tylko od
pozycji uprzywilejowanej — wyptywajace; z Objawienia — 1 tradycji bogatej
w zlote reguly postgpowania, ale rowniez od miary, w jakiej potrafi on
skutecznie podejmowaé swoje zadania. Moga one w poszczegolnych
przypadkach okazywaé si¢ trudne, jednak wiarygodnos¢ Kosciota w zyciu
publicznym winna je dopetnic, przede wszystkim poprzez respektowanie zasad
komunikatywnos$ci demokratycznej, polegajacej na wspdlnym poszukiwaniu
prawdy, nie wykluczajac z debaty nikogo ze wzgledu na przekonania, chyba ze
narzucajacy si¢ partner do dyskusji jest duzym zagrozeniem dla dobra
wspolnego. Natomiast w sytuacji, kiedy zostaja pogwatcone prawa czlowieka,

0 Przykladem moze tu byé legalizacja aborcji, eutanazji oraz zwiazkow
homoseksualnych w systemach prawnych niektérych panstw europejskich, a takze
niektorych Stanéw Ameryki Polmocne;j.

' Por. A. Cosi, Ordine e dissenso. La disubbidienza civile nella societa liberale,
“Jus” 31(1984), s. 93-155; Coscienza, legge e autorita. Atti del Convegno organizzato
dal centro studi di Gallarante, (pr. zbiorowa), Brescia 1970.

2 Wystarczy wspomnie¢ udzial Kosciota w przemianach spoteczno-politycznych
w Polsce.
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zadaniem chrze$cijanina jest postawa profetyczna, bedaca wyrazem obrony
stabych, przede wszystkim tam, gdzie jednostka nie posiada glosu. Inna forma
obecnosci chrzescijanina w coraz bardziej ztozonej spotecznosci jest cierpliwa
i czynna obecno$é na poziomach decyzyjnych, gdzie ksztattuje si¢ opinie
publiczng. U podstaw takiej kreatywnej obecnosci lezy powiazanie z wiara,
ktéora stawia pytania i réwnoczesnie jest zdolna do dialogu w kwestiach
spornych, wyrazajac doswiadczenia w slowach i1 wymieniajac je bez
pogwalcenia obowiazujacej dyskrecji. Ostatecznie kompetencja osoby
wierzace] polega na sile wolnosci, jaka posiada ona dzieki wierze
w mozliwosci obmys$lania dobra i tworzenia racjonalnej argumentacji przy
inspirujacym wspodldziataniu, czujacym si¢ odpowiedzialnym za dobro
wspoélne.



