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Prymat Boga w teologii liturgii
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI

God’s Primacy in the Theology of Liturgy
by Joseph Ratzinger / Pope Benedict XV1I

Centrum problematyki teologicznej, jaka zajat si¢ kard. Joseph Ratzin-
ger/Benedykt X VI na przestrzeni swojej pracy naukowej oraz duszpaster-
skiej, stata si¢ niewatpliwie kwestia prymatu Boga, najpewniej wyrazajg-
ca si¢ w teologii liturgii. Zainspirowany postacig $§w. Benedykta z Nursji,
niejednokrotnie w swoich wystgpieniach odwolywat si¢ do stow: ergo
nihil operi Dei praeponatur (niczego nie wolno stawia¢ ponad Shuzbe
Boza), zapisanych przez $wictego w regule dla swojego zakonu'. Pasja
liturgiczna, ktéra moglismy obserwowac u Benedykta X VI do ostatnich
dni jego pontyfikatu (19.04.2005 — 28.02.2013), stanowita nie tylko in-
spiracj¢ do poglebiania rozumienia istoty liturgii wsrod kaptandw, osob
konsekrowanych czy swieckich, ale przede wszystkim sktaniata do pod-
jecia refleksji nad obecno$cig Boga w $§wiecie. W sprawowaniu liturgii
decyduje sie przysztos¢ wiary i Kosciota — takie stowa umieszczono na
oktadce 11. tomu Opera omnia. Teologia liturgii, zbiorze dziet Josepha
Ratzingera. Sam autor w przedmowie do tomu wprowadzajacego, po-
$wigconemu liturgii, pisze: Najpierw Bog — to mowi nam rozpoczynanie
od liturgii. Gdzie czynnikiem decydujqcym nie jest wzglgd na Boga, tam
wszystko pozostate traci swe ukierunkowanie®. Bawarski Teolog, mowiac
o liturgii, mysli najpierw o Eucharystii, poniewaz jest ona centrum, wokot
ktérego skupia si¢ cato$¢ chrzescijanskiego zycia. W niej lud Bozy do-
$wiadcza fundamentu swojej wiary, gdyz to wlasnie ona [liturgia] ,,rodzi”
na oltarzu Eucharystig, dajaca Kosciotowi sily ku temu, aby mogt wzra-
sta¢ w wierze. Jak sam zauwaza, centrum zainteresowan liturgicznych
nie stanowity dla niego bynajmniej kwestie dotyczace ars celebrandi, ale

U §. Benedicti Regula 43,3, thum. G. Holzherr, Tyniec 1988.
2 J. Ratzinger, Opera omnia, t. 11: Teologia liturgii, ttum. W. Szymona, Lublin 2012, s. 1.
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zakorzenienie liturgii w podstawowym akcie wiary®, Owa sztuka dobrego
celebrowania oraz dywagacje na temat form liturgicznych miaty wynikac
dopiero z checi spojrzenia w glab, dotarcia do sedna rozumienia tego, co
w $wiete] przestrzeni liturgii si¢ dokonuje. I tak tez bylo.

Stad tez bedac juz po wstepnej analizie dorobku naukowo-duszpa-
sterskiego papieza Benedykta XVI w dziedzinie teologii liturgii, przyj-
rzyjmy si¢ kilku wypowiedziom, w ktorych odniost si¢ do interesujg-
cych nas kwestii, aby w konsekwencji przyjrzec si¢ faktycznemu stanowi
rzeczy, dotykajac rowniez tematu liturgicznej praktyki, doswiadczanej
w roznych miejscach, w roznoraki sposob.

Liturgia jest dzielem Boga

Konczac cykl srodowych katechez poswieconych modlitwie chrze-
Scijanskiej, a przechodzac do rozwazan na temat Vaticanum 11, Bene-
dykt XVI, jako pomost taczacy te dwa tematy, odniost si¢ do rzeczy-
wistosci liturgii, bedacej z jednej strony szczytowym momentem zycia
modlitwy, z drugiej — priorytetem w pracach Soboru Watykanskiego II.
Przyjrzyjmy si¢ temu blizej.

Liturgia jest uprzywilejowanym momentem, w ktorym Bog mowi do
kazdego z nas, tu i teraz, i czeka na naszq odpowiedz* — moéwi Bene-
dykt XVI. Pan zawsze poprzedza dziatanie czlowieka. Dowodzi tego
cala historia zbawienia. Celem dla Boga jest przyj$cie samo w sobie,
a jego konsekwencja, odpowiedzia, jest czlowiek, ktory podejmuje
konkretne dziatanie, wyrazajace si¢ chociazby w akcie kultu. W litur-
gii Pan uprzedza swoje obiecane przyjscie, poniewaz jest ona anty-
cypacjq paruzji, jest wstgpieniem przysztego ,,juz” w nasze ,,jeszcze
nie’”. Dziatanie Boga w liturgii jest zawsze uprzednie w stosunku do
dziatania cztowieka, poniewaz wszystkie opera hominum znajduja kres
i wypekienie tylko w opus Dei® — pisze J. Ratzinger. Liturgia ziemska
jest nieustannym wstepowaniem w odwiecznie dokonujqcq sie liturgie
niebios. Liturgia ziemska jest liturgiq wylqcznie dlatego, ze wlgcza si¢
w to, co juz sig dzieje i co jq przewyzsza’.

3 Tamze,s. 2.

4 Benedykt XVI, Liturgia jest stuzbq i uczestnictwem w dziele Bozym, [online], [dostep: 19
pazdziernika 2013]. Dostgpny: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/
audiencje/ag_26092012.html

5 J. Ratzinger, Nowa Piesn dla Pana, Krakow 2005, s. 202.

6 Por. tamze, s. 123.

7 Tamze, s. 203.
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J. Ratzinger ukazuje w ten sposob, ze jednym z celow liturgii jest
wlaczenie calej otaczajacej nas rzeczywistosci we wspolnote obcowa-
nia z Bogiem?®. Liturgia chrzescijanska jest liturgiq w drodze, liturgig
pielgrzymowania w strong przemienienia Swiata, ktore nastgpi wow-
czas, gdy Bog bedzie ,, wszystkim we wszystkich . Aby moc si¢ ku temu
przyblizy¢, nalezy postuzy¢ si¢ analizg teorii wyjscia i powrotu (exitus-
-reditus), w odniesieniu do ktorej Bawarski Teolog postrzega liturgie
jako uprzywilejowany moment spotkania Boga z cztowiekiem.

Wyjscie (exitus) Boga-Stworcy ku czlowiekowi, w pelni wolne
i ukierunkowane stworczo, oczekuje od niego odpowiedzi, ktora ma si¢
wyrazi¢ w przebostwieniu, czyli powrocie (reditus) do Boga. Wyrazaja-
cy si¢ w tym wielki ruch kosmiczny — od aktu stworzenia po odpoczynek
w Bogu —wpisuje w niego samego poszczegodlne kregi ludzkiego zycia,
ktdére nadaja mu rytm i stanowia jego sit¢ napedowa. Tymi kregami sa,
wedlug J. Ratzingera, kultura i historia, bowiem w nich ciggle na nowo
rozgrywa sie dramat poczqtku, wzrostu i konica', gdzie wszystkie znaj-
duja swoje wypetnienie w wielkim kregu, bez ktoérego nie moga istniec.
Ostateczny powro6t do Boga (reditus) nie skutkuje jednak unicestwie-
niem bytu przychodzacego, gdyz jego celem jest przyjscie do siebie",
odpowiedz na mito$¢ Bozg, ktdra warunkuje byt jako ten wilasnie byt.
Ow ,, reditus” Jjest ,,powrotem do domu”, ale nie znosi on stworzenia,
lecz w pelni darowuje mu jego ostatecznosc'.

Chrzescijanska liturgia ma zatem na celu wlaczenie cztowieka w wy-
miar kosmiczny, ktory tkwigc w wymiarze dziejowym, historycznym,
przebostwia poprzez powr6t do zrodta mitosci Ojca, uzdrawia, jedna
i oczyszcza. Kosmiczno$¢ aktu liturgicznego sprawia, ze wspolnota
0sob, ktora w nim uczestniczy, tworzy si¢ nie jakoby przez pewng in-
terakcje, w ktorg wchodza wszyscy lub tylko wybrani, ale powstaje
z Boskiego aktu exitus, w ktory bedac wlaczonym przez wtorme redi-
tus, powstaje z catosci i do catosci powraca®.

Ten pickny obraz wyjscia i powrotu zastosowany przez J. Ratzin-
gera w Duchu liturgii, w poltaczeniu z trescia katechezy wygloszone;j
26 wrzesnia 2012 r. na Placu $w. Piotra, w ktdrej przypomina, ze dobra

8 Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 27.

9  Tamze, s. 47.

10 J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 29.

I Tamze, s. 31.

12 Tamze, s. 32.

13 J. Ratzinger, Swieto wiary, Krakow 2006, s. 65. . Ratzinger pisze dalej: Na tej podstawie
mozna by pokazad, ze liturgia nie moze zostac ,,wytworzona”, lecz musi zostac przyjeta
i jako juz dana, ma by¢ ozywiana ciggle na nowo.
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celebracja liturgiczna musi by¢ modlitwg, rozmowq z Bogiem, przede
wszystkim stuchaniem, a potem odpowiedzig", prowadzi do podjecia
refleksji nad samym aktem liturgicznej celebracji.

W adhortacji Sacramentum Caritatis mozemy przeczytac: najlepszq
katechezq o Eucharystii jest sama Eucharystia dobrze celebrowana®.
Oznacza to, ze uczestniczac w kazdej liturgii, powinni$my zglebiac jej
istote 1 cel juz przez samo w niej partycypowanie. Zdajemy sobie jed-
nak sprawg z tego, ze r6zne okolicznosci, nierzadko te, ktore wynikaja
z ludzkiego zaniedbania, popartego cze¢sto ,,herezjg uproszczenia”, de-
formuja, a czasami wregcz uniemozliwiaja rozumienie tego, co w liturgii
dokonuje si¢ w perspektywie zycia wiary i zycia Kosciota.

Fundamentalnym znaczeniem dla poprawnego rozumienia natury
chrzescijanskiej liturgii jest przyznanie prymatu Bogu w jej celebro-
waniu. Jest to przede wszystkim problem okreslenia podmiotu liturgii.
Konstytucja soborowa o liturgii Sacrosanctum Concilium stata si¢ fun-
damentem XX-wiecznej reformy liturgicznej, lecz jak zauwaza J. Rat-
zinger, sama reforma byta jednak potem realizowana przez rade poso-
borowq i nie mozna jej w jej konkretnych szczegolach przypisywac po
prostu Soborowi's. W zbyt pochopnej interpretacji niektorzy bardziej
liberalni teologowie dokonali btednego podziatu historii przed- i poso-
borowej. Wedle wizji przedsoborowej — w liturgii aktywny byt jedynie
kaptan, natomiast od czasu reformy — wspdlnota jako zgromadzenie.
Wyciagnieto zas z tego wniosek, ze fo wspaolnota wiernych jako rzeczy-
wisty podmiot liturgii okresla, co sie w niej dokonuje".

Podmiot liturgii — proba okreslenia

Kto jest podmiotem liturgii: kaptan czy wspolnota wiernych?'®
Katechizm Kosciota Katolickiego w punkcie 1069 stwierdza: Poje-
cie ,, liturgia” oznaczato pierwotnie ,, dzieto publiczne”, ,, stuzbe pet-
niong w imieniu ludu lub na rzecz ludu”. W tradycji chrzescijanskiej

14 Benedykt XV, Liturgia jest stuzbq i uczestnictwem w dziele Bozym.

15 Benedykt XVI, Sacramentum Caritatis, nr 64.

16 J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, s. 206.

17 Kard. J. Ratzinger odwotuje si¢ w tej kwestii do publikacji: H. Schutzeichel, Wohin soll ich
mich wenden? Zur Situation der Kirchenmusik im deutschen Sprachraum, ,,Siddeutsche
Zeitung” 209 (1991), s. 363-366.

18 J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, s. 208. Odpowiedzi na postawione pytanie J. Ratzinger
udzielit podczas wyktadu wygloszonego z okazji pozegnania brata Georga, konczacego
swoje obowiazki kapelmistrza katedralnego w Ratyzbonie. Tekst wyktadu znajduje si¢ w:
J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, s. 201-227.
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pojecie to oznacza, ze Lud Bozy uczestniczy w,, dziele Bozym ™ '°. Prze-
jete przez wezesne chrzescijanstwo okreslenie liturgii jako stuzby na
rzecz ludu® (gr. leiturgia: leitos — ludowy, ergon — czyn publiczny),
ktore okreslato przede wszystkim dziatanie polityczne, spoteczne, zo-
stato zaczerpnigte wprost z greckiego przektadu Starego Testamentu
i w odniesieniu do podmiotu przywotywato na mysl nowy Lud Bozy.
Nowoscig wsrdd chrzescijan stalo si¢ jednak inne rozumienie ludu,
ktory nie istniat sam z siebie przez pochodzenie, ale swoj fundament
odnajdywat w paschalnym dziele odkupienia, dokonanym przez Chry-
stusa, wprowadzajacego we wspolnote zycia z Bogiem?'. Wyjasnia si¢
tutaj postawione powyzej pytanie: kto jest podmiotem liturgii — kaptan
czy wspolnota? J. Ratzinger odpowiada, iz kapfan czyni i wypowiada
w liturgii to, czego nie moze czyni¢ i wypowiadac sam z siebie. (...)
Nie reprezentuje on siebie samego, nie jest rowniez delegatem wspol-
noty*. Zatem, podmiotem liturgii nie jest ani sam kaptan, ani sama
wspolnota, lecz Christus totus — caly Kosciol wraz z Glowa. Stad tez
centralng tezg teologii liturgii, jak naucza niemiecki Teolog, jest uka-
zanie Boga jako zasady, na ktdrej opiera si¢ idea liturgicznego teo-
centryzmu. Okreslajac fundament teologii liturgii, kardynat podkresla,
ze Bog dziata przez Chrystusa w liturgii, a my mozemy dziata¢ tylko
przez Niego i z Nim. (...) Teologia liturgii — to znaczy dalej, ze w li-
turgii mowi do nas sam Logos, i nie tylko mowi: przychodzi w ciele
i duszy, ciele i krwi, Bostwie i cztowieczenstwie, aby nas zjednoczy¢
ze sobgq, uczynic z nas jedno ,,ciato” >,

W innym miejscu pisze: Liturgia bez Kosciola jest bowiem sprzecz-
noscig samg w sobie. Gdzie wszyscy sq aktywni i chcq sami stac sie
podmiotem, tam wraz ze wspolnym podmiotem, jakim jest Kosciol,
znika rowniez Ten, ktory naprawde sprawuje liturgie. Zapomina sie
bowiem, Ze ma ona by¢ opus Dei, w ktorym najpierw dziata sam Bog,
a my wlasnie przez to, ze On dziala, stajemy sig istotami odkupiony-
mi. Grupa celebruje sama siebie i wlasnie przez to nie celebruje zgo-
ta niczego. Dlatego powszechna aktywnosc¢ staje si¢ nudq. Nie dzieje
sie bowiem nic, skoro nieobecny pozostaje Ten, na ktorego czeka caty

19 Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej: KKK), 1069, zob. takze: J 17, 4: Ja Ciebie otoczytem
chwalg na ziemi przez to, ze wypelnitem dzielo, ktore Mi dates do wykonania.

20 Pojecie liturgia, jego etymologia i znaczenie, wyjasnione zostato m.in. przez ks. B. Nadolskiego,
w: B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, Krakow 2004, s. 11-27.

21 Por. J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, s. 208-209.

2 Tamze, s. 209-210.

2 J. Ratzinger, Teologia liturgii, ,,Christianitas” 35 (2007), s. 35.
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swiat**. Czyz stowa te nie sg spojne z definicjg liturgii, ktoéra prezen-
tuje J. Ratzinger, mowiac, ze w liturgii dziala Bog, a my tylko przez
Niego i z Nim*>? Wspolnota sama z siebie tworzy jedynie zamknigty
krag, ktory poszukuje realizacji wtasnych zamiaréw, gwarancji dla
nich, a ktérych nie znajduje, gdyz nie wychodzi poza siebie, nie szu-
ka transcendencji, lecz liczy na wlasne spetnienie w utopijnym po-
czuciu wolnosci, méwigcym: ,,Stworzmy sobie liturgi¢ na miar¢ na-
szych potrzeb”. J. Ratzinger przestrzega, ze liturgia nie moze by¢ po
prostu spotkaniem, podczas ktérego jakas grupa wiernych pragnie
utwierdzac si¢ w swojej podmiotowosci. Co prawda, liturgia — jak to
si¢ chetnie zauwaza — pelni funkcje socjalizujaca, ale widzenie jej je-
dynie w tym wymiarze jest niezupelne i niewystarczajgce®. Istnieje
konieczna potrzeba przezwyci¢zenia wszelkich redukcjonistycznych
wizji, poniewaz na skutek zastosowania btednej antropologii docho-
dzi niejednokrotnie do radykalnego przeciwstawienia antropocentry-
zmu — teocentryzmowi.

Okres Soboru Watykanskiego 11, a takze dzieto odnowy podjete
w czasach posoborowych odcisnglty znami¢ na nowym rozumieniu
pojecia ,,wspolnota”, ,,zgromadzenie”. W rozumieniu Kos$ciota pierw-
szych wiekow — synaxis, czyli ,,zgromadzenie”, oznaczato takze Eu-
charystig, ktora jednoczyta ludzi, budujac ,,wspolnote”. Nalezy przy
tym zaznaczy¢, iz synaxis odnosi si¢ do rzeczywistosci o wiele szer-
szej niz tylko do jednej, konkretnej wspolnoty, gdyz suponuje cale
Mistyczne Ciato Chrystusa — Ko$ciot?. Jest zgromadzeniem wszyst-
kich wiernych, zwotanym przez Pana, ktore nie zamyka si¢ w sobie,
lecz jest otwarte na przyjecie kazdego, kto chce do niego przystgpic
i jest gotowy na poszukiwanie, wraz z Kosciotem, wszystkich dzieci
Bozych. Koscidt zatem istnieje we wspolnocie, a ta istnieje w komu-
nii jedynie wtedy, kiedy zbiera si¢ w imi¢ Chrystusa®. Brak tej §wia-
domosci stanowi w konsekwencji fundament btgdnego okreslania
podmiotu liturgii w posoborowej teologii, na co w swoich wypowie-
dziach czgsto wskazuje J. Ratzinger. Oto jedna z nich: Liturgia to nie
., show”, to nie spektakl wymagajgcy genialnych rezyserow i aktorow
z talentem. Liturgia nie zyje ,,sympatycznymi” niespodziankami ani
wynalazkami, ale jest uroczystym powtorzeniem. Nie ma ona wyrazaé

24 J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, s. 183—184.
25 J. Ratzinger, Teologia liturgii, s. 35

26 Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 7.

27 Por. J. Ratzinger, Swieto wiary, s. 140—141.

2 Por. tamze, s. 141.
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efemerycznej aktualnosci, ale Swietq tajemnice. Wielu myslato i mo-
wito, Ze liturgia, aby byta naprawde w petni tego stowa ,,nasza”, win-
na by¢ sprawowana przez catq wspolnote. Jest to mowienie o liturgii
w kategoriach ,, sukcesu”, w jakich mozna mowic o spektaklu czy in-
nej rozrywce. Jezeli zas mysli sie w ten sposob o liturgii, to zatraca
sig jej istote, ktora nie zalezy od tego, co my mozemy zrobic, lecz jest
to ,,cos” niezaleznego od nas wszystkich®.

Wspolnota realizuje sie¢ w Eucharystii, doswiadcza jej jako cen-
trum swojego zZycia, w ktorym uczestniczy jako catos¢*® — stwierdza
w innym miejscu. Istotng role odgrywa tutaj stowo cafos¢. Wierni
gromadzacy si¢ na liturgii w okreslonym miejscu i o okres$lonej po-
rze nie stanowig wyizolowanej grupy chrzescijan, sprawujacych sa-
kramentalny obrzed. Wspdlnota, ktora tworza, obejmuje znaczeniowo
znacznie wigkszq rzeczywistos¢ niz tylko jedng wspolnotg®. Chodzi
tu przede wszystkim o realizacje stow Chrystusa o zgromadzeniu
rozproszonych dzieci Bozych w jedno (por. J 11, 52). Lokalna grupa
chrzes$cijan uczestniczaca w liturgii nie posiada swoich granic, lecz
wigcza sie w nurt, ktory wcigz na nowo rozsadza granice®, a ktorym
jest zycie i dzialalno$¢ Kosciota. Stad liturgi¢ chrzeécijanska okresla
si¢ mianem powszechnej, katolickiej, gdyz pochodzi od catosci i wie-
dzie do niej*. Owa powszechno$¢ nie jest jednak wynikiem jakiej$
instytucjonalizacji, lecz pochodzi od samego Chrystusa, ktory poszu-
kuje i gromadzi wszystkich*.

Zadna wspdlnota nie jest zatem kompetentna do tego, aby przy-
pisywac sobie wtadzg do manipulowania przy liturgii, szczegdlnie
w imi¢ zle pojmowanej ,,wspolnotowosci”, majacej wyrdznic ja
sposrod pozostatych grup, stawiajac si¢ poza catoscig. J. Ratzinger,
formutuje w zwigzku z tym dwie istotne tezy: 1. Wspdlna dla cate-
go Kosciola forma jako wigzqca postaé nie jest ograniczeniem Zy-
cia wspolnoty, lecz wyrazem autentycznosci liturgii i jej wielkosci.
2. Eucharystia nie moze by¢ nigdy dzietem wspolnoty, ktora zamy-
ka sie¢ w sobie samej*.

2 Jest to fragment wypowiedzi kard. J. Ratzingera (Prefekta Kongregacji Nauki Wiary)
z wywiadu, ktorego udzielit w 1984 r. watykanskiemu reporterowi Vittorio Messoriemu.
V. Messori, Raport o stanie wiary, Marki 2005, s. 112-113.

30 J. Ratzinger, Swieto wiary, s. 140.

3t Tamze, s. 141.

2 Tamze.

3 Tamze.

3 Tamze.

35 Tamze.
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Ten szeroko podejmowany w twoérczosci Bawarskiego Teologa
temat pokazuje, jak niejasne i wrgcz btgdne stato si¢ rozumienie ac-
tuosa participatio posréd wiernych. Wiele czynnikéw wplyngto na
fakt zaistnienia kryzysu naszej §wiadomosci liturgicznej, a co za tym
idzie — przyjgcia postawy obojetnosci i znuzenia w odniesieniu do
przezywania tajemnic wiary. Przez pojawiajace si¢ (pozornie nawet
w dobrym zamysle) idee ,,tworzenia liturgii”, ktéra wedtug mnie-
mania niektorych domaga si¢ wregcz tzw. przystosowania do panuja-
cych w danej wspolnocie warunkow, nastapit proces jej banalizacji®.
J. Ratzinger, obserwujac niebezpieczne tendencje, jakie pojawiaja
si¢ w odniesieniu do tej kwestii, stwierdza: W oczach wielu litur-
gia jest raczej obszarem, ktory ksztattujg poszczegolne wspolnoty,
obszarem, na ktorym odpowiednie kregi z godnym podziwu i jedno-
czesnie catkowicie opacznym zapatem z tygodnia na tydzien przy-
gotowujg wlasne |, liturgie”. Ten kryzys podstawowej swiadomosci
liturgicznej wydaje mi sie by¢ czyms fatalnym. Niepostrzezenie za-
nikajg granice pomiedzy liturgiq a towarzyskim spotkaniem, co wy-
raza sie na przyktad w przekonaniu niektorych ksiezy, ze zgodnie
z regutami grzecznosci powinni spozywac komunie dopiero wow-
czas, gdy udzielq jej innym®’.

Fragment 1 Listu do Koryntian (11, 17-33), poddany przez J. Rat-
zingera swoistej interpretacji, aby ukaza¢ zwigzek miedzy Euchary-
stig a zgromadzeniem, zwraca uwage na sposob i sens jej sprawowa-
nia we wspdlnocie. Kosciot w Koryncie, stanowiacy lokalng czesé
Ludu Bozego, zatracit wiasciwy sens zgromadzenia, gdyz zebrani
przebywali wprawdzie w tym samym miejscu, ale tworzyli oddzielo-
ne od siebie grupy. Przeciez wszystkie zgromadzenia eucharystycz-
ne stanowiq razem jedno zgromadzenie, poniewaz Ciato Chrystusa
Jjest tylko jedno i w konsekwencji jeden tylko moze istnie¢ lud Bozy*®.
Wynika stad, iz Eucharysti¢ nalezy celebrowaé w taki sposob, aby
odpowiadajac na wezwanie Boga, gromadzi¢ si¢ w Jego imie, przez
co mamy swoj udziat we wspdlnym zgromadzeniu (synaxis) calego
Kosciota — Ciata Chrystusa. Jezeli tak jak Koryntianie uczestniczy-
my we wspoélnocie, ktora oddzielona od kazdej innej sprawuje swoja
wiasng Eucharysti¢ — tworzymy jej karykature, co w konsekwencji
oznacza, ze nie celebrujemy Chrystusa, lecz siebie, bowiem grupa

36 Wiecej na temat ,,banalizacji liturgii” znalezé mozna w: J. Ratzinger, Swieto wiary, s. 82 nn.
3 Tamze.
38 J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, Krakoéw 2002, s. 95.
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odtaczona od synaxis szuka jedynie tego, jak zaspokoi¢ swoje wia-
sne potrzeby, jak ,,celebrowac” samg siebie®. Liturgia sprawowana
w takim rozumieniu zgromadzenia jest z zasady antropocentryczna
— skierowana wytacznie ku wspdlnocie, w ktorej tu i teraz empirycz-
nie uczestnicz¢ — natomiast zatracona jest zupenie, albo prawie zu-
petnie, sSwiadomos¢ partycypowania w dziele catego Kosciota, w li-
turgii nieba, ktorej zasada i celem samym w sobie jest Bog. Stad tez
zgromadzenie si¢ wspolnoty w konkretnym miejscu dla sprawowa-
nia Eucharystii nie moze by¢ wydarzeniem wylacznie dla niej same;.
Liturgia chrzescijanska nie jest nigdy dziataniem okreslonej grupy,
okreslonego srodowiska lub okreslonego Kosciota lokalnego*’. Gdyby
tak mialo by¢, zatrzymaliby$my si¢ na celebrowaniu samych siebie,
na samopotwierdzeniu, a w konsekwencji samowykluczeniu si¢ ze
wspolnoty Ciata Chrystusa w prze§wiadczeniu, ze mozemy to robic¢
sami, bez odniesienia do podmiotu dziatania — do Boga®*.

Bawarski Teolog zauwaza, ze w dzisiejszej teologii liturgii doko-
nano pewnej nadinterpretacji stow zaczerpnietych z Ewangelii wg
$w. Mateusza: Gdzie dwaj albo trzej zgromadzeni sq w imie moje,
tam ja jestem posrod nich (Mt 18, 20). J. Ratzinger ukazuje, ze na
pierwszy rzut oka tekst ten nie wywotuje sprzeciwu, jednakze —jako
oderwany od catosci i postawiony w opozycji do liturgicznej tra-
dycji, jawi si¢ jako iscie rewolucyjny. Mowi: Tych dwoje lub troje
zostaje bowiem przeciwstawionych instytucji z jej instytucjonalny-
mi rolami oraz wszelkiemu ,, skodyfikowanemu programowi”. Defi-
nicja ta oznacza zatem, ze nie Kosciot poprzedza grupe, lecz grupa
Kosciot. Nie Kosciol jako wielko$¢ catosciowa jest nosicielem litur-
gii pojedynczej grupy czy wspolnoty, lecz sama grupa jest miejscem
kazdorazowego powstawania liturgii; (...) powstaje ona na miejscu
kreatywnqg mocq zebranych*. Jak widaé, owa powierzchownos¢ w in-
terpretacji poprzez odcigcie si¢ od eklezjalnej tradycji prowadzi do
daleko idacych wnioskéw, a momentem krytycznym staje sie krea-
tywno$¢ wspdlnoty zgromadzonej dla sprawowania liturgii, ktora

3 Por. tamze oraz 1 Kor 11, 20-21.

40 J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 46.

4 Por. J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, s. 119. Oczywiscie ludzie poczgtkowo czujq si¢
podniesieni na duchu tym, zZe teraz w swoim kosciele sami celebrujq; ze mogq to , robic¢
sami”. Wkrotce jednak spostrzegajq, ze teraz jest juz tylko to, co zrobili sami, ze juz niczego
nie przyjmujq, lecz prezentujq samych siebie.

4 Tamze,s. 177.
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przeciez nie jest jej dzietem, lecz ktorg otrzymuje od Boga dziata-
jacego w Kosciele®.

Aby ukonkretni¢ powyzsza interpretacje, zwroci¢ nalezy uwage
na nauke zawarta w Katechizmie Kosciota Katolickiego: W ,, liturgii
Nowego Przymierza” kazda czynnos¢ liturgiczna, szczegolnie cele-
bracja Eucharystii i sakramentow, jest spotkaniem Chrystusa i Ko-
Sciola. Zgromadzenie liturgiczne czerpie swojq jednos¢ z ,,Ducha
Swietego”, ktéry gromadzi dzieci Boze w jednym Ciele Chrystusa. Ta
Jjednosé przewyzsza zwiqzki ludzkie, rasowe, kulturowe i spoleczne*.
Zatem, w owym ,,zgromadzeniu liturgicznym” uczestnicy celebracji
(...) nie sq jednostkami niepozostajgcymi w zadnej wzajemnej relacji.
Wydarzenie liturgiczne zespala ich w konkretng reprezentacje Ludu
Bozego; (...) jako zgromadzony Lud Bozy sq oni z woli Pana aktyw-
nymi wspotpodmiotami tego liturgicznego wydarzenia. Nalezy jednak
zdecydowanie przeciwstawic sig popularnym dzisiaj probom hiposta-
zowania takiej wspolnoty®. Fakt, ze pod wzgledem socjologicznym
zgromadzeni wierni tworza jaka$ grupe osob zebrang w jednym celu,
dla uczestniczenia w liturgii, nie oznacza, ze sami z siebie moga sta-
nowi¢ o jej podmiotowosci. Owszem, maja mozliwos¢ wspotstano-
wienia podmiotu liturgicznego wydarzenia, poprzez czerpanie jedno-
éci, jako wspolnota zrodzona z Ducha Swietego, otwierajaca sie nie
tylko na tych, ktorzy w jednym miejscu i o jednej porze si¢ gromadza
(zgromadzenie), ale przekraczajac wszelkie granice czasu i przestrze-
ni, jednocza tych, ktorzy w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby sta-
nowic jedno Ciato (1 Kor 12, 13).

Posrod niektorych wspolezesnych teologdw istnieje niebezpiecz-
na tendencja do nadinterpretacji soborowych zalecen, idgcych w kie-
runku zaprzeczenia intencjom Ojcoéw Soboru, sugerujac, ze pod-
miotem liturgii jest przede wszystkim sprawujgca ja wspolnota*®,

4 J. Ratzinger, Swigto wiary, s. 141-142: Z praktycznego punktu widzenia wazne sq tu dwie
rzeczy: 1. Wspolna dla catego Kosciota forma jako wigzgca postac nie jest ograniczeniem
zycia wspolnoty, lecz wyrazem autentycznosci liturgii i jej wielkosci. 2. Eucharystia nie moze
by¢é nigdy dzietem wspolnoty, ktora zamyka si¢ w sobie samej. Jej autentycznos¢ sprawdza
sie wlasnie wtedy, gdy nie kazda dotychczasowa ,, wspolnota’ ma wlasnego kaplana, ktory
odprawia dla niej msze Swigtq. Wowczas okazuje sie, czy Eucharystii szukamy tylko u siebie,
Jako naszego wiasnego dzieta i jako Srodka, ktory nas jednoczy, czy tez pozwalamy na to,
aby szukal nas Pan, ktory nas otwiera i gromadzi ponad granicami.

44 KKK, Poznan 2002, wyd. II, nr 1097, s. 278.

4 J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, s. 210-211.

46 S. Sosnowski, Lud Bozy celebransem Eucharystii, [online], [dostep: 24 pazdziernika 2013].
Dostepny: http://archidiecezja.lodz.pl/czytelni/sosnowski/sosnow3.html: Zgromadzenie
Jako podmiot liturgii ukazuje si¢ nie tylko we wspolnych dziataniach, lecz takze w tym, zZe
kazdy wykonuje wilasciwg sobie funkcje liturgiczng. (...) Postulat uczestnictwa wiernych
w liturgii, ptynqcy z przekonania, ze wspaolnota jest podmiotem liturgii, odnajdujemy jako
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Zgromadzenie liturgiczne zajeto miejsce prawdziwego podmiotu,
ktory determinowal cato$¢ celebracji, stanowiac jego niezaprzeczal-
ny fundament. Teocentryzm liturgii ustgpil w takim rozumieniu an-
tropocentryzmowi; czlowiek zaczat twierdzi¢, ze to wspolnota, a nie
Bog jest podmiotem celebracji’.

Dwupodmiotowos¢ liturgii

Biorac pod uwage powyzsze naprowadzenia, dostrzegamy, ze
J. Ratzinger méwiac o podmiocie liturgii, wskazuje na potrzebe rozroz-
nienia miedzy podmiotem celebracji a podmiotem dziatania w liturgii.

Odwotajmy si¢ do wspomnianego juz fragmentu Sacrosanctum
Concillium, ktora definiuje liturgie jako dzieto Chrystusa-Kaptana
i Jego Ciata, czyli Kosciola*®. W liturgii, ilekro¢ sprawujemy pamiqt-
ke ofiary Chrystusa, dokonuje si¢ dzieto naszego odkupienia®. Pozor-
nie wydaje si¢, ze mowa jest tutaj o dwoch roznych ,,dzietach” Chry-
stusa, faktycznie jednak obydwa sg ze sobg nierozdzielnie zwigzane
— celebrowanie liturgii oraz meka, $mier¢ 1 zmartwychwstanie, kto-
re obejmuje 1 przenika porzadek historyczny, jednocze$nie wszystko
przekraczajac. Zmartwychwstanie Chrystusa — dziatanie Boga, a nie
cztowieka — wprowadza Go ponad histori¢. Podobnie krzyz Chrystu-
sa jest doznawaniem bdlu oraz dramatycznego zjednoczenia z Ojcem,
a nie tylko jakakolwiek czynno$cia, pojmowang w sensie ludzkim.
W ten sposob doznawanie zostaje przemienione w czynng mito$¢ —
oddanie si¢ dla zbawienia §wiata i podobnie jak zmartwychwstanie
— przekracza aspekt wytacznie ludzki. Owe wydarzenia — tajemni-
ce odkupienia — nazwane w ciagu wiekow Misterium Paschalnym,
stanowig istote dziefa Boga, uobecnianego podczas kazdej liturgii

podstawe odnowy liturgicznej w sposob bardzo wyrazny w dokumentach soborowych
i przepisach liturgicznych. (...) Wierni majq nie tylko interweniowac w dzielo kaptana, ale
czué sig podmiotem liturgii, sprawujgcymi liturgie. (...) to zgromadzenie celebruje, a kaptan
przewodniczy zgromadzeniu.

47 Zob. A. Nichols, Patrzqc na liturgie, Warszawa 2006, s. 57-58. Tym, czego liturgisci
potrzebowali, a czego nie zdotali odkry<, jest koncepcja wspolnoty okreslanej wylgcznie jako
skutek zgromadzenia rytualnego wigczonego w tajemnice przekraczajqgcq jego granice. Jak
zauwazyt w swojej pracy ,, The Two Catholic Churches” angielski kaptan i socjolog, Anthony
Archer, liturgia przedsoborowa przynajmniej narzucata swojq liturgiczng wladze wszystkim
grupom i poszczegolnym ludziom, zapobiegajqc w ten sposob wyodrebnieniu sie grup, ktore
moglyby wykorzysta¢ liturgie dla swoich wilasnych celow, albo osob, ktore traktowalyby jq
Jjako okazje do zademonstrowania swoich umiejetnosci kontaktowania sig z ludzmi.

@8 KL7.

4 Modlitwa nad darami z Mszy Wieczerzy Panskiej, w: Mszal Rzymski dla diecezji polskich,
Poznan 1986, wyd. 11, s. 128.
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— szczegolnie eucharystycznej — stanowigc jej prawdziwg tresc¢™.
W liturgii Chrystus jest prawdziwym podmiotem-nosnikiem — ona jest
dzielem Chrystusa; ale w niej Chrystus przycigga ku sobie historig,
zwlaszcza w tym nieustannym dziataniu, ktore jest miejscem nasze-
go zbawienia®. Widzimy zatem, ze byly Prefekt Kongregacji Nauki
Wiary rozroznia miedzy podmiotem celebracji — ktorym jest Ko$ciot,
jako Mistyczne Ciato Chrystusa — communio sanctorum™, a podmio-
tem dziatania, ktérym jest Bog™.

Odwolujac si¢ w posynodalnej adhortacji Sacramentum Caritatis
do teologii Eucharystii §w. Augustyna, Benedykt XVI wyraznie pod-
kreslit, iz celebracje eucharystyczng sprawuje ,, Christus totus in ca-
pite et in corpore**. Chrystus zmartwychwstaty i uwielbiony stanowi
wlasciwy podmiot liturgii, w ktorym swoj udzial ma wszelkie dzia-
fanie KoSciota. A zatem, jezeli Kosciot w rzeczywistosci zyje dzigki
Eucharystii®, ktéra go buduje, to liturgia jest swoistg sztukg akuszer-
ska, ktéra Eucharysti¢ rodzi w Ko$ciele, poprzez nieustanne dziatanie
w nim Ducha Swigtego®. Stanowi to niepodwazalny fundament ca-
lego dziatania, o ktérym $w. Pawel powie: Fundamentu bowiem nikt
nie moze potozy¢ innego, jak ten, ktory jest potozony, a ktorym jest
Jezus Chrystus (1 Kor 3, 11). Wskazuje to rowniez na swoistg zalez-
nos$¢, ze jezeli liturgia eucharystyczna jest ze swej istoty ,, actio Dei”,
ktora wigcza nas w Jezusa poprzez Ducha, to jej fundament nie zalezy
od naszego upodobania i uczestniczenie w niej nie moze by¢ poddane
presji chwilowej mody®'.

Jak mozna zauwazy¢ z powyzszych wypowiedzi, istotnym proble-
mem, przed ktorym staje dzis Kosciot, jest kwestia antropocentryzacji
liturgii, dokonywanej pod pozorem jakiegos dostosowania, a ostatecz-
nie takze liturgicznego niechlujstwa, przejawiajacego si¢ w przerdz-
nych postaciach — od uproszczenia wszystkiego, co mozliwe (utyli-
taryzm), na dobrowolnym zmienianiu stéw, postaw, gestow, $cisle
okreslonych w rubrykach oraz innych ,liturgicznych nowotworach”
konczac. Jako antidotum, Benedykt XVI proponuje zwroci¢ uwage

50 Por. J. Ratzinger, Teologia liturgii, s. 23-24.

51 Tamze, s. 24.

52 Por. J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, s. 186: (...) wlasciwym podmiotem liturgii jest
Kosciol, to znaczy ,,communio sanctorum” w kazdym miejscu i we wszystkich czasach.

3 Tamze, s. 209: Liturgia jest dzielem Bozym albo w ogole jej nie ma.

54 Por. Benedykt X VI, Sacramentum Caritatis, nr 36.

55 Jan Pawet I, Ecclesia de Eucharistia, nr 1.

56 Por. Benedykt X VI, Sacramentum Caritatis, nr 14.

57 Tamze, nr 37.
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na ksztalt katechezy liturgicznej, jako $rodka zaradczego wobec po-
jawiajacych si¢ sktonnosci.

Liturgia sprawowana na wzér Chrystusa

Wyrazem, a zarazem propozycja takiej katechezy, jest trzecia czes$¢
adhortacji apostolskiej Sacramentum Caritatis, w ktorej poruszona zo-
stala przez Benedykta XVI kwestia §wiadomego i owocnego przezy-
wania liturgii®®. Punktem wyjs$cia dla tej refleksji jest ,,rozumna stuzba
Boza” — Pawtowe logiké latreia . Swiadomos¢ liturgiczna stanowi
punkt wyjscia dla owocnego udziatu w celebracji eucharystycznej.
Stad tez tak wielka uwage przywiazuje si¢ do zwiazku, jaki zachodzi
pomiedzy Eucharystig a zyciem. Eucharystia przemienia cale nasze
zycie w duchowy kult sktadany i mity Bogu®®. Cztowiek, ktory uczest-
niczy w kulcie sktadanym Bogu, uswieca sie, a przez sktadang Ofiarg
zostaje wlaczony do komunii catego Kosciota, gdzie znajduje si¢ cafe
egzystencjalne bogactwo, wciggniete w przeksztatcenie naszej ludz-
kiej rzeczywistosci, pochwyconej przez Chrystusa®.

Trzeba przyznaé — mOwi papiez — ze nowy chrzescijanski wymiar
kultu obejmuje kazdy aspekt ludzkiej egzystencji, przemieniajgc jg**
Nie ma zatem takiej rzeczywisto$ci zycia, ktora nie bytaby zdolna zo-
sta¢ wiaczona do kultu, jaki cztowiek oddaje Bogu. Stad tez cata jego
egzystencja, przepetiona $wiadomoscia dziet, w jakich uczestniczy,
przyjmuje wewnetrzny ksztalt eucharystycznej natury zycia chrzesci-
Jjanskiego® 1 przemienia si¢. Natura liturgii, w ktorej znalazta swoje
umotywowanie antropologiczna warto$¢, zmierza do przeniknigcia
catej rzeczywistosci chrzescijanskiego zycia i wszystkich jego wy-
miarow. [ tego musimy by¢ §wiadomi.

Liturgia jest zatem miejscem, w ktorym Bog zamieszkuje posrod
swojego ludu niczym w namiocie®, ktorego tworca jest On sam, gdyz
nawet liturgiczne zgromadzenie zwotywane jest przez Niego. Stad tez

8 Benedykt XVI, Sacramentum Caritatis, nr 70-97. Papiez porusza w tej czegsci kwestie
dotyczace wptywu celebracji eucharystycznej (liturgii) na zycie codzienne chrzescijan.

%9 Por.Rz 12, 1.

6 Benedykt XVI, Sacramentum Caritatis, nr 70.

6 Tamze. Zob. takze: Flp 3, 12.

62 Benedykt XVI, Sacramentum Caritatis, nr 71.

% Tamze.

64 J. Ratzinger wskazuje na to, iz sw. Jan okreslit ciato Jezusa jako namiot Stowa (J 1, 14). Ciato
Jezusa jest Swigtynig, namiotem, ,,szekinah”. Por. J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, s. 140.
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rzeczywisto$¢ Bozej obecnosci staje si¢ przestrzenig, w ktorej dom
Bozy jest jednocze$nie domem cztowieka. Sama tajemnica Wciele-
nia to dopiero pierwsza czes¢ dynamicznego procesu®, w ktorym bos-
ki Logos, przyjmujacy ludzkie ciato, przygotowuje i uzdalnia nasze
czlowieczenstwo do ostatecznego przemienienia i uwielbienia, jak
mamy tego wzor w Chrystusie®. Jednak ostateczny sens i wypetnienie
odkrywamy dopiero w krzyzu i zmartwychwstaniu.

Wspdlnota Kosciola, stanowigca wspotpodmiot liturgicznej ak-
cji, jest jednoczesnie waznym miejscem, w ktérym dokonuje si¢
nieustanna odnowa liturgiczna, zapoczatkowana XX-wiecznym
Ruchem Liturgicznym. Nurt ten, ktoremu odpowiednie ramy nadat
Sobor Watykanski II, znalazt swdj wyraz w niektorych impulsach,
dzigki ktorym zrodzit si¢, z wewnetrznej potrzeby, Nowy Ruch Li-
turgiczny. Mysle, ze nowe pokolenie tu i owdzie wyrusza juz w tym
kierunku, aby istnialy wzorowe miejsca, gdzie liturgia jest wltasciwie
celebrowana®. W ten sposob kard. J. Ratzinger widzi naglacg potrzebe
wspolodpowiedzialnosci za liturgie wszystkich cztlonkow Kosciota.
Pierwszym etapem do jej uswiadomienia jest wewnetrzne wniknigcie
w istote samej teologii liturgii i $wiadome przyjecie jej tresci, ducho-
wej glebi 1 bogactwa“®,

Trzeba przyznaé, ze J. Ratzinger w sposdb odmienny od dostow-
nego przektadu ttumaczy pojecie logiké latreia®, stwierdzajac, ze
oznacza ono stuzbe Bozg odpowiadajgcqg Duchowi’. Zaznacza jed-
nak, iz zwrot ten jest trudny do przettumaczenia na inny jezyk niz
grecki, poniewaz brakuje nam odpowiedniego wyjasnienia stowa
»logos” 7!, Kardynat przekonuje, iz ,,Jlogos” to nie tylko ,,stowo” czy
»jezyk” lub ,,mowa”, lecz konkretna stworcza rzeczywistos¢™, kto-
ra jest Duchem objasniajgcym siebie, komunikujgcym siebie™. Dla
kwestii liturgii takie doprecyzowanie, a wrgcz poglebiona analiza,
ma istotne znaczenie.

65 Tamze, s. 191.

66 Por. tamze, s. 148—-149.

67 J. Ratzinger, Bog i Swiat, Krakow 2001, s. 383.

68 Por. tamze, s. 384.

9 Gr. loyixé Aazpeio — dost. ,,stuzba zwiazana ze stowem”; tac. rationabile obsequium — dost.
,rozumne poshuszenstwo”.

70 J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, s. 189. Mozliwe bytoby takze ttumaczenie: ,,uwielbienie
Boga naznaczone stowem”.

7t Por. tamze.

72 Tamze.

73 Tamze.
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Chrzescijanstwo od samego poczatku odnosito si¢ do stowa, rozu-
mu oraz rzeczywistosci z nimi zwigzanych. Przejawiato si¢ to mi¢dzy
innymi w sposobie zycia, do ktorego zachecat sw. Pawel, piszac do
Rzymian, aby dac¢ ciata swoje na ofiare (Rz 12, 1). J. Ratzinger wy-
jasnia znaczenie tej ,,duchowej ofiary”, méwiac, iz ofiarg jest ,, sto-
wo”, stowo modlitwy, ktore pochodzi od cztowieka, wlqcza w siebie
calg ludzkq egzystencje i jemu samemu pozwala stac sig ,,stowem”
(logos)™. Wynika stad, iz kazdy cztowiek, ktéry pragnie utozsamié
si¢ z Boskim logosem, staje si¢ jednocze$nie ofiarg, ukazujaca pel-
ni¢ czlowieka w §wiecie”. Ostatecznym celem zjednoczenia zycia
chrzescijanskiego z ofiarg Bogu przyjemng jest wyraz rozumnej stuz-
by Bozej (Rz 12, 1) — logiké latreia, jako mistyczne zjednoczenie si¢
z logosem, sensem wszystkich rzeczy™. Kazdy uczestnik liturgicznej
akcji, rozgrywanej na ottarzach $wiata, wiacza si¢ w oddawanie czci
Bogu dopiero wtedy, gdy przyjmujac Wcielenie Logosu, sam odkryje,
ze wszedt On do samego ciala, stal sie ciatem™. Trzeba jednak prosic¢
o to, by ofiara, ktorg ztozyl na krzyzu Boski Logos, stala si¢ takze na-
sza ofiara, abysmy my sami zostali ,,zlogizowani” (niem. logisiert)’®.
Nasza odpowiedz dana Bogu, przez sktadanie Mu ofiary rozumne;j
(logike latreia), przysposabia do tego, by moc sta¢ si¢ prawdziwym
Ciatlem Chrystusa.

Kardynat J. Ratzinger, przywotujac teologi¢ logosu w swoich dzie-
ach, bardzo czesto przenosi jg na grunt interpretacyjny muzyki litur-
gicznej. W Duchu liturgii pisze: Duch jest Duchem Chrystusa i bierze
z tego, co jest Jego (J 16, 14), zatem dar pochodzqcy od Ducha, prze-
kraczajgcy stowa, zawsze odnosi si¢ do ,,Stowa”, do stwarzajgcego
i podtrzymujgcego zycie sensu, do Chrystusa. To nie Stowo, Logos,
lecz stowa zostajg przekroczone. Jest to (...) glebsza forma odniesie-
nia muzyki liturgicznej do Logosu™. Nalezy zatem przyjaé, iz kryte-
rium mowigcym o sprawowaniu stuzby Bozej zgodnie z wymogami
logosu jest sam Logos, okre$lany takze jako ars Dei — sztuka Boga,

7 Tamze, s. 43. W podobny sposéb wypowiadat si¢ juz $w. Augustyn, duchowy przewodnik
kardynata, ktory w swoich Wyznaniach, myslac o Logosie jako pokarmie duszy, zapisal:
Jam pokarm dorostych, dorosnij, a bedziesz mnie pozywal — i nie wchloniesz mnie w siebie,
Jak sie wehitania cielesny pokarm, lecz ty si¢ we mnie przemienisz. Por. VII, 10, 16: PL 32,
742; $w. Augustyn, Wyznania, Krakow 1994, s. 151-154. Ten fragment przywoluje takze
Benedykt XVI w: Sacramentum Caritatis, nr 70.

75 Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 43.

76 Tamze.

77 Tamze, s. 44.

78 Tamze, s. 155.

79 Tamze, s. 134-135.
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ktora wyprowadza nas poza rozum, ku wlasciwemu Zrodiu tego, co
rzeczywiste®,

Pojecie ,,rozumnej stuzby Bozej” jest dla J. Ratzingera kolej-
nym dowodem potwierdzajacym centralne miejsce Boga w actio
liturgicae. ,,Logos stworzenia” — czyli ten, ktory kieruje procesami
ludzkich poszukiwan i Bozych wskazan; ,,logos w cztowieku” — po-
stepowanie wedtug rozumu o$wieconego Boza mocg oraz ,,praw-
dziwy Logos” — Ten, ktory stat si¢ ciatem, spotykaja si¢, realizuja
1 wprowadzajg pomigdzy siebie sie¢ relacji, z ktérych najsilniejsza
i konstytutywna to relacja Bosko-ludzka, ktorej wypetnienie doko-
nato si¢ w Chrystusie.

Liturgia —mowiac za J. Ratzingerem — jest faktycznym sprawowa-
niem stuzby Bozej odpowiadajacej logosowi, a wszystkie inne okresle-
nia jej istoty sq niewystarczajgce®. Jedynie w stowach logiké latreia
zawrze¢ mozna to wszystko, co niesie w sobie pojecie ,,Eucharystia”,
ukierunkowujace cztowieka ku adoracji Boga, dokonujace;j si¢ poprzez
Wocielenie, meke i zmartwychwstanie Chrystusa®.

Jedna z ostatnich wypowiedzi Benedykta X VI, pelnigcego urzad
Biskupa Rzymu, na temat liturgii byly stowa skierowane do rzym-
skiego duchowienstwa podczas spotkania w auli Pawta VI, ktére
odbyto si¢ 14 lutego 2013 r.: Spoglgdajgc z perspektywy lat, uwa-
zam, ze bardzo dobrze sig stalo, ze [prace Soboru Watykanskiego 1]
rozpoczeto od liturgii. W ten sposob ukazuje sie prymat Boga, pry-
mat adoracji. ,, Operi Dei nihil praeponatur” — te stowa Reguty sw.
Benedykta jawig si¢ w ten sposob jako najwyzsza reguta Soboru.
Niektorzy krytykowali, Ze Sobor mowit o wielu sprawach, ale nie
o Bogu. Przeciwnie, mowit o Bogu! Jego pierwszym aktem, tym
zasadniczym bylo mowienie o Bogu i otwarcie wszystkich, catego
ludu swietego na adoracje Boga we wspolnej celebracji liturgii
Ciata i Krwi Chrystusa. W tym sensie, niezaleznie od czynnikow
praktycznych, ktore odradzaly rozpoczynanie od razu od kwestii
kontrowersyjnych, byt to, powiedzmy, rzeczywiscie akt Opatrz-
nosci, ze na poczgtku Soboru podjeto kwestie liturgii, to znaczy
Boga, adoracji®®. Benedykt XVI usilnie starat si¢ zaproponowacé

80 Tamze, s. 139.

81 Tamze, s. 47.

82 Por. tamze.

85 Przemowienie podczas spotkania Benedykta XV1 z duchowienstwem diecezji rzymskiej, [online],
[dostep: 28 pazdziernika 2013]. Dostepny: http://www.vatican.va/holy _father/benedict xvi/
speeches/2013/february/documents/hf benxvi_spe 20130214 clero-roma_pl.html
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wspotczesnemu cztowiekowi powro6t do liturgii rozumianej teocen-
trycznie, jako dzieto Boga, a nie cztowieka. Ostatecznie jednak, aby
zapobiec pewnym skrajnosciom, jakie moglyby pojawi¢ si¢ przy
okazji tak $ci$le rozumianego teocentryzmu, wiaczyt on swa mysl
w nurt chrzes$cijanskiego energizmu, ktéry pozwala cztowiekowi
partycypowac w Boskim dziataniu na zasadzie dawania Mu swojej
odpowiedzi, stajac si¢ totus primo Deo.

Summary

The justification of liturgical practice through reference first and foremost to
its theology constituted the basis for Pope Benedict XVI’s research and minis-
try for many years. The demonstration of the primacy of God cooperating with
man in the liturgical process opens up a perspective for the Church’s return to
the sources (recursus ad fontes) advocated by the Second Vatican Council. By
providing answers, a celebration participant joins in a dialogue between God and
His creation. As a consequence, the liturgy becomes universal (Catholic) since
it corresponds with the inner life of the Church animated by God’s Spirit. Hence
the vital role of liturgical catechesis, greatly promulgated by Benedict X VI, in
the process of experiencing worship. With its origins in chapter 12 of the Epistle
to the Romans, the concept of ‘reasonable service to God’ confirms the thought
developed by Joseph Ratzinger, which perceives the liturgy as the work of God
since nothing is to be preferred to the Work of God (St Benedict of Nursia).
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