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Paul S. Fiddes, The Creative Suffering of God, Clarendon
Press Oxford 1988, ss. 281.

Problematyka clerpienia stanowi niezwykle trudne 2zagadnienie do-
tyczace czlowieka {1 to niezaleinie od jakichkolwiek jego elementéw
fizyeznych, psychicznych czy duchowych. Sam fakt jego wystepowania
i odeczuwania nie jest uzalezniony od kultury, religii czy polityki.
Stanow! ono swoisty naturalny komponent zycia ludzkiego — to zdaje
sie sugerowaé zwyczajng obserwacje. Oczywlécie, faktyczne zyciowe
i indywidualne podejicie do niego bedzie uwarunkowane m. in. wspo-
mnianymi wyzej elementami czy jeszcze innymi, ktére sg przejawem
$wiadomoscei oraz rozumnoéci ludzkiej.

Clerpienle, jak dowiadujemy sie z objawienia, jest takze udziatem
samego Boga. Jak je jednak rozumieé, co ono oznacza 1 Jaki jest
jego sens, oto niektére z pytad, ktére jawia sie w tym kontekscie.
Odpowiedzi na nie beda bardzo zréinicowane, w zalezno$ci od prze-
stanek religijnych. Cierpienie Boga pozostaje jednak faktem, jest kom-
ponentemn dziela zbawczego, dobrowolnie zaakceptowanym przez Boga.
On jakby zapragnat nawet w cierpieniu byé¢ bliskim czlowiekowi.
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Profesor doktryn chrze$cijariskich Regent's Park College w Oxfor-
dzie podejmuje w prezentowane] ksigice niezwykle frapujace zagad-
nienie twérczego cierpienia Boga. W sposéb bardziej systematyczny,
w sensie teologicznym, pojawilo sie ono szczegélnie w ostatnich la-
tach, choé sam temat jest tak stary jak chrzeécijaristwo, na co zwraca
uwage autor we wprowadzeniu. Trudny temat cierpienia Boga byt
podejmowany juz w patrystyce. Teoretyczny 1 spekulatywny rozwéj
to okres scholastyki. Nie mozna wreszcie pomingé i osiggnieé egze-
gezy oraz teologii biblijnej.

W pierwszym bloku tematycznym Fiddes pyta: , Jak wierzyé w
clerpienie Boga?” Nalezy je umieéci¢ w drodowisku milodci zbawezej,
ktéra dajgqc sie ludziom i éwiatu nle cofa sie przed zadnym darem.
Mila$¢ Boga, jakby w ciermpleniu, nabiera swego realnego i czytelnego
sensu. Centralne miejsce w wizji 1 rozumieniu cierpienia chrzeécijan-
skiego zajmuje misterium krzyza. Jego teologia jest szansg zrozumie-
nia samej istoty cierpienia. W kontekécie Bozego cierpienia staje auto-
matycznie i ludzkie. Jest ono przeciez nieodijcznym problemem ciala,
duszy i ducha czlowieka. Dzisiejszy obraz swiata, mimo wielkiego
wysilku ludzko$ct, nie zostal od niego uwolniony. Co wiecej, czlowiek
sam czasem stwarza nowe cierpienia i problemy. Walczgce z clerpie-
niem tworzy sie je, m.in. dlatego, ze sie go wlaéciwie nie rozumie
i nie potrafi wykorzystaé w sensie twérczym.

Zdaniem autora, Bég zmienia cierpienie, stawia je w nowej jakoéci,
a wielkoéé ta nabiera innych wymilar6w i sensu. Cierpienie staje
czesto jako przejaw skrzywdzenia i rodzaj odczucia wewnetrznego
dodwiadczanego przez czlowleka. Fiddes wskazuje na jednoédé cier-
pienia z bogatg zmiennoscia bytowania ludzkiego. Ostatecznie jednak
clerpienie, w sensie bytowym, jawl sie jako jedna wielkoéé. Nie moz-
na Bogu odméwié pelni wolnoéel, a wiee 1 mozliwo$ei podjecia cier-
pienia. Pragnienia Boga siegajg najglebszych wymiaréw, lacznie
z twércza przemiana cierpienia; zreszta dzielo zbaweze réwniez i tego
dotyczylo. Oczywiscie, nie idzie tu tylko o wymiary zewnetrzne, ale
przede wszystkim o glebie pokladéw przemlany wnetrza czlowieka
upodobnionego do Boga w Chrystusie.

»Przyszlodé dla cierpienia Boga” — to kolejny tom prezentowanej
ksigzki. B6g przychodzi w chwale — méwi objawienie — co wiecej,
ona stanowi do pewnego stopnia jego atrybut czy miejsce realizmu
czystego istnlenia.

Bég ..protestuje” przeciw teraZniejszosci, gdyz On nie moze na niej
tylko sie koncentrowaé¢ i byé nia ograniczany. To nie oznacza po-
mniejszania jej znaczenia | funkeji w dziele spotkania Boga z czlo-
wiekiem, bo dokonuje sie¢ ono zawsze hic et nunc. Doskonala nie-
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doskonalo§¢ Boga, zdaje sie — w rozumieniu autora — byé jedna
z mozliwoéci spojrzenia na cierpienie Boga, na jego funkcje przy-
szlosciowq i twércza. Jak bysmy nie patrzyli na Boga, pozostanie On
na zawsze w Chrystusie zwyciezca cierpienia i $mierci. W kategoriach
chrzescijariskiej wiz}i nie jest to akt odniesiony tylko do niego, ego-
istyczny, ale zaofiarowywany innym, a takze i swiatu. To moec twércza
czlowieka na czas ziemskiego pielgrzymowanfa.

Kolejny blok autor tytuluje: ,,Bég ktéry cierpi i pozostaje Bogiem'.
Ta zgodno$é przeciwstawienn jest twércza zyciowo i zwycieska w dzie-
le podejmowanym 2z milo§ci. Autor stara sie tu ukazaé¢ koncepcje
cierpienia w zbawczej ekonomii Trojcy Sw. wypracowanej przez Kar-
la Bartha. Dotyka to wyraznie cierpienia w ziemskim aspekcie
Boga, a z drugiej strony jawi sie jako proces teologii, a wiec i daru
oraz poznania objawienia. Obok tego staje cierpienie Boga w jego
transcendencji, podkre§lone przede wszystkim w koncepcji Jiirgena
Moltmanna. Cierpienie jawi sie zatem w kompleksowosci Boga,
dotyka bowiem Tréjcy Sw. oraz ziemskiego i niebieskiego wymiaru
realizmu zbawczych dziel spelnianych przez Syna. Atrybut cierpienia
wskazujgcy w ludzkim przekonaniu na niedoskonalo$é, w niczym nie
narusza doskonatoéci Boga. Ciempienie 1 bycie Boglem nie wyklu-
czajg sie, ale staja sie twoérczymi elementami zbawienia zaofiarowa-
nymi cierpigcemu czlowiekowi i swiatu.

Sila cierpienia Boga jest zawsze obecha w dziejach zbawienia. Naj-
pierw, w poczatkach oredzia gloszenia Ewangelii, jawi sie sila prze-
§ladowania. Poczatki chrzescijaristwa stanowig tu wystarczajacy do-
wéd, mozna to takze uzupelnié przykladami wielkich postaci meczen-
stwa za wiare. Historia i sytuacje cierpienia Boga jawia si¢ na prze-
strzeni dziejéw zawsze w swej spéjnoéci dynamizmu Bozego 1 ludz-
kiego, ale tylko ten pierwszy nadaje drugiemu moce twércze. Odczu-
cia Boga nie sy abstrakcyjne i obojetne, posiadaja bowiem okreslony
wplyw na realizm cierpienia. Przebaczenie za§ jawi sie jako twoércza
moc, jako pewne zmierzanie, a wiec dynamika dr.ogi i sama droga.
Ostatecznie sila wszelkiego cierpienia pozostaje to jedyne, speilnione
przez Syna w milosnej jednosci z Ojcem i Duchem. To bylo jednym
z przejawéw wypelnienia milosci, nadania jej bardziej realnych i blis-
kich czlowiekowi ksztaltow.

Smieré Boga, ten modny do niedawna temat-hasto, autor stara sie
ukazaé w nastepnym bloku tematycznym. Pyta zatem najpierw, czy
Bég jest w ogéle potrzebny? Wokél tego wlasnie pytania i udziela-
nych odpowiedzi zeSrodkowaly sie na przestrzeni dziejéw rézne kon-
cepcje i teorie teologiczne 1 filozoficzne, a nawet ogélne postawy
kulturowe czy spoleczne. Smieré Boga moze przybieraé m.in. forme
afirmacji jego nieistnienia lub braku. Mozna takze Smieré Boga wi-
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dzie¢ jako model jego istnienia. W kontekscie tak zréznicowanych
tresci podkiadanych pod pojecie s$mierci Boga, autor wreszcie pyta:
Jak Bb6g moze cierpief¢ smieré? Zdaniem Fiddesa, jest jeszcze moz-
liwa takze wizja $mierci Boga, ktéra widzi w niej fenomen czegos
w rodzaju przerwy w zwigzkach Boga z czlowiekiem.

Bég staje w dziejach jako Stwoérca. Autor zwraca uwage na Jego
alienacj¢, zwlaszcza przez zlo moralne i zlo naturalne. Bég jawi sie
w prezentowanym nurcie teologii z jednej strony jako wroga nie-
istota, a zarazem 2z drugiej jako stwérca egzystencji. Z tym laczy sie
dosé¢ popularna w protestantyzmie alienacja zywego Boga. Fiddes pre-
zentuje poglady wybitnych autoréw: Hegla, Thomasa Altizera
i Paula Tillicha. U pierwszego, jak to zostalo okreélone, zycie
Boze wywoluje negacje. Zdaniem za$§ drugiego, zycie Boze unicestwia
siebie samo, a dla ostatniego nieistota aktywizuje je. Calo§¢ zamyka
podsumowanie podejmujgce kwestie pokonania nicosci i jej konsek-
wencji zyciowych.

Od strony formalnej autor zamieszcza jeszcze bibliografie dziel cze-
sto cytowanych (s. 268—271), indeks nazwisk (s. 273—275) i indeks
przedmiotowy (s. 276—281).

To trudne opracowanie, stanowigce pewna probe podsumowania
dos¢ modnego teologicznie zagadnienia, ukazane zostalo w interesu-
jacej formie i koncepcji. Oczywiscie, generalnie przewaza wizja pro-
testancka, choé nie s obojetne i katolickie ujecia. Jest ich oczywiscie
zdecydowanie mniej niz protestanckich i zdaja sie w prezentowanej
problematyce byé malo awangardowe. Jest to bez watpienia kon-
sekwencja generalnej wizji zbawienia, gdzie w wizji reformacyjnej
krzyz stanowi jego centrum. Do tego dochodzi jeszcze wieksza po-
datno$¢ na modne prady filozoficzne czy kulturowe. Te ostatnie zas,
w ostatnim czasie, na kwestie te zwracaja szczegélng uwage, zwla-
szcza w kregach niemieckich i amerykanskich.

Klasycznym przykladem, ktéry stanowi szanse¢ rozwoju teoclogii cier-
pienia, jest doswiadczenie OSwigcimia. Jest ono jednak w licznych
pracach o proweniencji protestanckiej, a niekiedy 1 zydowskiej, roz-
patrywane jednostronnie, bez dostrzezenia pozytywnych postaw i wy-
doskonalania sie ludzkich zachowar. Autor zdaje sie zauwazaé tylko
bezsens cierpienia. O$wigcim okazal si¢ takZe miejscem wielkosci god-
noéci czlowieka i jego cierpienia. Czlowiek okazal sie zwyciezca zla.
Wieloéé cierpienia obozowego zwigzana jest w niniejszym studium
2z doswiadczeniem Shoah i ono zdaje sie tlumaczyé niekidre, nawet
generalne, zalozenia rozwazanych tu kwestii. Zrozumienie, czy przy-
najmniej préba, winna takze siegaé do pokladéw wiary szeroko rozu-
mianej. Ten kontekst moze byé pomocnym w wizji zbawczej do-
Swiadezen zla i odrzucenia. Fatum zla i niemozliwoéé przeciwstawie-
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nia si¢ jemu nie tlumaczy O$wiecimia. Jest to uproszczenie, ktére
krzywdzi wielu wiezniéw.

W krzyzu Jezusa cierpienie staje sie bardzie] twércze i zbawecze.
W swej skutecznosc! nieograniczonej miejscem i czasem, a tylko wol-
noscia czlowieka. Cierpienie w Chrystusie okazalo sie jako pokonu-
jace Smieré i zlo, w przeciwnym razie naleizaloby pytaé o jego sens.
Winno byé jednak widziane takie w perspektywie zmartwychwstania,
wniebowstapienia i zeslania Ducha Swietego. Historia zbawienia jest
pelnilg dziela, ktére musi zakladaé¢ wszystkie elementy 1 etapy, aby
okazaé sie skuteczng dla czlowieka i $wiata. Na krzyzu zostaje za-
warte Nowe Przymierze, stanowigce realizm zbawczej troski Boga
o ludzkosé, takie w je] cierpieniu i do§wiadczeniach zla.

Jak stwierdza autor, Bég cierpi ze swoim stworzeniem. Jest to
solidarnoéé zbawecza, a jednocze$nie 1 ofiarowujaca dla czlowieka
moce w pokonaniu cilerpienia. Sam Bég cierpi dla stworzenia. Jest
to twoérczy i dynamiczny realizm Boga zwigzanego ze stworzeniem.
Jednak w tradycyjnej teologii temat cierpiqcego Boga ze $wiatem
staje jako przeciwstawienie wobec nauki o Bogu niewzruszonym.
Wreszcie, akcentowanie cierpienla Boga nie moze prowadzié¢ do jego
wizjil sentymentalnej 1 ckliweil. Spotkanie pelni Boga z niedoskona-
loécig stworzenia pozwala na pelniejsze zrozumienie takich samych
pojeé¢ stosowanych do Boga | do stworzenia. Ostatecznie, majac na
wzgledzie samg czysty rzeczywisto$é, musza one oznaczaé inne treéci.
Nie wystarczy tu juz teoria analogili, ktéra jest tylko ludzka na-
miastkg realizmu bytowego. Egzystencja zycia i dzlela, w, spotkaniu
1 solidarnoéci Boga oraz czlowieka jest bardziej dynamiczna i pel-
niejsza niz kazdy sztywny i ograniczony obraz ludzki.

W prezentowanej problematyce autor wskazuje na cztery podsta-
wowe trendy czy propozycje w rozwigzywaniu zagadnienia clerpienia
Boga:

1. Teologia krzyza jest niezwykle popularna w nurcie protestanckim
chrzeécijafistwa. Ildzie tu zwlaszeza o osiagnigcla K. Bartha,
J. Moltmanna 1 E. Jiingela. Trzeba jednoczeénie przyznaé, ze
i teologla katolicka. choé¢ nie tak wyraznie, ma pewne osiggniecia,
np. H. Urs von Balthasar czy H Miihlen.

2. Amerykanska teologia procesu, ktérej gléwnym rzecznikiem jest
A. N. Whitehead i Ch. Hartshorne. W ostatnim czasie grono
to znacznie si¢ powiekszylo m.in. o J. B. Cobb, D. Day Williams,
Sch. Ogden, N. Pittenger, D. R. Griffin czy L. S. Ford.

33. 1dea $miierc! Boga. Poczatk! tej koncepcji mozna zauwazyé juz
u Hegla c¢zy Nietzschego. Jednak w kontekécie pewnych po-
staw antyreligijnych, mniej politycznych, a bardziej kulturowych, wy-
stapilo to pojecie do$é szeroko u wielu autoréw, nie odgrywajge jed-
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nak znaczgcej roli, poza szerszg teorig. Oczywisicie, mozna znaleié¢ na
zachodzie kregi, ktére nadal kultywuja te koncepcje.

4. Odrzucenie calej idei o Bozej zdolnosci do cierpienia. Idzie tu
o szeroko pojeta wrazliwof¢ odnoszacy sie¢ do sfer duchowych, jak
i w pewnym okresie 1 fizycznych. Istnieje takze niebezpieczenistwo
kraficowych ujeé, zwlaszcza u wspoélczesnych nasladowcéw klasycz-
nego teizrnu.

Analizujac koncepcje cierpienia Boga zauwaza sie, iZ moze byé ono
sprowadzone np. tylko do jednej grupy spoltecznej (tak sadzg niektorzy
aulorzy Blacktheology czy teologii wyzwolenia). Stad juz jawi sie
np. pytanie: ,,Czy Bég jest bialym rasistq?” (James H. Cone). Mimo
krytycznego nastawienia do 2zbyt skrajnych ujeé, autor generalnie na-
stawiony jest pozytywnie i z respektern do mysli Moltmanna czy
Jingela. Jest pod ich urokiem, co nie jest typowe tylko dla niego.
Jego zdaniem, odkrywaja oni kolejne poklady prawdy o Bogu. Ich
my$§l teologiczna jest znaczagcym wkladem w poznawanie relacji
Bég — czlowiek.

Do rak czytelnika trafila ciekawa ksiazka, w zasadniczych aspek-
tach niezbyt znana jeszcze w naszym kraju. Prze§ledzenie nagrama-
dzonych mys$li syntetycznych i analitycznych pozwala pelniej widzieé
niektére zjawiska teologiczne dzis. Jeszcze bardziej ulatwia zrozu-
mienie zjawisk spolecznych czy kulturowych wyplywajacych z okre-
slonych koncepcji teologicznych czy filozoficznych. Zresztg zaleznosé
jest dwukierunkowa i zwrotna.

Andrzej F. Dziuba



