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MOZLIWOSC SYNTEZY NADZIEI DOCZESNEJ
I NADZIEI ESCHATOLOGICZNEJ

Tresé: Wstep — dualizm nadziei i konieczno$é jego przezwyciezenia;
I, Nadzieja chrzescijanska jako nadzieja integralna; II. Chrzescijanska inter-
pretacja nadziei ludzkiej; III, Préba rozwiazania.

WSTEP

Problem nadziei nurtuje dzis gleboko wspolczesng teologis.
Dzieje sie zas tak dlatego, Ze z jednej strony dazenia ziemskie
ludzkosci przybieraja coraz wyrazniej znamiona religijne
i1 eschatologiczne, z drugiej strony w chrzescijanskiej swiado-
mosci wiary znalazlo swo6j mocny wyraz przekonanie, Zze nie
mozna wypelni¢c powolania chrzescijanskiego w oderwaniu od
odpowiedzialnosci za doczesny sens ludzkiej historii. Jednym
z gléwnych celow ostatniego Soboru bylo wtasnie znalezienie
Sposobu przelamania dualizmu religii i doczesnosci, obserwo-
wanego szczegOinie wyraznie na tle historii ostatnich stuleci.
Obserwowany dzi$ dualizm w pojmowaniu sensu ludzkiego
zycia zdaje sie przemawiac¢ za tym, ze wspolczesna mentalnosc
rozni sie jakoby zasadniczo od $widdomosci poprzednich wie-
kéw chrzescijanstwa szczegélnie w przedmiocie stosunku na-
dziei ludzkiej do nadziei eschatologicznej. Obfita wspoiczes-
nie literatura teologiczno-publicystyczna zdaje sie uprawniac
do postawienia hipotezy, ze albo zmienila sig¢ tres¢ chrzesci-
Janskiej swiadomosci wiary, w s$wietle ktérej istota nadziei
Polegata na przylgnieciu do ,,débr przysztych', to jest do zy-
Cia wiecznego ukrytego istotnie w Bogu, podczas gdy dzis
Mmoéwi sie tak wiele o immanentnej doskonatosci $wiata jako
O przedmiocie nadziei eschatologicznej; albo uleglo zmianie
Pojecie (filozoliczne) czlowieka i swiata, wskutek czego stalo
Sie  mozliwe przeniesienie wypelnienia eschatologicznego
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w ramy stworzonej historii Kosmosu. W $Swietle dzisiejszych
koncepcji swiatopogladowych moznaby mniema¢, ze dawniej-
si chrzesécijanie popelniali blad, przenoszac caly cigzar daze-
nia ludzkiego w wiecznos¢, natomiast w $wietle dawniejsze-
go pojmowania $§wiata mozna by pod adresem wspoélczesnych
ludzi wysuna¢ zarzut, ze dzialaja jak ci, , ktérzy nie majg na-
dziei'", poniewaz nie liczg na ,obietnice’’, lecz na wilasne sily,
pomnozone o srodki techniczne, pozwalajace spozytkowac
oporne dawniej prawa przyrody oraz prawa socjo-historyczne.
Pozorny czy rzeczywisly paradoks wylania sie nie tylko z po-
rownania odlegiych historycznie epok; jest co$s paradoksalne-
go takze w samym wspoélczesnym widzeniu problemu nadziei.
Jezeli Kosciol, jako wspolnota nadziei nadprzyrodzonej, akcen-
tuje dzis$ mocno swoja obecnosc w posrodku spraw tego $wia-
ta, to sam ,S$wiat", polegajacy na tym, co doczesne i spraw-
dzalne, buduje swoja wizje postgpu w oparciu o metafizyke
nadziei i ludzka wiare w eschatologiczny sens historii. Jest
czym$ zastanawiajacym, ze w dobie postepu nauk s$cistych
i techniki wzrasta ogromnie ilo$¢ prac poswieconych teologii
i filozofii nadziei.l Nie brak takze myslicieli, ktérzy w osobli-
wej dzisiejszej sytuacji widza znak zblizajacego sie konca
Swiata2.

Zagadnienie nadziei jako podstawowego dynamizmu ozy-
wiajgcego akiywno$¢ chrzescijan pofawia sig konsekwentnie
we wszystkich wazniejszych wypowiedziach Urzedu Nauczy-
cielskiego od Soboru Watykanskiego II. Temat ten pojawia si€
niekoniecznie w zwigzku z scisle dogmatyczno-teologiczna
plaszczyzng rozwazan. Charakterystyczne jest, ze dominuje on
w tych pouczeniach, ktére maja za przedmiot prawdy ogolno-
ludzkie, wspélne dla Kosciola i ludzkosci. Konstyiucja Pasto-
ralna wyraznie stwierdza, ze Kosciél i ludzkoé¢ spotykaja si€
nie tylko na drogach historii doczesnej, ale, ze takze ich gsta-
teczny los, ich eschatologiczne powotanie jest w gruncie rze-

1 Por. K. Rahner, Zur Theologie der Zukunit, Miinchen 1970 s. 160 nn.
Fachowo informujg o problematyce Studia Moralia t. 7 (1969), Contributio-
nes ad problema spei, (Academia Alfonsiana, Roma); takze: B. Mondin,
Theology of Hope and the Christian Message, Bibl, Theol. Bull. 2 (1972)
s. 13—63.

2 Por. G. Marcel, Les hommes contre I'humain, Paris 1951 s. 161 nn.
(rozdziat Pessimisme et conscience eschatologique).
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czy jedno i niepodzielne. Urzeczywistnianie sie historii zba-
wienia wewnatrz historii ludzkiej dowodzi, ze nie tylko Kos-
ciot uczestniczy w losie catej ludzkosci, ale i ludzkos¢ ucze-
sthiczy w powolaniu Kosciota. Jezeli Koscidl coraz peilniej
staje sie ludzkoscia (a nie tylko jej symboliczng reprezenta-
cja), to dlatego, ze ludzko$¢ w wyniku powolania Bozego stala
sie Kosciotem, czy raczej staje sie nim stopniowo przez Stowo
i Sakrament, objawiajagc w sobie tajemnice Chrystusa, dzieki
obecnosci Ducha Swietego. Juz wiec w swietle tego dokumen-
tu nie powinno by¢ antynomii miedzy powolaniem ludzkim
i chrzescijanskim i nie powinno by¢ rozdwojenia w lonie sa-
mej ludzkosci, zwroconej juz to ku Bogu, juz to ku $wiatu.

Pojecie powolania integralnego precyzuje nastegpnie Pa -
wel VI w encyklice Populorum Progressio, zas w liscie
apostolskim Octogesima adveniens® {enze papiez wiaze bar-
dzo scisle problem powszechnego postepu ludzkosci z chrzes-
cijannskg wizja nadziei. Wotania ludéw Wschodu interpretuje
papiez jako , wolania nedzy i okrzyki nadziei réwnoczesnie"
(Oct. adv. 2). Ten ostatni dokument jest bardzo znamienny dla
wspolczesnej sytuacji chrzescijanstwa, wiec przytoczymy z nie-
go pare zdan. Papiez glosi, ze ,, wspdlnoty chrzescijanskie'' sg
odpowiedzialne za dokonanie szeregu pilnych ,przemian spo-
lecznych, politycznych i ekonomicznych” (nr 3). Chrzescijanie
wraz z innymi ludzmi sa odpowiedzialni ,za wspdélna przy-
szlos¢”, ,,za wspolne odtad losy ludzkosci” (nr 12, 17, 19, 21,
23, 24, 26). ,Chrzescijanin ozywiony mocg Ducha Jezusa Chry-
stusa, Zbawiciela ludzi, umocniony nadziejg, poswigca sie bu-
dowaniu spoleczenstwa ludzkiego, pokojowego, sprawiedliwe-
go i braterskiego, klore stanie sie milym darem dla Boga"
(n. 37). W dokumencie znajduja sie niezmiernie donioste uwa-
gi precyzujace etyczny i religijny sens postepu ludzkiego,
Szczegolnie n. 411 48.

Nie ulega wiec watpliwosci antropologiczno-etyczny a zara-
zem chrystologiczno-teologiczny charakter samego zagadnie-
hia. Nalezy jednak blizej rozwazy¢, na czym polega sama isto-
ta relacji laczacej $wiadome i tworcze dazenie ludzkosci z ta
—————

3 Octogesima Adveniens — Epistula Apostolica 14 V 1971; AAS 63 (1971)
S. 401—441; Cytaty podaje za polskim tlumaczeniem wydanym w: Chrzesci-
lanin w gwiecie, Warszawa, 18/4 (1972) s. 1—46.
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forma doskonatosci $wiata, ktéora ma charakter absolutnego
Daru i stanowi wlasciwy przedmiot nadziei eschatologicznej.
Zagadnienie pozornie proste, ujawnia jednak powazne trud-
nosci, kiedy pragnie sie calos¢ tego problemu zblizy¢ do po-
je¢ zrozumialych dla czlowieka. Chodzi bowiem o odpowiedz
na pytanie, w jakim znaczeniu i w jakim stopniu czlowiek jest
odpowiedzialny za eschatologiczng doskonatosé¢ swiata? W ja-
kim znaczeniu wolny, etyczny czyn czilowieka decyduje
o skutecznosci dziela zbawienia? I odwrotnie — w jakim zna-
czeniu samo ludzkie, etyczne zycie (aktywnos¢ ludzka) jest
przedmiotem nadziei eschatologicznej? (co wigze sig konse-
kwentnie z pytaniem, w jakim znaczeniu sam czlowiek dla sie-
bie jest przedmiotem wiary a takze milosci nadprzyrodzonej).
Trudnos¢ jest tym wieksza, ze sama historia zbawienia wpro-
wadza nieuniknione napiecie miedzy , Krolestwo Boze'" a ,,Kro-
lestwo grzechu", nie dopuszczajgce stopniowego przejscia, gdyz
oba krélestwa sprzeciwiajg sie sobie radykalnie, mimo, iz
w historii doczesnej granica miedzy nimi jest albo niewidzial-
na, albo nie ustalila sie jeszcze wyraznie i ostatecznie, tak, by
mozna bylo oddzieli¢ ,,pszenice od kakolu". Co wiecej, istnieje
uzasadniona watpliwos¢, czy czlowiek dysponuje jakgakolwiek
moznoscia wyrokowania na temat eschatologicznego sensu
wlasnych decyzji, czy takiegoz sensu wydarzen i kierunku his-
{orii; Ewangelia bowiem nie daje zadmrych podstaw do konstru-
owania okreslonej wizji $wiata, ktéra by miala odpowiadac
obrazowi ,nowej ziemi i nowego nieba” Ewangelia nie glosi
przeciez apokalipsy, lecz dokonanie dziela zbawienia.

Jest widoczne, ze nie mozemy zaja¢ sie tu bardzo rozlegla
i rozgaleziong problematyka; chcemy jednak w miare moznos-
ci wniknaé¢ w sedno relacji laczacej nadzieje ludzkg i nadzieje
eschatologicznag.

I. NADZIEJA INTEGRALNA

1. Nadzieja chrzescijanska formuje catego
cztowieka

a. Dane Objawienia nie pozostawiaja watpliwosci co do te-
go, ze nadzieja chrzescijanska jest absolutnym darem Boga:
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zarowno w swoim fakcie i w swej istocie jak tez w swoim
ostatecznym wypelnieniu; tylko Bég sam jest sprawcy i osta-
tecznym dokonawca nadzieit. Zachowuje wiec nadzieja $cisiy
analogie do relacji stworzenia, gdzie jakiekolwiek czynne przy-
gotowanie sie do tego, ,,aby by¢ stworzonym'’,, ,,aby zaistniec¢"’,
jest absolutnie niemozliwe. Darowanie sie Boga aktem zbaw-
czej mitosci jest $cisle dobrowolnym i widasnym aktem Boga,
absolutnie mniezaleznym od jakiejkolwiek woli stworzonej:
gdyz w tym, co jest wlasnym aktem Boga jest niemozliwe,
aby jakiekolwiek stworzenie mogio Go uzupetni¢ lub uwarun-
kowac¢; przeciwnie, stworzenie zostaje postawione w takiej sy-
tuacji, w ktérej B6g w sposéb calkowity i wylgczny objawia
siebie jako jedyne i doskonale zrédlo Zycia i Milosci, w sto-
sunku do ktorego stworzenie jest tym, ktore jest ma nowo
stwarzane, na nowo wydobyte z nicoséci, ,.z ciemnosci — do
przedziwnego swiatla'’5. Przy tym stworzenie staje sie w spo-
s6b nowy i catkowicie niezasluzony soba przez absolutne zda-
nie sie na Boga, przez bezwarunkowe oparcie si¢ na Jego la-
sce, przez calkowite zawierzenie Jemu swego istnienia tak,
aby w samym stworzeniu Bég objawil sie jako ,ten ktéry
Jest" i aby byl ,, wszystkim we wszystkich''. Stworzenie otrzy-
muje forme podmiotu, ktory jest ,,absolutng moznoscig' wo-
bec Daru, ktéry jest Bogiem; nie istnieje wigc jako ,upraw-
nione" i ,,przygotowane”, lecz jako ,,absolutnie — przyjmuja-
ce", przyjmujace w formie daru takze sama zdolnos¢, goto-
wos¢, (moznosc¢) przyjmowania Daru.

b. Radykalna niezalezno$¢ i nienaleznos¢ nadziei w stosun-
ku do mozliwosci czlowieka ujawnia sie wyraznie takze na
tle stwierdzenia, ze istotnym i wlasciwym przedmiotem na-
dziei jest zbawienie. Ewangelia jest oredziem nadziei, ponie-
waz jest objawieniem zbawienia: to ostatnie osigga sie defini-
tywnie dopiero poprzez $mieré, w wyniku ,paschy" — przejs-
Cia przez swiat. Dlatego Lud Bozy jako spoleczno$¢ zbawio-
nych jest ludem pielgrzymujgcym do nowej ziemi, gdzie

—

* Por. Gal 55;1P5, 10; Rz 8, 29—30; Ef 2, 9; 1 Tes 5,24; R. Schna-
Chenbur g, Présent et Futur, Aspects actuels de la théologie du Nouveau

estament, Paris 1969 s. 17 n.
51po 9
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w pelni objawi sie Nowe Zycie. Zbawienie zostaje w nas
zapoczatkowane przez Chrzest, ktéry jest naszym wszczepie-
niem w $mier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa. Nic z tego, co
umiera, nie moze by¢ oparciem dla nadziei ani podstawa zba-
wienia. Nowe zycie, catkowicie niezalezne od praw natury,
jest dane przez Boga w Chrystusie Zmartwychwstatym?.

c. Prawda o nadziei bylaby jednak niepelna, gdybysmy po-
mineli ten fakt, ze przedmiotem nadziei jest takze cztowiek,
jako wlasciwy podmiot, a nie tylko ,przedmiot' zbawienia.
Czlowiek otrzymujgc zbawienie, nie odchodzi od swojej isto-
ty, od swojej ,naturalnej prawdy'’, od swej osobowej tozsa-
mosci, gdy w Chrystusie i przez Chrystusa otrzymuje swoje
cztowieczenstwo odrodzone, obdarzone nowym istnieniem
w Bogu i ku Bogu (ad Deum). To nowe czlowieczenstwo (,,no-
wa ludzkos¢') jest naznaczone osobliwag tajemnica: rozwija
sie na tym Swiecie, ale nie nalezy do tego swiata%; zwroécone
jest calg swojg istota (okreslona przez wiare, nadzieje i mi-
10$¢) ku eschatologicznej pelni, a przeciez wyraza sie poprzez
formy zwigzane z tym swiatem, z ziemska egzystencja zalezng
od ,pierwszego stworzenia''. Zbawienie nie unicestwia tego
podobienstwa Bozego jakie otrzymaliSmy w Adamie, bedac
obdarzeni $swiadomoscig swej osobowosci i zdolnosci samo-
okreslenia przez wolny, odpowiedzialny wybér. Bég nie uwa-
zal czlowieczenstwa za puste ramy, ktére nalezy wypehié no-
wa zupetlnie trescig, ,,nowym obrazem i podobienstwem''; Bog
ozywil ,stary obraz', wchodzac osobiscie do jego wnetrza
1 objawiajac swoja humanitatem w ciele Chrystusa. Czlowiek,
w calej swej prawdzie, jest w tym samym stopniu przedmio-
tem nadziei, w jakim jest przedmiotem Objawienia®.

Stad zycie ludzkie, pojete jako $wiadome, osobowe dazenie,
kieruje sie swym oczekiwaniem, pragnieniem i cierpliwg wal-
ka takze ku pewnej okreélonej postaci stworzenia, ku pewnej

8 C. Spicq, Théologie Morale du Nouveau Testament, t. 1, Paris 1965
s. 292 nn.; tenze, Vie Chrilicnne et pérégrination selon le Nouveau Teslta-
ment, Paris 1972.

7J. Guillet, Thémes Bibligues, Paris 1954; (przede wszystkim TI. \2
Thémes de I'espérance) s, 160—207; P. van Imschoot, Hollnung.
‘W: Bibel-Lexikon, Leipzig 1968 s. 746—748,

8 J 15, 19; por. KDK n. 10, takze 22 (mysterium hominis).

9 KDK nr 22,
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okreslonej formie czlowieczenstwa, jako danej od Boga, —
i jako otrzymanej w Chrystusiel®?, Mozna zatem — i trzeba —
twierdzi¢, ze ,,wezwanie do nadziei" (Ef 1, 18) jest takze w pe-
wnym znaczeniu powolaniem do ludzkiego, swiadomego, akty-
wnego ,,podazania ku zmartwychwstaniu''12, Jest jednak wido-
czne, ze dotykamy tu wielkiej tajemnicy, gdyz twierdzac to,
co dopiero zaznaczyliSmy, nie mozemy zarazem zaprzeczac te-
mu, co bylo powiedziane wyzej (ai b); caly przeciez przed-
miot nadziei jest ré6wnoczesnie przedmiotem wiary.

2. Nadzieja chrzescijanska jako zrédto
i motyw dla aktywnosci czltowieka

Twierdzenie to nie jest w zadnym razie wnioskiem czysto
racjonalnym, opartym na analogii do nadziei czysto ludzkiej,
pschologicznej. Niezaleznie nawet od wspomnianej analogii —
Prawda, o ktérag chodzi, ma pelne oparcie w objawieniu Nowego
Zycia. Sobér Watykanski II uczy wyraznie, ze prawdziwe 2ycie
chrzescijanskie wyplywa z nadzieil3; twierdzi, ze ,,nauka chrze-
$cijanska nie odwraca czlowieka od budowania $wiata i nie za-
checa go do zaniedbywania dobra bliznich, lecz raczej §ﬂniej
wigze go obowigzkiem wypelniania tych rzeczy"!4, owszem —
to sam Duch Swiety wprawia w ruch serca i umysty ludzkie?s,
dlatego tez ,,oczekiwanie nowej ziemi" nie moze ostudza¢ pra-
wdziwej ,,zapobiegliwosci” (sollicitudinem)!8. Sobér nie kryje
faktu, ze chrzeécijanie maja powazne zaniedbania na swoim
koncie wlasnie w zakresie ,uprawiania tej ziemi” (doskonale-
nia ludzkiego $wiata), czego rezultatem Jjest smutny raczej
obraz swiata, streszczony stowami luctus et angor — smutek
I trwoga, opisany syntetycznie we wstepie i w I cz. Konsty-
tucji Duszpaslerskiej. Szczegdlnie zgubnym nastepstwem bez-
Czynnosci chrzescijan jest bolesny roziam migedzy religia
2 kulturg, etyka a zyciem. Sobdr uwaza ten ,rozlam miedzy
\

L 1 Ef 1, 11—12; por. De la Potterie-S.Lyonnet, La vie selon
Esprit — Condition du Chrétien, Paris 1965 s. 256, 261.
;: KDK nr 22,
by DA nr 16.
" KDK nr 34.
. KDK nr 38.
KDK nr 39.
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wiara wyznawana a zyciem codziennym' za jeden z ,waz-
niejszych bledéw naszych czasdéw' — i nazywa go ,zgorsze-
niem'" — scandalum, pietnujac go stanowczo: ,,Odstepujg od
prawdy ci, ktérzy wiedzac, ze nie mamy tu trwalego panstwa,
lecz ze poszukujemy przyszlego, mniemajg, iz mogg wobec
tego zaniedbywa¢ swoje obowiazki ziemskie, nie baczgc na
to, ze na mocy samej wiary bardziej sa zobowigzani wypel-
nia¢ je wedlug powolania, jakie kazdemu jest dane". Oczy-
wiscie w ro6wnym stopniu Sobér odrzuca tez blad przeciwny'?.
Juz w Starym Testamencie Bég, obiecujac ,,zycie" domagat
sie ,,zachowania przykazan', kiore przeciez miaty tres¢ gle-
boko ludzka!’. Oczywiscie, Bég sam okreslit istotnie przy-
sztos¢é czlowieka; ale okreslajac ja, uwzglednil i ten szczegét,
ze od decyzji samego cziowieka bedzie zalezalo, czy czlowiek
bedzie uczestniczylt w Jego Krélestwiel®. Od czlowieka zalezy
wykorzystanie ,,czasu zbawienia'??. Nowy Testament odrzu-
ca pojecie takiego zbawienia, ktére jest wynikiem czysto ludz-
kiej doskonalosci; ale odrzuca tez supozycje skutecznosci sa-
mej taski tj. probe osiggniecia zbawienia z pominieciem ludz-
kiej aktywnosci i odpowiedzialnosci etycznej?l. Chrzescijanin
musi przede wszystkim dokona¢ wlasciwego wyboru, w kto-
rego zasiegu lezy nie tylko samo zycie wieczne, ale zawiera
sie takze gotowo$¢ oddania zycia doczesnego dla Zycia wie-
cznego?2, Wybér taki jest zarazem etycznym uksztaltowaniem
catego zycia ludzkiego.

3. Dziatanie lydzkie — przedmiotem nadziel

Dziatanie ludzkie nie tylko wynika z nadziei de facto, jako
skutek, lub uboczna okolicznos¢; dzialanie to jest istotnie i we-
wnetrznie okreslone przez nadzieje, ktéra pelni role istotnego
motywu oraz jest wlasciwym uzasadnieniem dla dzialania, dzi¢-

17 KDK nr 43,

18 J, Guillet, dz. cyt, s. 172,

®R Schnachenburg, dz. cyt, s. 20; 34 nn (.Szukajcie Krole-
stwa...”).

® C. Spicq, Théologie morale, s, 56; 102.

® Tamze, s, 159; réwniez s. 210; 214; 219—223 227.

2 N. Lazure, Les valeurs momles de la théologte Johannique (Evan-
gile et Epitres), Paris 1965 s. 272 n.
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ki czemu aktywnos¢ ludzka posiada sens proporcjonalny do
plaszczyzny ludzkiego (=chrzescijanskiegol) powotlania. Dzia-
lanie ludzkie zawiera si¢ wigec wewnagtrz nadziei jako integral-
ny skladnik przedmiotowy. Nalezy to rozumie¢ takze w tym
znaczeniu, ze catla dzialalnos¢ ludzka zostaje postawiona
na plaszczyznie nadprzyrodzonego ,odrodzenia w nadziei".
Na poziom nadprzyrodzony zostala podniesiona cala egzysten-
cja ludzka, a wigc cala jego istotowos¢ wraz z jego aktyw-
noscig, ktéra jest nieodlacznym od istoty ludzkiej samotwo-
rzeniem wlasnego losu. W ten spos6éb zadna dziedzina ludz-
kiej aktywnosci nie moze by¢ rozwijana w sposéb ludzki,
o ile postawiloby sie ja poza fundamentem nadziei. Twierdze-
nie Soboru, ze zycie chrzescijafiskie ,wynika z nadziei'?s,
wskazuje nie tylko na wiez przyczynowq; ale ma takze sens
istotny, formalny: zycie chrzescijanskie jest aktem nadziei.
Twierdzenie to ma podobny sens jak inne zdanie ukazujgce
ludzki charakter aktywnosci, urzeczywistniajgcy sie na pod-
stawie wiary?$. Skoro Syn Bozy objawil sie w ciele ludzkim
jako pelnigcy dziela Ojca, uzywajac do tego celu calej ener-
gii swego Cziowieczenstwa, to i chrzescijanin ozywiony Du-
chem Chrystusowym objawia sie w $§wiecie przez swojg akty-
wnos¢ jako syn Boga, a wiec cala swojg istota zwrdcony
do Boga Ojca, przyjmujac wszystko z Jego reki i pelnigc we
wszystkim Jego wole?’. Objawienie — wlasnie przez dokona-
nie — ekonomii Zbawienia ma to na celu, abysmy ,,2yl reli-
gijnie na tym $wiecie” doczesnym ,,0czekujac btogostawionej
hadziei i objawienia chwaly wielkiego Boga i Zbawiciela na-
szego, Jezusa Chrystusa''?8, Cala moralnos¢ chrzescijanska jest
skierowana eschatologicznie i natchniona (uformowana) nadzie-
Ja. Chrzeécijanie catym swoim zyciem zwrdceni sg do drugiego
Swiata, nie naleza bowiem do tego swiata; zyjag jako piel-
grzymi, dazgc do ostatecznego spotkania z Chrystusem, do

—_—

% DA nr 16.

* KDK nr 11; por. DWR n. 14; podobnie DA n. 4, KK n. 41, KO n. {;
Dr 14; Zycie jest pewnym ,promieniowaniem nadziei” KK nr 31,

% C, Spicq, Théologie morale, s. 102; 79; wg Spicq'a ,cate zycie mo-
:a]&93~— w Nowym Testamencie — jest istotnie religijne i chrzescijanskie",

* Tamze, s, 292; Tyt 2, 13.
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«wspoOlnoty z Synem'?. Jeszcze raz nie zawadzi podkresli¢, ze
to eschatologiczne spojrzenie chrzescijan nie kieruje sie jakoby
ponad ludzka rzeczywistoscia, lecz w niej, poprzez nig; w tym
bowiem dazZeniu pielgrzymim wyraza sie wlasciwy sens ludz-
kiej egzystencji przyciaganej przemozna mocg ,Milosci, co
slonce porusza i gwiazdy'' (Dante).

Zarysowuje sie¢ wiec z nowa ostroznoscia pytanie, w jaki
sposO6b nadzieja przeksztalca, przeistacza ludzkie dzialanie
wciggajac je bez reszty do wnetrza swej orbity? Nalezy przy-
pomnie¢, ze spotykamy sie tu z ,,tajemnicag czlowieka', w ca-
iym gleboko teologicznym i dramatycznym znaczeniu tego sto-
wa. Po drugie, nadzieja nie dokonuje tego przeksztaicenia
w izolacji w stosunku do wiary i milosci, lecz przeciwnie,
w Scistym zespoleniu z nimi; jest bowiem tym dynamizmem,
ktory spaja wiare i milos¢ — w samej ,,substancji' ducha ludz-
kiego, — w Jedno principium dzialania, stajac sie wewnatrz-
-ludzky, cho¢ dana od Boga, zdolnoscia dziatania ,,na sposéb
Boga'', to jest ,,jako synowie Bozy', mianowicie w oparciu o te
Prawde i Milos¢, ktéra Bog nam dat w Chrystusie. Jest bo-
wiem nadzieja tq ,,zdolnoscia'’, dzieki ktérej czlowiek moze
swiadomie (lecz jako dar!) przyja¢ kondycje kogos kto ,,ist-
nieje — jako zrodzony'', nie przestajgc istnie¢ w naturze stwo-
rzonej®8. Dzieki temu, iz nadzieja przeksztalca wzglednie stwa-
rza w pewnym znaczeniu nowa osébowo$¢ (podmiotowosc)
czlowieka, staje sie mozliwe to, ze czlowiek z kolei w akcie
odpowiedzi wyraza nadzieje jako tres: wlasnego aktu osobo-
wego bedacego odpowiedziag na to stowo i akt Boga, przez kto-
re samo osobowe powotlanie czlowieka stato sie przedmiotem
nadziei, wewnatrz relacji wiary i mitosci. )

Nalezy obecnie przejs¢ do rozwazania istoty aktywnosci
ludzkiej, tak okreslonej, jak to powiedziano wyzej.

%7 C. Spicq, Théologie morale, s. 299; 310; 1 Kor 1,9; Ek 12,36—40.
# Por. K. Rahner, dz. cyt, rozdz. Zur Theologie der Holfnund:
s. 160 nn.
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II. CHRZESCIJANSKA INTERPRETACJA NADZIEI LUDZKIEJ

1. Cztowiek jako byt istniejacy
"na sposéb nadziei”

a. Aktywnos¢ ludzka ujawnia juz w plaszczyZnie naturalnej
pewne podobienstwo do dzialania Bozego, gdyz czlowiek jako
byt osobowy jest w pewien okreslony sposéb ,przyczyna wla-
snych aktow" (Ssw. Tomasz). Oznacza to, ze dziatanie ludzkie
— w tym co jest dla niego charakterystyczne — nie jest tylko
re-akcjg, oddzialywaniem na impuls idacy z zewnatrz, lecz jest
jakims$ ,,wyjsciem' podmiotu ku obiektywnej rzeczywistosci,
a zarazem jesl aktem samo-potwierdzenia i samo-urzeczywist-
nienia. Jest owo dziatanie rzeczywistym d g Zzeniem podmio-
lu, nie polegajacym na odejsciu od siebie, lecz przeciwnie, na
glebszym przylgnieciu do swej osobowosci, na jej wzbogace-
niu, poprzez inlencjonalny akt wyboru. W akcie tym zawiera
sie niejako sama osoba i aktualizuje sie, a réwnoczesnie cale
to dazenie odbywa sie wewnatrz osoby, w giebi jej transcen-
dencji, budujgc historie jej stawania-sie?®. W samej wiec isto-
cie ludzkiego aktu, rozwazanego jako dazenie (intentio) mozna
odnalez¢ elementy ksztaltujagce w samym czlowieku — w jego
dzialaniu — co$ w rodzaju ,profilu” nadziei, ,Zebrowania" be-
dacego antropologiczng podstawa nadziei chrzescijanskiej.
Szczegblnie trzeba tu podkresli¢ ukierunkowany charakter
aktu, obecnos¢ pragnienia, towarzyszgcego samemu dazeniu
oraz cierpliwy etap realizacji polaczony z ufnym oczekiwaniem
wypelnienia.

b. Nie tylko zreszta w poszczegolnym akcie zachodzi tego
rodzaju podobienistwo. Takze cale dzialanie podmiotu osobowe-
go ujawnia strukture kierunkowa, wyraza pewng potrzebe,
A zarazem gotowos$¢ przyjecia okreslonej wartosci — jest
Otwarciem sie ku oczekiwanej rzeczywistosci, bedqcej zarazem
wlasng pelnia podmiotowag (osobowa). Owszem, calo$¢ zycia
W sposob wyrazniejszy ujawnia ten aspekt budowania wlasnej
historii, cierpliwego przygotowywania jakiejs zasadniczej i roz-
Slrzygajgcej przyszlosci, sterowania wszystkich szczegétowych

dazen ku realizacji podstawowego celu, w swietle calosciowej
\
R ® Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakdw 1969 s. 100 n; takze K.
ahner, dz cyt. s, 194 nn.
\
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wizji zycia, wyjasniajgcej sens poszczegélnych etapow. Ta
przysztos¢ niekoniecznie pokrywa sie z kierunkiem czasu fi-
zycznego, gdyz nie wyklucza ona siegania do duchowych bo-
gactw zdobytych w przeszlosci, lub istniejgcych poza czasem
a jednak nadajgcych sens obecnemu czasowi. Nie nalezy wigc
sadzi¢, ze z uptywem czasu fizycznego automatycznie przycho-
dzi wypelnienie. Niekiedy wprost przeciwnie — zjawia sie
przerazajgca swiadomosc pustki i rozproszenia otrzymanych
kiedys daréw; niekiedy w kroétkim czasie osigga sie poczucie
pelni (consummatus in brevi explevit lempora multa), Czas na-
dziei bowiem rozwija sie w $cisle wilasnym kierunku, niespro-
wadzalnym do zadnego fizycznego wymiaru: jest to: wzrastac
— ku — absolutnej — peli: Kierunek ten przecina sie z kaz-
dym momentem czasu fizycznego. Czas nadziei jest pielgrzy-
mowaniem poprzez czas — ku pelni istnienia.

c. Dazenie ludzkie, ktore jest historig wlasnej nadziei, wla-
snego stawania sie, moze latwo pasc pastwa ,$miertelnego cho-
roby — rozpaczy''30. Wypelnienie bowiem nie moze nastgpic
przy oparciu sie jedynie na wartosciach skonczonych: dazenie
ludzkie jest bowiem nieskonczone. Czlowiek nie moze takze
swej nadziei wypelnienia oprze¢ na sobie' — sam bowiem
w swej istocie jest nadzieja, jest dazeniem, jest potrzebsa, jest
pragnieniem Absolutu, jest wiec ,substancjalnym wotaniem"
o wypelnienie, ,,otchlanig przywolujgcq otchlan” — zbawie-
niedt, Juz filozoficzna refleksja tatwo wykazuje, ze nadzieja
ludzka, widziana w perspektywie istnienia osobowego, jest
w gruncie rzeczy dazZeniem, pielgrzymowaniem do wspoélnoty
z Osobg Absolutng, w komunii miedzyosobowej32. Oznacza to,
ze tego rodzaju dazenie przekracza absolutnie $wiat wartoéci
stworzonych, skonczonych. Nadzieja wypelniajgca sie¢ w opar-
ciu o Osobe-Absolut jest wediug Marcela metafizyczna
istotg stworzonej osobowosci. Czlowiek aktualizuje wiec sie-
bie w pelni przez zwrécenie sie do — absolutnego Ty?%.

% por, S. Kierkegaard, Bojan i drienie. Choroba na smieré, Lodz
1972,

81 Por. Rz 8, 19nn.

# G. Marcel, Homo viator, Warszawa 1959.

8 W oparciu o taka wiasnie strukture osoby ludzkiej Marcel skon-
struowat filozoficzne dowodzenie rzeczywistosci Boga; por. Ch, Widmel
Gabriel Marcel et le théisme existenticl, Paris 1971.
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2. Przeistoczenie nadzieiludzkie]j

Wplyw przemieniajgcy nadziei jest zwigzany z réwnoczes-
nym oddziatywaniem wiary i milosci. Dzieki temu dziatalnosc¢
ludzka uzyskuje odpowiednie $wiatlo, energie (moc) i wartos¢
ostateczng (definitywna).

a. Wpltyw oswiecajacy. Bez wiary czlowiek nie moze zrozu-
miec¢ siebie — swojego integralnie ludzkiego powotlania. Licz-
ne wypowiedzi Soboru Watykanskiego II nie pozostawiajg co
do tego zadnej watpliwosci®4. Istotne dla naszego zagadnienia
jest, ze to oswiecenie idgce od wiary, jest konieczne takze
w przedmiocie doczesnej dziatalnosci czlowieka, a nie tylko
w bezposrednim kontakcie z Bogiem. Wiara rzeczywiscie wy-
jasnia pojecie swiatad%, czlowieka?® i zadan ludzkosci na tym
swiecie%?. Kosciol w tym ostatnim przedmiocie lgczy oczywis-
cie ,Swiatlo wiary z doswiadczeniem ludzkim'38, Kosciot in-
terpretuje naturalne prawdy okreslajace etyczne powotanie
czlowieka?d?, poucza o chrzescijanskim sensie pracy4?, owszem
.Kosciol otwiera czlowiekowi oczy na sens wlasnej jego egzy-
stencji''4! i wlasnie ,,moca tej wiary Kosci6t zdolny jest zabez-
Pieczy¢ godnos¢ natury ludzkiej...42; , przez wiare zyskujemy
Pouczenie o sensie naszego zycia doczesnego''43, Dekret o Apo-
sloistwie z punktu widzenia wiary ocenia negatywnie fakt
nodejscia pewnych dziedzin zycia od porzadku etycznego i re-
ligijnego"'#4 i domaga sie, by wszystkie sprawy ludzkie, takze
doczesne, byly kierowane i ksztaltowane z wyzyn zycia du-
chowego. Zaosirzajgc nawet cytowane wyzej twierdzenie Kon-
Stytucji Dogmatycznej o Kosciele, glosi Dekret, ze ,tylko przez
Swiatto wiary i rozwazanie stowa Bozego mozna zawsze i wsze-

————

8 KK nr 36; 34; 48; DA 4; 7; KDK nr 33; 34; 36; 40; 41 itd.
B KDK nr 2; A. Nirappel, Towards the Definition of the Term
World” in "Gaudium et spes”, Eph. Th. Lov. 48 (1972) s. 89—126.
% KDK nr 4; 10; 21; 22.
% KDK nr 34nn., KK n. 41 5; KK n. 48.
3 KDK nr 33.
® DWR nr 14.
KK nr 41.
‘1 KDK nr 41.
Tamze,
s KK nr 48.
“ DA nr 1,
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dzie poznawac Boga..., (i dalej:) trafnie osgdzi¢ prawdziwe zna-
czenie i wartos¢ rzeczy doczesnych tak samych w sobie jak
i w stosunku do ceiu cztowieka. Ci co majq wiare, zyjg w na-
dziei objawienia synéw Bozych, pomni na Krzyz i Zmartwych-
wstanie Pana''%. W tym duchu Dekrel potwierdza prawdziwa,
autonomiczng wartos¢ rzeczy doczesnych, jako stworzonych
przez Boga oraz glosi, ze wola Boza jest, by ,ludzie zgodnym
wysitkiem kszlattowali porzadek spraw doczesnych i ciggle go
doskonalili'"é. Autonomicznosc¢ rzeczy doczesnych polega na
tym, ze sa dobre i prawdziwe, dlatego ze sg stworzone, a nie
dlatego tylko, ze mogg by¢ podporzadkowane , sprawom $wig-
tym'" lub mogag by¢ uzyte jako pomoce do zbawienia. Jezeli
jednak rzeczy doczesne sg same w sobie autonomiczne, nie
wynika jednak stad, ze aktywnos¢ doczesna czlowieka jest
absolutnie autonomiczna, to jest, jakoby nie musiala sie liczy¢
z mys$la i wolg Boga i z integralnym powolaniem czlowieka4’.
W tym przedmiocie pojawiaja sie ogromne trudnosci praktycz-
ne, spowodowane wtargnieciem grzechu w wewnetrzny swiat
czlowieka. Ale i tu Bég przychodzi cztowiekowi z pomocy.

b. Pomoc ,leczgca’ (naprawa stworzenia): Odkupienie dalo
moc do wyzwolenia sie z grzechu, ale nie uwolnito czlowieka
od stabosci — i koniecznosci walkit®. Zwyciestwo jest mozli-
we tylko przy catkowitym oparciu si¢ o laske Boga. Swiat
grzeszny ale i odkupiony*? moze by¢ { powinien by¢ naprawio-
ny%, co jednak de facto dzieje sie prawdziwie i skutecznie tyl-
ko moca Ducha Swietego, napelniajgcego serca ludzkie mitos-
cig uswiecajgca: przez swietosc swiat staje sie bardziej ludz-
ki%l, Poniewaz zepsucie $wiata zaczelo sie od czlowieka, stad
naprawa $wiala musi sie zacza¢ od czlowieka, a zwlaszcza od
zagwarantowania osobie ludzkiej wlasciwej pozycji wsrod war-
tosci stworzonych??. Religijna natura osoby ludzkiej polega na
tym, ze czlowiek poznaje siebie jedynie w relacji do Boga (do

S DA nr 4.

4 DA nr 7.

47 Tamze, KDK nr 35—36.

48 C. Spicq, Théologie morale, s. 337 nn.; KK 35.
49 KDK nr 2, 13.

5% KDK nr 37.

51 KK nr 40.

52 KK nr 36, 41, 42, KDK nr 12, 35, 40, 41.
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Absolutnej Osoby), a odnajduje siebie jedynie przez zagubie-
nie siebie w Nieskonczonej Milosci. Oderwawszy sie od tego
naturalnego dla siebie oparcia cziowiek rozbija sie o nieczy-
telny duchowo i zimny grunt Wszechswiata. Nadal jednak nie-
swiadomie uklada swoje zycie w kierunku bodstwa, a bedac
wewnetrznie rozdarty® i rozrzucajgc swodj wewnetrzny mrok
na cala historie swiala, nie umie dobrze odrézni¢ béstwa ani
od siebie, ani od bytu. Stad wikla sie w mitolégie i uklada so-
bie utopijne eschatologie, w ktérych juz to usiluje odegrac
role ,,pierwszej przyczyny'' decydujacej absolutnie o ostatecz-
nym sensie dziejow, albo unicestwiajac sie w niewolniczej
adoracji i alienacji przed przypadkowo obranym Absolutem
{Inaterii, postepu, czy czegos, co zwykle da sie zaliczy¢ do dziet
rak ludzkich). W ten sposéb grzech, bedacy przekresSleniem re-
ligii, prowadzi zawsze do jakiej§ formy batwochwalstwa,
a konsekwentnie — ponizenia czlowieka. Ocaleniem — moze
by¢ tylko przywrocenie wiasciwej hierarchii wartosci wyra-
zonej zdaniem biblijnym: ,,Wszystko — Wasze, Wy — Chry-
stusowi, a Chrystus — Bozy'5. Taki jest bowiem swiat, jaki
jest cztowiek; a moralny ksztalt ludzkosci zalezy od tego, ku
jakiemu obrazowi boéstwa zwracajg sie dazenia ludzkie%s.

c. Objawienie wszechmocy i swietosci Boga. Cztowiek oder-
wany od Boga objawia w dzialaniu wewnetrzne rozdarcie
i pustke rozpaczy. Czlowiek pojednany z Bogiem objawia sie-
bie przez to, ze objawia Boza moc i $wietos¢, wspélpracujac
z samym Bogiem w kierunku wypelnienia dziejow stworzenia.
Ludzka aktywnos¢, takze doczesna, zostala postawiona w plasz-
Czyznie powotlania do $wietosci’®. Zadaniem cziowieka jest
Uswiecenie swiata, faktyczne skierowanie calego $wiata do
Chrystusa®” a przez Chrystusa — do Boga®.

Wszystko to jest zrozumiale, jesli sie przyjmuje ten porzadek
IZzeczy, ktéry wprowadzit Chrystus: ze osrodkiem historii swia-
ta jest czlowiek, a osrodkiem historii czlowieka — jest Bég,
a tym punktem szczytowym, ktéry laczy i koronuje oba kie-
\

o KDK nr 13,

:‘ KK nr 34, 35, 36, 38, 39 nn.
5’ DA nr 2, 6.
® DA nr 7.
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runki historii — jest Chrystus, Bg — Czlowiek5. O tyle czto-
wiek moze przetwarza¢ swiat i kierowac biegiem jego historii,
o ile sam zachowa wobec niego stanowisko transcendentne
i suwerenne to jest, o ile pozostanie tym kim jest wedlug mys-
li Bozej: mianowicie krélem i kaplanem, odajagcym wilasnymi
dlonmi Bogu caly swiat jako ofiare chwatly%. W przeciwnym
razie znow grozi czlowiekowi zaprzedanie sie w niewole ,ele-
mentéw Swiata''8! tym grozniejszg, ze dzisiejsza machina znie-
walania czlowieka rozporzadza nieporéwnanie wiekszymi moz-
liwosciami, niz dawniej%2.

3. Eschatologiczne ukierunkowanie
nadziei

Musimy jasno podkreslic jeden moment: aktywnos$¢ ludzka
nie tylko' doznaje pelnej przemiany ,humanizacyjnej”, przez
swietos¢, ale zostaje wyraznie przez Boga skierowana i prze-
znaczona do wspoéldzialania z Krélestwem Bozym. Jezeli sam
fakt w samej niejako substancji, nie podlega watpliwosci, to
sposo6b i istota moralna (antropologiczno-etyczna) tego wspoi-
dzialania nasuwajg powazne trudnosci. Te ostatnie wynikaja
nie tyle z osiroznych sformulowan dokumentéw Soboru, ile
Zz samej tajemniczej istoty problemu, w $wietle ktérej jest
widoczne, ze nie mozna w tym przedmiocie powiedzie¢ wiecej,
niz to zostalo objawione. Wypowiedzi Soboru na ten temat
mozna uszeregowac¢ w sposéb stopniujgcy tres¢ samego twier-
dzenia.

a. Strona negatywna: Aktywnos¢ ludzka ,,nie jest obojetna"
— dla urzeczywistnienia Kroélestwa Bozego®. Tego rodzaju
.negatywne" okreslenie (tj. przeczace) pojawia si¢ na tle ko-

5 Kol 1, 20; 3, 3.

60 KXDK nr 38.

€1 Kol 2, 20.

% Por. G. Marcel, Les hommes contre Phumain, s. 33nn.; C.-H, Rat-
schow, Die Technik als theologisches Problem, Theologie der Gegenwart
15 (1972) 5. 19—31; W. Poplatek, Technizacja Zycia a morainosé chrze-
Scijafiska, Rocz. Teol.-Kan. 19 (1972) z. 2, s. 159—170; Manipolozione e Fu-
turo dell'Uomo — Atti del IV Congresso dei teologi moralisti (Ariccia 1972),
Bologna 1972 s. 312,

83 KDK nr 39.



[17] NADZIEJA 93

niecznego rozroéznienia miedzy , postepem ziemskim' a ,, wzro-
stem Krolestwa Chrystusowego''. Te dwa kierunki postepu nie
utozsamiaja sie ze soba ani nie pozostaja wobec siebie w sto-
sunku bezposredniej przyczynowosci. Jakiekolwiek zrozumie-
nie relacji zachodzgcej miedzy nimi wymaga uswiadomienia
sobie zasadniczej roéznicy dzielgcej absolutng wole Boga od
wewnatrz-kosmologicznej sprawczosci przystugujacej woli
czlowieka. Nie ma prostego przejscia ani pomieszania miedzy
+nadziejg ziemsky'" a ,nadziejg Boska'. A jednak te oba wy-
miary spotykajg sie w czlowieku i stanowig ramy jego hi-
slorii®. Skoro wiec czlowiek, w swej tajemniczej jednosci, no-
si w sobie obydwa $wiaty, nie jest obojetne dla ,Nowej Zie-
mi", w jaki sposéb czlowiek ustosunkowuje sig teraz do ,tego
swiata", ktérego sam jest czastka; czyli — jak sie ustosunko-
wuje do siebie samego.

b. Istnieje jednak pozytywna postawa etyczno-religijna wy-
razajgca czynne ustosunkowanie sie do samego Kroélestwa:
czlowiek nie zachowuje sie¢ wobec niego biernie lecz ,,przygo-
towuje sie” na spotkanie Krolestwa. Jest to ufne ,,oczekiwa-
nie"®, jest {o swiadome ,,nastawianie sie na przysztos¢''¢¢ ozna-
czajace koniecznos¢ nadania catemu zZyciu pigtna eschatolo-
gicznego. Jest to postawa charakteryzujgca oczywiscie calg
osobe czlowieka, czy raczej bezposrednio okreslajagca osobe
I dopiero poprzez osobe rzutujaca na ,sprawy doczesne'. Po-
Jawia sie tu pytanie: czy to posrednie nacechowanie eschato-
logig jest wystarczajgce w calym tym zagadnieniu, oraz —
Czy inny spos6b nadania swiatu doczesnemu cechy ostatecznej
doskonalosci jest w ogdle mozliwy? Istnieja bardzo powaine
racje przemawiajace za tym, ze na to drugie pytanie nalezy
odpowiedzie¢ przeczaco®”. Poniewaz mianowicie istnieje tylko
Jedna autentyczna historia, tj. historia osoéb, dlatego jest moz-
liwa tylko jedna eschatologia bedaca wypelnieniem historii:
€schatologia osoby, tj. podmiotu istniejacego w nadziei i mo-
\

K Rahner, dz. cyt; por. F. Dingjan, Christliche Hoffnung in
einer weltlichen Welt nach ,Gaudium et Spes”, Studia Moralia, t. 7
1((19(59) s. 237—263; P. Engelhardt, Hoffnung. W: LThK V, s. 429,

‘Schnackenburg, dz cyt. s. 17

o KK nr 48.
or KDK nr 38.
Por, K. Rahner, dz. cyt, s. 194 nn.
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cq tej nadziei tworzacego wtasng historie. Jak juz powiedzie-
lismy wyzej: poniewaz czlowiek jest osrodkiem sSwiata, dlate-
go jego historia i eschatologia jest historig i eschatologia swia-
ta — wszystko bowiem ,,poddal pod stopy jego''®s. Podobnie
bowiem, jak osobowos$¢ czlowieka wyciska swoje znamie na
wszystkich dzietach, tak i postawa eschatologiczna osoby prze-
nika az do najdalszych krancow calg aktywnos¢ ludzka, takze
we wszystkich jej materialnych przejawach. Materia i duch
przenikajg sie we wnetrzu osoby ludzkiej. Osoba aktualizuje
siebie poprzez materie, ktéra formuje i przetwarza; materia
doznaje uduchowienia, biorgc wewnetrzny udziat w Zzyciu
i aktach osoby lacznie z aktami najwyzszej czci Boga®.

c. Przygotowanie Krélesiwa. Tu dochodzimy do sedna za-
gadnienia. W jakim znaczeniu ,nadzieja eschatologiczna'" jest
trescig ludzkiej aktywnosci?z Co méwi na ten temat Sobor?
Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele, wyjasniajgc profetyczny
charakter powotlania swieckich, stwierdza, ze z istoty tego po-
wolania wynika, iz ,,moc ewangelii'"’ ma , jasnie¢ w zyciu co-
dziennym, rodzinnym i spolecznym” Misja prorocza polega
na objawieniu tajemnicy, ktéra z istoty swej jest zakryta. Otoz
z punktu widzenia nadziei, chrzescijanie sg ,,synami obietni-
cy'; ale sa nimi prawdziwie, gdy ,sie objawiaja”, co dzieje
sie wtedy, gdy ,,mocni w wierze i nadziei wykorzystuja czas
obecny'. Zeby rzeczywiscie nie bylo zadnej watpliwoséci na
temat obowigzku objawienia nadziei, powiedziano nastepnie:
,.A nadziei tej nie powinni ukrywa¢ w glebi serca, lecz dawac
jej stale wyraz swym postepowaniem ..."'"?, W powyzszym tek-
écie zawiera sie glebokie i daleko idace stwierdzenie: dziala-
nie cztowieka jest znakiem, objawieniem nadziei. Nadzieja po-
jawia sie zatem w samym dzialaniu, jako wlasciwy sens, istot-
na wartos¢ dziatania, jako tres¢ znaku a wiec tres¢ stowa, kto-
rym —- przez czyn — czlowiek wyraza, wypowiada siebie sa-
mego. Wyrazajac zas nadzieje, stwierdza przez to samo, ze ca-
le jego dazenie osobowe nie znajduje swego kresu, swej ,,me-
ty" w widzialnym i przemijajacym ksztalcie rzeczy, ale kieru-
je sie — moca nadziei — ku wizji ostatecznego wypelnienia.

8 pPs g, 7—09.
5 KDK nr 14; por. MD. Chenu, Teologia materji, Paryz 1969.
70 KK nr 35; por, K. Rahner, dz. cyt, s. 173 n,
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Zatem dzialanie czlowieka w czasie nie jest zaaprobowaniem,
petryfikacja siatus quo, nie jest umacnianiem doczesnej stabi-
lizacji, lecz jest czym$ na podobienstwo rewolucji dokonujg-
cej ustawicznego exodus z aktualnej teraZniejszosci — ku
nAbsolutnej Przysziosci”, ktérg jest sam Bog’l. Nie bez zna-
czenia dla naszej tezy jest tez dalszy tekst omawianego frag-
inentu. Ukazano tu explicile podobienstwo zycia apostolsko-
-profetycznego do sakramentéw Nowego Zakonu: ,ewangeli-
zacja" dokonywana stowem i czynem (zyciem) wiernych —
swieckich — ,,w zwyklych warunkach wlasciwych swiatu” —
Jest tez pewnego rodzaju objawieniem, gloszeniem wiary
w rzeczy, ktére sa przedmiotem nadziei. Wyrazne podkresle-
nie roli wiary w tej sakramentalno-profetycznej funkcji zycia
ludzkiego wskazuje na to, ze prawdziwe odczytanie ,,znaku na-
dziei" nie opiera sie na wyobrazeniach ludzkich, na analogiach
zaczerpnietych z samej rzeczywistosci doczesnej, lecz zasad-
niczo a nawet wylgcznie na stowie Bozym. Dlatego tez — lo-
gicznie — na koncu tekstu pojawia sie¢ upomnienie: ,,Dlatego
tez ludzie Swieccy maja sie pilnie stara¢ o glebsze poznawanie
prawdy objawionej i usilnie btaga¢ Boga o dar madrosci''’2, To
Boze swiatlo nie byloby za$ tak bardzo potrzebne, gdyby wspo-
Inniane zadania mogly by¢ spelnione wylacznie w oparciu
O autonomiczne prawa historii.

Jest widoczne wiec, ze tylko w takim znaczeniu, jak podano
Wyzej, mozna i nalezy rozumie¢ te twierdzenia, ktére w oma-
Wianym — i dalszym tekscie — znajdujemy, ze mianowicie
nWszyscy powinni wspoélpracowac dla rozszerzania i wzrasta-
nia Kroélestwa Chrystusowego w swiecie'': ,,Albowiem Pan row-
hiez za posrednictwem wiernych $wieckich pragnie rozszerzac
Krélestwo swoje..."”3. To co dalej znajdujemy w tekscie Kon-
Slytucji Dogmatycznej jest potwierdzeniem tego, co juz powie-
dZieliémY inej o tym, ze cale budowanie Swiata i doskonale-
ie natury przy pomocy $wiatta i mocy Chrystusa ma prowa-
dzi¢ do osobowej doskonalosci cztowieka — chrzescijanina;
W tekscie czytamy o ,postepie w ludzkiej i chrzescijanskiej
Wolnosci", co trafnie wyraza osobowy i etyczny, a ostatecznie
k

" K. Rahner, tamze.
2 KK nr 35.
™ KX nr 36.
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religijno-antropologiczny sens wszelkiego prawdziwego po-
stepu?4.

‘W zupelnej zgodnosci z powyzszym twierdzeniem pozostaje
tekst Dekretu o Apostolstwie: ,,W tej doczesnej pielgrzymce
zycia, ukryci z Chrystusem w Bogu, wolni od wiezéw bogac-
twa, zwracajac sie do doéobr wiecznotrwatych, wielkodusznym
sercem poswiecaja sie calkowicie szerzeniu Kroélestwa Bozego
i ksztaltowaniu oraz doskonaleniu porzadku spraw doczesnych
w duchu chrzescijanskim,,?. , Ksztaltowanie $wiata" jest tu po-
stawione w kontekscie catkowicie religijnym, jako wyraz pel-
nego oddania sie Bogu, eschatologicznego zjednoczenia z Nim.
Z dalszego tekstu dowiadujemy sig, ze to milo$¢ Boza, ktorg
Duch Sw. wypetlnia ludzkie serca? czyni ludzi zdolnymi do wy-
razania w zyciu ducha ewangelicznego.

Zycie ludzkie jako wyraz nadziei eschatologicznej nie utoz-
samia sie z samym Kroélestwem Bozym. Czytamy bowiem
w Konstytucji Duszpasterskiej, ze ,,postugiwanie ludzkie" przy-
gotowuje ,tworzywo Krodlestwa niebieskiego''’?, a. w nastep-
nym numerze méwi sie o wzrastaniu ciala nowej rodziny ludz-
kiej, mogacej da¢ pewne wyobrazenie swiata''’8. Krolestwo Bo-
ze nie jest wiec przedmiotem bezposrednim dzialania ludzkie-
go. Cziowiek, wyrazajac nadzieje chrzescijanska przez dziala-
nie ludzkie, przygotowuje niejako ,materi¢'’ Krélestwa Boze-
go zdolng do ,,uformowania’ eschatologicznego: ale ,materia"
ta jest sam czlowiek, a ,forma” jest sam Bég, , ktéry wszystko
wypelnia"?®. Bezposrednim przedmiotem dzialania ludzkiego
jest tworeenie wartosci ludzkich w scistlym znaczeniu. One sa
— przez Ducha Swietego — ,ciatem " i ,tworzywem'' nowego
swiata. Swiadczy o tym ostatni fragment numeru 39: ,Jezeli
krzewi¢ bedziemy na ziemi w duchu Pana i wedle Jego zlece-
nia godnos¢ ludzka, wspolnote braterska i wolnos¢, to znaczy
wszystkie dobra natury oraz owoce naszej zapobiegliwosci, to
odnajdziemy je potem na nowo.. gdy Chrystus odda Ojcu
wieczne i powszechne Kroélestwo... Na tej ziemi Krolestwo

4 Por, Oct. Adv., nr 41, 45, 47,
s DA, nr 4.

% Rz 5, 5.

77 KDK nr 38,

8 KDK nr 39.

» Ef 1, 23.



[21] NADZIEJA 97

obecne juz jest w tajemnicy (in mysterio); dokonanie za$ je-
go nastapi z przyjsciem Pana". Skoro jest obecne ,,w tajemni-
cy"”, nie moze by¢ bezposrednio wziete w ludzkie dlonie; mo-
ze by¢ tylko przyjete wiarg i wyrazone nadziejga — w samym
ksztalcie ludzkiego zycia, odnowionego w Chrystusie przez
mitoseé. v

Pozostaje pytanie: jesli postgp ludzki jest znakiem nadziei
eschatologicznej, to na czym polega oryginalnos¢ tego znaku,
lego prawdziwos¢, jego specyficzny blask i wymowa symbo-
liczna?... Nie mozemy tego zagadnienia rozwija¢ tu szczegéio-
wo i wyczerpujgco. Trzeba wiec przynajmniej w skroécie sfor-
mutowa¢ pewne twierdzenia, ustosunkowujac sie rbwnoczesnie
do niektérych wspétczesnych teorii.

Wspblczesna ,teologia nadziei" wyrosta w wyniku szczegél-
nej konfrontacji chrzescijanstwa z wspoiczesnymi pradami fi-
lozoficznymi, jest specylicznym tworem mys$li niemieckieijs®
rozwijajacej nawet nie tyle zalozenia Hegla, co Kanta¥,
Oscyluje ona wyraznie skrajnie, miedzy absolutyzacja ziemskiej
historii — co znamienne jest u Ernsta Bl ocha® — a absolu-
tyzacjq przysziosci, nie znajdujacej oparcia ani w tym, co te-
razniejsze, ani przeszte — i tu trzeba wymienic¢ przede wszyst-
kim J. Moltmanna®, cho¢ w tym kierunku mniej lub wie-
Cej wyraznie idzie wielu autorow®. W nadziei ,sekularyzowa-
nej" obecne sa w zasadzie motywy chrzescijanskie, sprowa-

8 B. Mondin, Theology of Hope and the Christian Message, Bibl.
Theol, Bull. 2 (1972) s. 43—863.

" G. Perini, Fede religiosa e riflessione filosolica (Problemi e pro-
Poste nel cattolicesimo contemporaneo), Divus Thomas 75 (1972) s. 275—339;
Odnosny tekst: s. 308 n.; por. A. Lambertino, Morale incoativa e mo-
rale escatologica in Kant w: Aiti del XXVI Convegno de! Centro di studi
il. tra Professori Universitari, Brescia 1972,

® E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt 1959; tenze, Atheism in
C{tris:janjty, New York 1972; por, B. Mondin, dz. cyt.,s. 44; J. Endres,
Die Hollnung bei Ernst Bloch, Studia Moralia, VII (1969) s. 307—330; N.
?75; nzadlez-Caminero, Ernesto Bloch, Gregorianum 54/1 (1973) s, 131—

8 J. Moltmann, Theologie der Hofinung. Untersuchungen zur Begriin-
dung und zy den Konsequenzen einer Christlichen Eschatologie, Miinchen?

6 s. 340; H. Boelaars, La ,teologia della speranza” di Jiirgen Molt-
Mann, Studia Moralia (jw.) s. 265-—305.

* Por, B. Mondi n, art. cyt. Oto autorzy, ktéorych wylicza: W. Pan-
"enberg, J.B. Metz, E. Schillebeeckx, H. Cox, K. Braaten,
RoAlves i in,
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dzone jednak do ram rzeczywistosci ziemskiej, stanowigce ma-
terial oraz naped rewolucji doczesnej, choc¢ stylizowanej escha-
tologicznie?®. Nie da sie jednak stworzyc¢ czystej formy nadziei,
tj. albo tylko ziemskiej, albo tylko pozaswiatowej — obie for-
my ustawicznie sie krzyzujq i wzajemnie przenikaja, co jednak
na ogdt wymyka sie refleksji ludzkiejss. i

Rozwigzanie powyzszego dylematu jest mozliwe — i de facio
nastgpilo — w Chrystusie. W Nim bowiem czlowieczenstwo
podniesione na poziom wewnatrz-osobowego zycia Syna BoZe-
go osiagnelo juz peilnie swej historii; co wigecej — Chrystus
sam jest wiasciwa trescig historii ludzkiej i jej wypelnieniem.
On sam w swej Osobie i w swoim ciele oddaje caly $wiat
Ojcu; On sam w swej Osobie i w swoim Ciele (ktérym jest
Koscidl) jest znakiem Boga — sakramentem Zbawienia — i da-
je Boga swialu. Owszem, On — sam jest Przyjsciem: w Nim
bowiem Kroélestwo Boze juz przyszlo. Zaden wiec postep hi-
storii ludzkiej nie moze by¢ realnie ludzki, nie moze zbliza¢
Kroélestwa Bozego, jesli nie jest zjednoczony z ,przyjsciem"

Chrystusa i z Jego ,Przejsciem’, tj. paschga — co dzieje si¢
przez poddanie sie dzialaniu Ducha Swietego, — przez przyje-
cie Stowa Bozego i laski Sakramentu — w Kosciele. Postep,

o ktory chodzi, dokonuje sie jedynie w miare jak tres¢ Ewan-
gelii (tj. tajemnica Chrystusa — a.nie tylko Jego idee lub
przyklady) wnikaja w tres¢ ducha “ludzkiego, we wszystkie
dzieta i instytucje ludzkie; tj. w miare jak ludzkos¢ staje sie
coraz pelniej i widoczniej Cialem Chrystusa — czyli Jego
obecnoscig in mysterio. Poniewaz Krélestwo Chrystusowe jest
osobistym dzietem Chrystusa, dlatego czlowiek nie ma w nim
udziatu, o ile nie czyni tego, co czyni (ponad czasem i we
wszystkich czasach zarazem) sam Chrystus. To wspoétdzialanie

88 E. Fromm, La rivoluzione della speranza, Milano 1969; rec: P. A.
Castello, Riv, di Teol. Mor. 14, 4 (1972) s. 326—331. F. d'Agoslino
C’é speranza nella rivoluzione? — Riv. di Teol. Morale 14, 4 (1972) s. 3_01—’
313; (w zwiazku z ksigzka V. Mathieu, La speranza nella rivoluzioné
Saggio fenomenologico, Milano 1972); nadzieje na ,humanizacje" systemu
socjalistycznego przejawia R. Garaudy, Riconquista della speranza, To-
rino 1971.

#® R, R. Ruether, Paradoxes of Human Hope: the Messianic Horizon
of Church and Society, Theological Studies 33 (1972) s. 235—252; tamze, The
Radical Kingdom. The Western Experience of Messianic Hope, New YOT
1970.
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istnieje realnie jedynie wewnatrz Sakramentu. Stad wspotbu-
dowanie Krolestwa otrzymuje ustroj (forme) kultycznej wspol-
noty — Kosciola. Poza tg rzeczywistoscig scisle sakramental-
ng — i poza powolaniem okreslonym przez sakrament nie ma
mowy o realnym znaku, symbolu nadziei chrzescijanskiej, ja-
ko sensie ludzkiej aktywnoéci.

Istnienie owego znaku, sensu symbolicznego, wskazujacego
na zwigzek dziatania ludzkiego z ostatecznym wypelnieniem,
posiada swa jedyna, oryginalng i niepowtarzalng forme — to
iest — ewangeliczng. To, co stalo sie¢ w zyciu ziemskim Chry-
stusa, oraz wewnatrz tej relacji (wspolnoty) jaka nawiazata
si¢ miedzy Nim a Jego najblizszymi — tj. przede wszystkim
N. Maryjag oraz sw. Jozefem — jest jedynym modelem, jadrem
oraz szczytem (dopelnieniem) ludzkiej historii, — dopowiedz-
my — historii wszechéwiata. Zycie $wietej Rodziny bylo zy-
ciem najdoskonalej i najautentyczniej zyciem ludzkim, do-
czesnym, a zarazem bylo najdoskonalszym objawieniem Kro-
lestwa Bozego, bylo najgtebsza ,konsekracja $wiata", ponie-
waz dlonie Syna Bozego wiaczyly sie¢ w nurt pracy ludzkiej,
by w ciele ludzkim spemic ,,dzieta Ojca", w duchu synowskie-
go posluszenstwa i ofiary. Cate Jego Czlowieczenstwo bedgce
szczytem stworzenia, zamykajgce w sobie calty byt — bylo zy-
jacym aktem oddania sie Ojcu i zarazem aktem objawienia
Jego mitosci. Chleb zapracowany w cierpliwej nadziei i w ubé-
stwie przez Jézefa — podany na domowy stél, z kitérego po-
zywat Jezus — nie tylko byl symbolem najwyzszego wyniesie-
nia ludzkiej pracy, ktéra stala sig aktem miltosci i czci dla Bo-
ga, ale zarazem stanowila udziat dziele Zbawienia: chleb
ten byl bowiem pokarmem dla Ciala, ktére mialo objawié¢ sig
jako Chleb Zywy — dany (ofiarowany) za zycie $wiata. W tym
€wangelicznym Koéciele najdoskonalszym i szczegélnym ,,zna-
kiem nadziei” jest Matka Boga — Czlowieka. Zwrdcona cala
dusza do Boga i zyjaca jedynie pragnieniem zjednoczenia
Z Nim, jest obrazem nadziei oczekujacej, gotowej przyja¢ Dar
Boga, ntaknacej i pragngcej sprawiedliwosci”. Przyjmujac zas
Przez wiare dar Macierzynstwa jest Nadzieja speilniong, jest
WYpetlnieniem nadziei calej ludzkosci. Wydajac na $wiat Syna
1 wraz z Nim ofiarujac sie Ojcu kiedy stala pod krzyzem, wspbl-
dzialala najécislej z Chrystusem w zbawieniu $wiata i stala
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sie przez to zrodtem i znakiem nadziei dla Kosciola: jest bo-
wiem po wszystkie czasy wzorem (obrazem) i wspdiprzyczyna
tego, co czyni Kosciél jako Lud Bozy%. Tylko ten ewangelicz-
ny ksztalt zycia jest rzeczywistym znakiem nadziei chrzescijan-
skiej, gdyz jest objawieniem Syna Bozego, jest znakiem Obec-
nosci Ducha Swietego, jest znakiem Milosci ku .Ojcu; jest on
zarazem pojednaniem tego, co rozbil grzech: pojednaniem czlo-
wieka z samym soba, z wspdlnota braci i z calym sSwiatem.
W tym swietle nalezy tlumaczy¢ szczeg6lng role rad ewan-
gelicznych®. Tu jednak otwiera sie¢ nowe zagadnienie, ktore
przekracza ramy niniejszego szkicu.

ZAKONCZENIE

Rozwéj wspotczesnej teologii nadziei zbiega sie z jedne)
strony ze szczegélnym kierunkiem ewolucji mys$li marksistow-
skiej, z drugiej strony z pewng znamienna tendencja w lonie
samego Kosciola — z tendencjag zmierzajacg do przezwycieze-
nia dualizmu religii i Zycia, rysujgcego sie w sposéb coraz bar-
dziej dramatyczny w ostatnich stuleciach w lonie chrzescijan-
skiego swiata. Jezeli jednak marksizm reprezentowany przez
E. Blocha dgzy do nadania rewolucyjnemu procesowi dezalie-
nacji (wyzwolenia) czlowieka formalnej struktury nadziei (ro-
zumianej antropologicznie cho¢ nie bez wyraznych ryséw re-
ligii), to Kosciol dazy do wcielenia eschatologicznej nadziei
w konkretny ksztalt doczesnej aktywnosci cziowieka. Ani kon-
cepcja Blocha, ani ,teologia nadziei'" Moltmanna nie stanowi
wlasciwego rozwigzania problemu dualizmu — w jednym bo-
wiem i drugim wypadku mamy do czynienia ze swoista forma
,monizmu'’, w ktérym stawia si¢ poza nawias bytowosci juz
to realno$é¢ rzeczywistosci doczesnej, terazniejszej, juz to re-
alnos¢ prawdziwej eschatologicznej doskonatosci, pojete]
w sensie partycypacji Absolutu. Na znacznie lepszej drodze do

9 DA nr 4; KK nr 60-65 68—69; por., H. Urs von Balthasa”
L'Evangile comme norme et critique de toute spiritualité dans I'Eglise, Con-
cilium 9 (1965) s. 11—24; zwlaszcza s. 21 n.; J. Galolt, La Vierge, Symbole
de l'espérance, Lumen vitae 9 (1954) s. 435—442.

88 KK nr 30—42; por. M. D. Chenu, Teologia materii, s. 101 nn.
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rozwigzania problemu znajduje sie ,metafizyka mnadziei"
G. Marcela, ki6éra pozwala w pewnym stopniu zrozumie¢
tak eschatologiczny wymiar powolania osoby ludzkiej, jak
1 antropologiczno-etyczny aspekt (wspolnotowo-osobowy)
eschatologiczne) doskonatoéci stworzenia. Sam wspomniany
charakter tej metafizyki nie gwarantuje jednak faktycznego
spelnienia o charakterze eschatologicznym, cho¢ ulatwia zro-
zumienie jego potrzeby i mozliwosci akcentujgc tzw. ,,profil
nadziei"" obecny w samej naturze egzystencji ludzkiej: dla czlo-
wieka nie ma bowiem realnego przejscia miedzy ramami do-
czesno$ci zamknietej granica $mierci, a Zyciem Wiecznym:
mozliwos¢ tego przejscia istnieje jedynie w wyniku absolut-
nie swobodnego Daru Mitosci Zbawczej. Ow dar i mozliwosé
uczestniczenia w nim istnieje dla czlowieka w Jezusie Chry-
stusie, w wyniku dokonania dzieta Zbawienia, bgdacego zara-
zem podniesieniem bytu ludzkiego na poziom boski — w Kos-
ciele, jako Chrystusowym Ciele, powolanym do Zmartwych-
wstania. Chrystus dokonuje w Sobie doskonalej i ostatecznej
syntezy tego, co Boskie i tego, co ludzkie, tego, co wieczne i te-
go, co doczesne, tego, co religijne i tego, co cielesne. Chrystus
Jest ta Jednoscia i ,,synteza", w ktorej ludzkos¢ uczestniczy —
jako Kosciél. Zycie ludzkie, rozwijajace sie w orbicie nadprzy-
rodzonej wiary i mitosci, jest nie tylko tworzeniem doczesnej
historii, ale jest objawieniem i przyblizaniem Kroélestwa Boze-
go. Eschatologiczny sens ludzkiej historii nie jest wynikiem
zamierzenia ludzkiego, ani nie lezy w granicach ludzkiej spraw-
czosci, lecz jest dzietem Ducha Swigtego, ktéry czyni ludzkosé
Cialem Chrystusa i konsekruje niejako doczesna egzystencje
ludzkg, dzieki czemu moze sie one sta¢ znakiem, symbolem na-
dziei chrzescijanskiej, podobnie jak cielesne zycie Boga —
Czlowieka bylo znakiem, ,sakramentem'’, Jego Przyjscia oraz
haszego zbawienia. Caly przedmiot nadziei jest przedmiotem
wiary, dlatego rozpoznanie eschatologicznego sensu ludzkiej
aktywnosci nie opiera sie na kryteriach psychologicznych i ra-
Cjonalnych, lecz na stowie Bozym, na Ewangelii gloszonej
W Kosciele. Najpelniejszym objawieniem i obowigzujgcym
Wzorem zycia ludzkiego przezytego jako znak (i petnial) na-
dziej Bozej jest zycie Swietej Rodziny. Zycie ludzkie pojete ja-
ko znak nadziei pozostaje w scistej relacji do Kosciota i pod-
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lega interpretacji ewangelicznej. Zycie ludzkie tak pojete jest
w Scistym zZnaczeniu przedmiotem nadziei i tylko na tej pod-
stawie moze ono takze dla tej nadziei staé¢ sie podmiotem.

Possibilité de synthése de l'espoir humain
et de l'espérance chrétienne

Résumé Vg

L'auteur soulé¢ve le probléme, souvent discuté, dune soi-disant contra-
diction entre l'horizontalisme de la vie séculiére et le verticalisme de la
vie chrétienne, Il essaie de montrer le lien profond entre les deux orien-
tations, et en particulier, prouver que l'espérance chrétienne englobe 1la
dimension séculiére de la vie de la communauté ecclésiale. A travers des
analyses de l'espérance il arrive & prouver que celle-ci concerne 'homme
intégral du point de vue aussi bien ontique que existentiel. En tant que
telle, elle constitue pour le chrétien une source principale de son activité
dans le monde.
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