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MIEDZY SMIERCIA A ZMARTWYCHWSTANIEM
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Nie chcemy, bracia, waszego trwania w niewiedzy co do tych, ktérzy umierajq, abyscie
sig nie smucili jak wszyscy ci, ktérzy nie majq nadziei (1 Tes 4, 13).

Powyzsze stowa $w. Pawla zachecajg do zainteresowania sie losem tych, ktérzy
przekroczyli juz granicg $mierci.

I. Zmartwychwstanie w §mierci

Umysty teologéw XX wieku frapowatly teorie tzw. ostatecznej decyzji i zmartwych-
wstania w Smierci. Ich twércami byli mysliciele protestanccy piszacy w latach trzydzie-
stych zesztego stulecia: C. Stange (1870 — 1953) i A Schlechter (1852 — 1932). W latach
’50 protagonista podobnych teorii byt Karl Barth. Ich zalozeniem bylo umieszczenie escha-
tologii w obrebie poje¢ egzystencjainych, oderwanie ich od zwiazanych z czasem wyda-
rzef. Koniec dziejéw i paruzja to, zdaniem Bartha, okreslenia pomocnicze, wyrazajace
oczekiwanie inadziej¢ pojedynczego czlowieka raczej niz ludzko.éci’iwszechs’wiata.I
Wedlug tej eschatologii, ludzie nie moga by¢ i nie sa niesmiertelni. Smieré powoduje
catkowite zniszczenie osoby. Nie ma niesmiertelnosci, niesmiertelnej duszy, ale jest Bog,
ktéry ma moc odnowienia bytu ludzkiego. Poniewaz w chwili $mierci kazdy opuszcza
Wymiar czasowy, wigc — niezaleznie od innych — wchodzi w wiecznos¢, czyli zmar-
twychwstaje. Nie potrzebuje oczekiwaé na zakorczenie dziejow $wiata, gdyz faska zmar-
twychwstania jest nowym stworzeniem z niczego, wydarzenie7m, w ktérym Boza trans-
cendencja ogarnia nico$¢ stworzenia i nadaje mu nowa wartos¢.”

Na gruncie teologii katolickiej pokrewne teorie rozwijal jezuita, Ladislaus (Laszlo)
Boros (1927 — 1981). Na jego zainteresowania miata wplyw analiza Martina Heideggera,
ktéry nazywat $mieré podstawowa wiasciwoscia ludzkiego zycia. Wedtug Heideggera
kazda rzeczywisto$¢ istnieje dotad, dokad nie osiagnie swojej petni. Podobnie czlowiek

"Por. J. RATZINGER, Eschatologie — Tod und Ewiges Leben, Regensburg : Friedrich Pustet 1978, 51.

?Por. S. IRLA, Ze $mierci do zycia. Koncepcja zmartwychwstania w $mierci w wjeciu Gisberta Gresha-
kego i jej recepcja we wspdiczesnej teologii, Taméw 2000, 167.
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dopiero w zagrozeniu nicoscig, w zatracie swego bytu osigga pelnie. Smierc jest wiec
momentem najwyzszego, spetnionego poznania i szczytem cziowieczenstwa.’

Sam Boros wiaze $mieré z tzw. ostateczng decyzjq, ktora umierajacy wybiera lub od-
rzuca wieczno$é w Bogu. Ta najwazniejsza decyzja zostaje podjeta nie za Zycia,
ale dopiero ,,w $mierci”. Dopiero wtedy czlowiek staje si¢ w peini osoba,® poniewaz
wowczas jest mozliwe wypemienie podswiadomego dazenia do ostatecznych wartosci.
Boros podkresla, ze wspdlna wszystklm $mieré wyréwnuje szanse, znosi réznice zwigza-
ne z pochodzeniem, wychowaniem itd’ W tym ujeciu zycie doczesne ukazuje sie nie jako
szansa dana kazdemu przez Boga, ale jako utrudnienie w czystym spotkaniu z Bogiem.
Narzuca si¢ pytanie, dlaczego Bog mialby daé cztowiekowi zycie doczesne, histori¢ jako
przeszkodg, a nie jako szansg¢? By¢ moze doswiadczenia trudnego XX wieku skionity
Borosa do opracowania tak pesymistycznego pogladu?

Boros pisze, ze, aby czlowiek mégt sta¢ si¢ w pelni osoba, $wiat powinien dla niego
zuzyé sig i wyczerpa¢. Swiat zamiera w czlowieku po to, aby powstata ludzka wewnetrz-
nosé. W $mierci nastgpuje ostatnie uwewngtrznienie $wiata. Pozbawiony go urmierajacy
osiaga pelna bezinteresownos¢, a wiec osiaga to, co absolutne, i dlatego jest zdolny doko-
naé cato$ciowego rozstrzygniecia. ¢ Dopiero wéwczas — dlaczego nie w zyciu doczesnym,
nawet swietych, dlaczego nie w Eucharystii? — moze mie¢ miejsce w peini osobowe spo-
tkanie z Chrystusem Boros pisze wchz o sakramencie $Smierci i nazywa ja pierwszym w
petni osobowym aktem czlowieka.®

Wegierski teolog kladzie silny nacisk na jednos¢ psychofizyczna, jaka stanowi ,,wyda-
rzenie czlowieka”. Jedno$¢ ta, jego zdaniem, jest bardziej wlascnwa pojgciu osoby ludzkiej
niz odziedziczony po mysli greckiej dualizm duszy i ciata.’ Czy oddzielona od ciata dusza
moze istnie¢? Jako kto, badZ jako co? Rozwiazanie trudnosci zwiazanych z bytowaniem
czlowieka miedzy $miercia a zmartwychwstaniem Boros widzi w przyjeciu zmartwych-
wstania w Smierci.

W momencie $mierci catkowicie urzeczywnstma si¢ ludzka egzystencja, a zatem po-
wstaje wlasciwy — zmartwychwstaty cztowiek.'' Boros przeprowadza wywdéd, w ktérym
stara si¢ wykaza¢, ze $mieré¢, zmartwychwstanie i wniebowstapienie Chrystusa to nie tylko
jeden czyn zbawczy, ale i jednorazowe, czasowo zbiezne wydarzeme jedynie symbolicz-
nie rozdzielone w Ewangeliach cezurami trzech i czterdziestu dni.'? Jednoczesnie Ladis-
laus Boros nie neguje powszechnego zmartwychwstania ikonca czasow. Przyznaje,

3 Por. S. IRLA, dz cyt..., 86 — 87, L. BOROS, Mysterium mortis. Der Mensch in der letzien Entschei-
dung, Einsiedeln : Verlagsanstalt Benzinger 1964, 20. 43 - 46.

* Por. L. BOROS, Istnienie wyzwolone. Rozwazania teologiczne, przel. B. Bialecki, IWPax Warszawa
1985, 90.

3 Por. tamze, 98.

% Por. L. BOROS, "Czy zycie ma sens?", Concilium 6-10 (1970), 210 -211.211.

7 Por. TENZE, Mysterium ... dz. cyt., 111; Istnienie... dz cyt., 92.

® Por. TENZE, Mysterium ... dz. oyt, 173,

® Por. TENZE, Wir sind Zukunft, Matthias — Griinewald, Mainz 1969, 155; Istnienie... dz. cyt., 36n.
' Por. TENZE, Czy zycie... art. cyt., 212, Istnienie... dz. cyt., 47.

" Por. TENZE, Czy zycie... art. cyt., 211n.

2 Por, TENZE, Mysterium ... dz cyt., 166 - 171.
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ze zmartwychwstanie musi by¢ powszechne, bo jestesmy wspolnota, dzieémi jednej ziemi
1 Swiat musi zosta¢ osadzony jako catos¢.” Zmartwychwstanie indywidualne, dokonujace
si¢ w momencie $mierci jest jeszcze niepelne, czeka na przeistoczenie si¢ $wiata.'* Na
czym wigc polega? Wzorem jest tu zmartwychwstanie Chrystusa, ktory w procesie Smier-
ci wszedl w nowy zwiazek ontologiczny z wszech§wiatem. Jego zstapienie do Otchfani
oznacza wlasnie nawiazanie kontaktu z caloscia rzeczywistosci stworzonej.'5 Podobnie,
kazdy czlowiek, ktéry nie moze przeciez istnieé jako dusza bez ciala, zyskuje w $mierci
nowy kontakt z materia, staje si¢ duchem wszechkosmicznym i jest to stan bardziej zgod-
ny z jego istota niz doczesne ograniczenie w czasie i przestrzeni. Przeszedlszy proces
zmartwychwstania w S$mierci, wraca bowiem do Boga, ktdrego obecnos¢ wypetnia
wszechswiat.'® Zmartwychwstanie to jest nie ukonczone w tym sensie, ze wymaga jeszcze
przeksztatcenia wszechswiata jako przestrzeni bytowe;."”

Gisbert Greshake (ur. 1933) odrzuca hipotez¢ ostatecznej decyzji jako pozbawiona
oparcia w Objawieniu."3 Podtrzymuje natomiast i rozwija teori¢ zmartwychwstania w
Smierci, jako uzasadniona przez cato$ciowa antropologi¢ i usuwajacq trudnos¢ bezciele-
snego bytowania czlowieka.'” W przeciwienstwie do przestarzalej antropologii postuguja-
cej sie opozycja dusza/cialo, Greshake proponuje dwa pojgcia cielesnosci: materialnej
(Korperlichkeit), ktéra obejmuje nie tylko ludzki organizm, ale i wszelkie relacg'e wobec
$wiata i ludzi®® i niematerialna, (Leiblichkeit), ktora zaczyna istnie¢ w $mierci. ' Istotne
jest tu zauwazenie przeskoku miedzy jedna cielesnoscia a druga z pominigciem nosnika
ludzkiej tozsamosci, jaki tradycyjnie stanowita dusza.

Podobnie jak Boros, Greshake uwaza, ze zmartwychwstanie Chrystusa dokonato sig
w chwili $mierci, a pusty gréb i trzy dni, o jakich méwig Ewangelie to symbole, bez kto-
rych wiara w zmartwychwstanie nie mogtlaby sig rozwinaé.”> Wniebowzigcie Matki Naj-
$wigtszej nalezaloby w konsekwencji rozumiec nie jako Jej przywilej, ale jako los wszyst-
kich ludzi. ** Rozwéj nauki o stanie posrednim miedzy $miercia a zmartwychwstaniem
Greshake przypisuje historycznej koniecznosci przeciwstawienia si¢ gnozie, ktéra mowita
0 duchowym zmartwychwstaniu, sprowadzalnym do niesmiertelno$ci duszy. #

~ Mimo to u Greshake’go mozna dopatrzy¢ sie swego rodzaju stanu posredniego, jakim
Jest oczekiwanie zmartych na jeszcze zyjacych.”” W indywidualnym wydarzeniu $mierci/

" Por. TENZE, Wir sind... dz. cyl., 156.

" Por. TENZE, Istienie... dz. cyt., 48.

'5 Por. TENZE, Mysterium ... dz cyt., 164 - 166.
'* Por. TENZE, Istnienie... dz. oy, 42 —47.

"7 Por. TeNZE, Czy sycie... art. cyt., 212,

" Por. S. IRLA, Ze $mierci... dz. cyt., 88 -91.
" Por. S. GREINER, "Zmartwychwstanie w $mierci”, Communio 1991, nr 1(69), 99.
**Por. S. IRLA, Ze smierci... dz. cyt., 185.

* Por. tamze, 275.

2 por, tamze, 189n.

* Por. tamze, 2717.

* por. tamze, 145n.

* Por. tamze, 286n;. S. GREINER, "Zmartwychwstanie...” art. cyr., 108.
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zmartwychwstania dopetnia si¢ czastka $wiata i historii. Oczekiwanie na ostateczne spet-
nienie §wiata trwa dotad, dokad wszyscy ludzie nie przekrocza tej gramcy ® W tym zna-
czeniu rowmez $mier¢ Chrystusa to poczatek Jego nie ukonczonego jeszcze zmartwych-
wstania. >’ Greshake zaznacza, ze poglad o zmartwychwstaniu na koncu $wiata powstat,
aby przeciwstawi¢ si¢ gnozie, a nic nie wskazuje na to, ze oczekiwanie we wspolnocne z
Chrystusem (por. Flp 1, 23) jest stanem gorszym niz ten, ktéry nastapi ostatecznie.’

11. Zastrzezenia

Powyzsze teorie maja za zadanie pomina¢ problem sposobu bytowania czlowieka
migedzy $miercia a zmartwychwstaniem, wymazaé¢ z umystéw nieodpowiedni — zda-
niem ich protagonistow — dla osoby ludzkiej i trudny do obronienia stan posredni.
W istocie jednak zwracaja uwage na to zagadnienie i wywoium zamteresowame Znaj-
duja sobie zdeklarowanych zwolennikéw (np. Balter”’, Schmaus, Pietrobelli*®), jak i
krytykéw. Watpliwosci budzi przede wszystkim trudno$¢ w zestawieniu obu hipotez z
nauka Kosciola, ktora glosi zwigzane z paruzja Chrystusa powszechne zmartwych-
wstanie na koncu czaséw jako realne wydarzenie, a nie jako symbol indywidualnych
zmartwychwstan 3! Katechizm Kosciota Katohcklego zachowuje takze tradycy_]ne
pojecie rozdzielenia duszy i ciata w $mierci.’? Mowi tez, ze w momencne $mierci Bég
powoluje czlowieka do Siebie i poddaje go sadowi szczegolowemu Nalezy zazna-
czy¢, ze Katechizm nie wypowiada si¢ wprost o stanie posrednim. Na wspélnotowy
aspekt zmartwychwstania i obowigzujace w nauce Kosciota rozréznienie sqdu szczego-
fowego i ostatecznego zwraca uwagg J. Salij w zywej polemice z L. Balterem.™

List Kongregaql Naukl Wiary z 1979 r. méwi, ze nie nalezy odrzucaé pojgcia nie-
$miertelnosci duszy.* Przypomma ze liturgia Kosciota, kult $wietych, modlitwy za zZmar-
{ych uwzgledniajace wspdlne z nimi oczekiwanie na paruzjg, to takze loci theologtc:

a nie tylko odpowiedniki wyobrazen stworzonych na uzytek wiernych bez wyksztalcenia
teologicznego, jak chcialby je sklasyfikowaé¢ M. Schmaus.” List Kongregacji podkresla

26 Por. S. IRLA, Ze $mierci..., dz. cyt., 229.

*7 Por. tamze, 189n.

2 por. G. GRESHAKE, "Tod und Auferstehung”, w: E BOCKLE (red.) Christlicher Glaube in modemer
Gesellschaft, 1. V, Freiburg — Basel — Wien 1981, 63 - 130

¥ Dla Baltera zalozenie, ze $mieré kazdego czlowieka jest indywidualnym kofcem $wiata, stanowi
podstaw¢ do utozsamienia sadu szczegélowego z ostatecznym (por. L. BALTER, "Sad Bozy w ‘przepo-
wiadaniu", Homo Dei 2004, nr 3, 26 — 33; oraz TENZE, "Anamnetyczno — profetyczny charakter teolo-
gii", Homo Dei 2005, nr 1, 85-91).

* Por. S. IRLA, Ze $mierci..., dz. cyt, 231 — 244, 249.

¥ Por. Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota (BF), opr. S. Glowa, 1. Bieda, Po-
znan: Ksigg. Sw. Wojciecha 1989, V1, 47; Katechizm Kosciola Katolickiego (KKK), Pallotinum 1994, 988.

72 Por. KKK 997.

* Por. KKK 1011, 1022.

* Por. J. SALW, "Doketyzm eschatologiczny”, Homo Dei 2005, nr 1, 80-84.

% Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, List w sprawie niektérych zagadnier zwigzanych = eschatolo-
giq, Rzym 1979, p. 3.

3 Por. tamze, p. 4.

7 Por. M. SCHMAUS, Wiara Kosciola. Bog vdoskonalajqcy przez Chrystusa — Eschatologia, Gdansk —
Oliwa 1993, 56 — 57.
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takze roznicg migdzy paruzja Chrystusa a indywidualna $miercia’ i przypomina, ze
Whiebowzigcie Matki Naj$wietszej to Jej szczegdlny przywilej, wyrdzniajacy Ja sposrod
wszystkich przebywajacych z Bogiem po $mierci.”

Teologia stanu posredmego, chociazby ta opracowana przez $w. Tomasza z Akwinu,
stanowi wciaz zywa inspiracje intelektualna.* Jego odrzucenie natomiast wprowadzl{oby
nie tyle zakladane przez autoréw teorii zmartwychwstania w smierci uproszczenie, ile ko-
lejne komplikacje. W jej $wietle paruzja okazuje si¢ nierealna. Trudno takze méwié o ko-
smicznym panowaniu Chrystusa. Kard. Ratzinger, ktéry nazywa zmartwychwstanie w
$mierci skrajnym platonizmem*', odnoszac si¢ do teorii Greshake’go, podkresla mocno,
ze nie tylko cztowiek, ale i cata materia, kosmos zmierza do celu. U korca czasow nasta-
nie sytuacja radykalnie nowa dla kosmosu ] materii. T¢ nowos$¢ przeciwstawia spetnianiu
sig czastkowemu i bez okreslonego kofica.*

Inne zastrzezenia teologiczne budzi mdywidualizacja eschatologii w wizji poszczegol-
nych zmartwychwstan. Réwniez Greshake przyznaje, ze nie ma szczqsma wiecznego bez
wszystkich, bez dopehienia sig liczby zbawxonych (por. Ap 6, m*z punktu widzenia
eklezjologii, peing doskonalosé Kosciét osiaga tylko jako cato§é. Zdaniem Ch. Schonboma,
rozréznienie migdzy czasem pielgrzymowania a ostatecznym losem Kosciota implikuje
istnienie stanu posredniego.”* Schénborn podkresla znaczenia, jakie w swmdomoscn ekle-
Zjalnej maja modlitwy za zmartych, wzajemna wymiana dobr duchowych Prawda
0 Swietych obcowaniu w konfrontacji z teoria zmartwychwstania w $mierci napotyka na
konkretne trudnosci, o ktorych bedzie jeszcze mowa w dalszej czgéci artykutu. Pismo
Swngte glosi zredukowana w teorii Greshake’go powszechno$¢ zmartwychwstania. Sw.
Pawet przedstawia obraz, w ktérym na rozkaz Chrystusa, w odpowiednim porzadku zmarli
beda przywracani do zycia.*®

Dziwng tez wydaje si¢ sytuacja cziowieka zdepersonalizowanego, funkcjonujacego ja-
ko panteistyczna, wcielona w kosmos dusza. Ponadto powstaje wrazenie, ze autorzy tej
teorii bardziej skupiaja si¢ na powrocie do ciata, uznanego za niezbgdny element ludzkiej
hatury, niz na odkupieniu czlowieka. Warto przy tym zaznaczyc’: ze teologia Wielkiej
Soboty, ktéra H. Urs von Balthasar uczynit sercem sw0Je_] refleksji eschatologlcznej, mu-
siataby zosta¢ przekreslona, gdyby Wielki Piatek rownat si¢ Wielkiej Niedzieli."’

* Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, List w sprawie... dz cyt., p. 5.
39 .
Por. tamze, p. 6.

“Por. J. GRZYBOWSKI, "Czlowiek jako osoba w metafizyce $w. Tomasza z Akwinu", WST 16(2003),
201-229,

1 Por. H. SONNEMANS, "Dusza, zycie po $mierci, zbawienie", Communio 1991, or 1, 91.
“ Por. J. RATZINGER, Eschatologie — Tod und Ewiges Leben, dz. cyt.., 159,

“* Por. G. GRESHAKE, Wierze w Boga Trojjedynego. Klucz do zrozumienia Trgjcy Swietej, . W, Szymo-
na, Krakéw: Znak 2001, 58.

*“ Por. Ch. SCHONBORN, "The communion of saints as three states of the Church: pilgrimage, purifica-
tion and glory", Communio Summer 1988, 171.

* Por. tamze, 179.
““Por. J. ZALESKI, "Paruzja a sytuacja zmarlych w Chrystusie”, CTh 71(2001), 69.75.
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I. Dyskusja

Poza wymienionymi wyzej opiniami narzucaja si¢ nastepujace kwestie:

1. Réznica $mierci i zmartwychwstania

Pismo Swigte przedstawia zmartwychwstanie w opozycji do $mierci. Pomijajac kwesti¢
odstepu w czasie, sa to dwa rézne wydarzenia. Smier¢ jest nazywana wrogiem Boga (por. 1
Kor 15, 26), dzielem diabta (por. Mdr 2, 24), sprzymierzencem wrogéw Boga (Mdr 1, 16).
Zmartwychwstanie to zwyciestwo Chrystusa nad $miercia, ostateczne usuniecie jej jako
wroga oddzielajacego cztowieka od Dawcy Zycia. Gdy Chrystus zapowiada, ze bedzie
zabity, a trzeciego dnia zmartwychwstanie (por. Lk 9, 22), méwi wyraznie, ze beda to dwa
rézne, cho¢ wpisane w jedno dzieto zbawcze, wydarzenia.

Analogicznie, przyjecie sugestii Borosa odrzucenia rézmicy miedzy zmartwychwsta-
niem a wniebowstapieniem oznaczaloby nieuzasadnione traktowanie przekazu Objawie-
nia jako wymagajacych zredukowania symboli, ktére zrodzily si¢ wylacznie na skutek
uwarunkowan historycznych.

2. Tozsamo$¢ osoby

Teoria zmartwychwstania w $mierci zostala opracowana, aby podkreslié, ze czlowiek
stanowi jedno$¢ psychofizyczna, powstata w kontrascie do odziedziczonych po filozofii
greckiej dwu rozdzielnych elementéw: duszy i ciata. Korzyscia ptynaca z przyjecia pogla-
dow Greshake’ go miato by¢ unikniecie problemu sposobu istnienia oddzielonej od ciala,
niezaleznej duszy, ktérej nie mozna nazwaé cztowiekiem. Nawet jesli pominaé pojecie
czasu, jako nieadekwatne do sytuacji kogos, kto rozstaje si¢ z wymiarami doczesnej rze-
czywistosci, pozostajg dwa zjawiska: cziownek — jednos¢ psychofizyczna oraz czlowiek,
ktéry zmartwychwstat, ma ciato duchowe™ , ozywiony przez Ducha Swigtego, uczestniczy
w chwale zmartwychwstatego Chrystusa. Mu51 zatem istnie¢ jeszcze co$, jaki$ tacznik,
niepodlegajaca $mierci zasada tozsamosci, sprawiajaca, ze ten, ktéry pielgrzymowat na
ziemi i ten, ktdry powstal z martwych sg ta sama osoba. Wyrazem tej tozsamosci jest nie-
powtarzalno$é i nieprzekazywalno$¢ osoby. Starozytne pojgcie duszy oznaczalo zawsze w
mysli chrzescijanskiej wlasnie ten element, ktdry zachowuje tozsamos$¢ osoby pomiedzy
$miercig i zmartwychwstaniem. Cytowany juz List... Kongregacji Nauki Wiary opowiada
si¢ za pozostawieniem tego pojecia, jako wartosciowego i adekwatnego do opxsywaneJ
przez nie prawdy wiary. “

“7 Por. 1. BOKWA, Trynitamo — chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von
Balthasara, Radom 1998, 213,

48 Duchowe” oznacza oczywiscie czlowieczeristwo doskonale poddane Duchowi Swictemu. a zara-
zem prawdziwie ludzkie. Synod w Toledo wskazuje na to, ze eschatyczne czdowieczeristwo be¢dzie dosko-
nalg forma tego samego, kt6re rozwijalo si¢ w doczesnosci, méwi: ,,] wierzymy, ze nie w jakim$ ciele z
powietrza czy z czego$ innego (jak niektdrzy majacza) zmartwychwstaniemy, ale w tym, w ktorym zyjemy,
w ktérym istniejemy i w ktérym si¢ poruszamy” (BF VI, 47). Wizja zmartwychwstania czlowicka w formie
niematerialnej cielesnosci wydaje sig tu tak nowatorska, jak i fantazyjna.

“ Por. KONGREGACIA NAUKI WIARY, List w sprawie... dz. cyt., p. 3.
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3. Wiecznosé 1 czas

Punktem wyjscia teorii zmartwychwstania w $mierci bylo stwierdzenie, ze wieczno$¢
wyklucza czas, a wigc i oczekiwanie na powstanie z martwych. Czy rzeczywiscie wiecz-
nos¢ w sposob jednoznaczny wyklucza czas? Tak, ale wtedy, gdy pod pojgciem wieczno-
$ci rozumie sie¢ wlasnie przeciwienistwo czasu, bezczasowe trwanie. Mozliwe jest jednak
takze itakie ujecie, w ktérym wieczno$¢ i czas to rozne kategorie. Wedlug Boecjusza,
wiecznos¢ to pelne, nieograniczone posiadanie zycia: Interminabilis, tota simul perfecta
vitae possessio. W tym sensie jest to wylaczny atrybut Boga, ktory daje innym bytom
osobowym dar uczestnictwa w swojej wiecznosci. Przy takim okresleniu nie ma znacze-
nia, czy czas istnieje, czy nie, a takze czy odmierzaja go ruchy cial niebieskich, czy tylko
zegary. Bég posiada zycie, jest Zyciem i udziela go niezaleznie od czasu, ktéry sam stwo-
rzyt jako element wszech§wiata. Prawidlowe jest wigc mowienie o antycypacji wiecznosci
~ 0 udziale w zyciu Trojcy Swietej — juz teraz, w czasie ziemskiej historii.

Samo pojecie czasu rowniez nie jest jednoznaczne. W sensie fizycznym odnosi si¢ do
Czwartego wymiaru, przynaleznego wraz z wymiarami przestrzeni do rzeczywistosci ma-
terialnej. W sensie moralnym czas okresla szanse zastugiwania, sprawdzania sie w czy-
nach i rzeczywiscie koriczy si¢ wraz ze $miercia. W sensie filozoficznym natomiast czas
oznacza zmienno$¢, miare ruchu bytu. Byt Doskonaly, Absolut, w arystotelesowskim
ujeciu nie moze by¢ lepszy ani gorszy, wiec nie zmienia si¢. Brak zmian powoduje, Ze nie
daje sig tez zaobserwowaé wyznaczany przez nie czas.

Obecne w teorii Greshake’go ,,niepetne” zmartwychwstanie indywidualne, zwigzane z
oczekiwang przemiang wszechswiata, zaklada pewna zmienno$¢ zwiazana z doskonale-
niem sig stworzenia, a wiec, w sensie filozoficznym, czas.

Czysciec

Wiara w czysciec implikuje zmiang zaistniala po zakoriczeniu doczesnego biegu zycia.
W teoriach Borosa i Greshake’go dochodzi niemalze do ,.likwidacji” czy$éca. Zasadnicza
idea dotyczy tu tego, ze ostateczny los czlowieka nie tylko decyduje sig, ale i spenia sie
W chwili $mierci. Dlatego tez podczas $mierci, a nie po niej nastgpuje oczyszczenie, prze-
miana niezbedna do osiagnigcia wiecznosci. Boros opisuje czy$ciec jako oczyszczajace
Spotkanie z Chrystusem w ostatecznej decyzji.50 Nastgpuje wowczas momentalne przela-
Mmanie egoizmu, T w mgnieniu oka cztowiek zyskuje najwyzsza jakos¢ i intensywnosé
Swojego bytu, staje sie zdolny do podjecia decyzji istnienia dla Boga. ** Podobnie Gresha-
ke przedstawia czysciec jako spotkanie z Bogiem w momencie $mierci i uswiadomienie
sobie w konfrontacji z Nim wiasnych win i brakéw.> Interesujace jest tu postugiwanie sie
mimo wszystko kategoriami czasowymi dla opisania tempa przebiegu oczyszczenia po
ukoniczeniu ziemskiego Zycia. Niezaleznie od okreslenia predkosci tego procesu — czy jest

* Por. L. BOROS, Istnienie... dz. oyt., 99; Mysterium ... dz cyt, 145.

* Por. TENZE, Czy 2ycie... art. cyt.,, 212 =213,
* Por. TeNZE, Wir sind... dz cyt., 156.

198;3 Por. G. GRESHAKE, Stéirker als der Tod. Zukunft, Tod, Auferstehung, Himmel, Holle, Fegfeuer; Mainz
* 91 .
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to jeden moment, mgnienie oka, cZy tez odbywa si¢ w ogéle w oderwaniu od fizycznego
wymiaru czasu — czysciec zaklada zmiang, przystosowanie do wiecznego przebywania z
Bogiem.

Odchodzacy z tego $wiata uswiadamia sobie wlasne winy a jednoczeénie dobro, ktére-
go nie uczynil i wszelka pomoc oraz warunki, jakie otrzymat od Boga i ludzi, aby to dobro
moglo bylo zaistniec. W sytuacji tego ostatecznego wstydu pozostaje mu jedynie przyjaé
przebaczenie. Moze to odbywac sig¢ niezaleznie od czasu rozumianego jako tok ziemskiej
historii, z ktéra zmarlego nic juz wydaje si¢ nie faczy¢. Tym niemniej, przy takim tylko
rozumieniu doszloby do redukcji tresci wiary Kosciota w czysciec, do usuniecia z niej
zwiazku oczyszczajacych sig¢ z losami $wiata. Oczywiscie, mozna powiedzie¢, ze 6w
zwiazek zmarly przezywa w jednym momencie, ale skoro juz nie korzysta z zegara, jaki
sens ma moéwienie o jednej chwili, czy tez okamgnieniu?

Z}o z punktu widzenia podmiotu to wina, z pozycji ,,odbiorcy” — krzywda. Uswiado-
mienie sobie win i brakoéw, przyjecie przebaczenia to tylko indywidualistyczny aspekt
czyséca. Krzywdy, ich skutki trwaja, chociaz ten, kto je spowodowal, opuscit juz ten
swiat. Skoro teraz patrzy z punktu widzenia Boga, przyjmuje ostatecznie Jego kryteria, nie
moze go wiec nie bole¢ zlo, ktére sprawit, ani to, ze nie zaistniato dobro zaplanowane przez
Stworce. Przezywa w ten sposob cierpienia czyséca. Tym bardziej zwraca si¢ do Boga
z prosba, by zlo zostato naprawione. Swiadomy tego Kosciét méwi o modlitwach dusz
czysécowych.™ Odpowiedzialnosé za grzech trwa tak diugo jak diugo trwaja krzywdy
wyrzqdzone przez tych, ktdrzy odeszli. Tak dlugo trwa wigc ich zwiazek z doczesna histo-
ria, przynaleznosc do czasu tego $wiata.>® Ten zwiazek uzasadnia okre$lanie czyééca jako
kary czasowej. .56 Miary ,,czasu” czysécowego nie wyznaczaja obroty Ziemi, lecz trudy
i cierpienia ponoszone przez tych, ktérzy odczuwaja krzywdy — konsekwencje zla wyrza-
dzonego przez oczyszczajacego si¢ — a takze tych, ktérzy usituja naprawic¢ ich skutki. W
tym wymiarze wigzi, odpowiedzialnosci i wsparcia zachodzi zmiana od zia ku dobru,
mozliwa dzieki odkupieficzej ofierze Chrystusa itym, ktérzy ,dopelniaja braki Jego
udrek”(por. Kol 1, 24).

4. Wspotistnienie dwu §wiatow

Teoria zmartwychwstania w $mierci zaklada rownolegte wspélistnienie dwu, niezalez-
nych od siebie $wiatéw — czasowego i bezczasowego. Greshake uwaza, ze ten pierwszy,
materialny, zostaje ostatecznie pozostawiony w chw:ll Smierci. Rozpoczynajaca si¢ wow-
czas wiecznosc istnieje ,,obok™ $wiata doczesnosci.”’

Takie ujgcie jednak wg/klucza akcentowang przez Objawienie (por. np. Ap 6, 10-11;
19, 1-2) i nauke Kosciota® wieZz mieszkancéw nieba i ziemi, ich wspdlne dazenie do osta-
tecznego spelnienia, realizowane w jednosci pionowej Kosciota obejmujacego zar6wno

% Por. KK 49.

53 Czy o podobnej wigzi nie mozna méwi¢ w odniesieniu do $wigetych, ktérych dobro przyczynia si¢ do
postgpu duchowego mieszkancow ziemi?

% Por. BF VI, 111; KK 49 — okre$lenie ,,czasowe”: donec.
37 Por. S. IRLA, Ze $mierci..., dz cyt., 264n.
3% Por. KK 49 - 50.
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tych, ktérzy pielgrzymuja na ziemi, jak i tych, ktorzy odszedlszy z niej trwajg w jednej
wiezi eklezjalnej.

Objawienie wskazuje na nieréwnoleglos¢ istnienia rzeczywistosci doczesnej i ostatecz-
nej. Swiat doczesny — pierwsze niebo i pierwsza ziemia — musi przemingé, aby nastato
Nowe Jeruzalem (por. Ap 21, 14). Czy mozna ten przekaz redukowaé do miliardéw indy-
widualnych przeminieé¢ dla poszczegdlnych umierajacych/ zmartwychwstajacych, dla kto-
rych, wedlug teorii Greshake’go, $mier¢ jest rownoznaczna z koncem $wiata? Bylaby to
nieuprawniona redukcja obrazu Objawienia, ktére méwi o jednym dopehieniu sie dziejow
stworzenia zwiazanym z przyjSciem Chrystusa i powszechnym zmartwychwstaniem.
Przyjscie to jest ukazane jako dostrzegane wspolnie, przez calg ludzko$¢ i do niej zaadre-
sowane. Jest wydarzeniem powszechnym (por. Lk 21, 34 - 35) na miare kosmiczna, niepo-
réwnywalnym z indywidualng $miercia (por. Lk 21, 25 — 27). Opisy Pisma Swigtego pre-
zentujg jedno, ,,uroczyste” zmartwychwstanie (por. Lk 14, 14; Kol 3, 1 — 4), ktére wieficzy
rozpoczete w stworzeniu dzieto Boga i stanowi cel istnienia wszechs§wiata materialnego,
a takze powod radosci dla mieszkancow niebios — ludzi i aniotéw (por: Ap 12, 11 - 14).

5. Praktyka Koéciota

Wedlug teorii zmartwychwstania w $mierci powszechnos¢ zmartwychwstania nie mu-
si by¢ pominieta. Zwolennicy tej teorii przyjmuja, ze $mier¢ stanowi ostateczne zerwanie
zZczasemn iwejscie w rzeczywisto$¢ bez czasu, w ktdrej zmartwychwstanie jest dla
Wszystklch jednoczesne. Koscidt wierzy w to, ze zbawieni dostepuja szczescia zaraz po
$mierci:* | Juz si¢ znajduja w wiekuistej ojczyznie niebieskiej”, ,,spotykaja si¢ nad brze-
gami wielkiej rzeki odkupienia i otrzymuja udziat w pelni zycia i mitosci Syna Bozego” 50
Istnieje przeciez tylko jeden rodzaj szczescia wiecznego, poniewaz Bég nie ofiarowuje
czegos$ niedoskonatego ale Siebie, udziat w swoim zyciu. Apokalipsa przedstawia obraz
tych, ktérzy po tamtej stronie towarzysza historii Kosciota. Stoja przed tronem Boga
i Baranka (por. Ap 7, 9). Z Chrystusem i dzigki Niemu przebywaja ,,u Ojca” Sa nie tyle
wcieleni w kosmos, ile raczej pozbawieni $wiata, ale nie pozbawieni tozsamosci, do ktorej
zachowania $wiat okazuje sie nie by¢ niezbgdny. Oderwanie od dziejéw ziemi nie oznacza
braku zainteresowania nimi. Przeciwnie, Apokalipsa przedstawia mieszkaficow nieba jako
zaangazowanych w losy Kosciota i $wiata.®' Zgromadzeni przed tronem Boga pragna
Jego ostatecznego tryumfu i przyczyniaja si¢ do niego (por. Ap 6, 9 — 11). Jednoczesnie
ich etap wlaczenia w wiecznos$é zalezy od dziejéw Kosciota na ziemi, od ,,dopetnienia sig
liczby wspotstug i braci” (por. Ap 6, 11).

Swieci raduja si¢ ze swojej wiezi z mieszkancami ziemi, bo w ten sposob uczestnicza
W realizacji dzieta Boga, bo wraz z Nim kochaja tych, o ktérych si¢ troszcza, bo wreszcie,
»Przyspieszaja” paruzje, przyczyniaja si¢ do zwigkszenia tryumfu Chrystusa tak, aby
»znalazt wiarg, gdy przyjdzie” (por. Lk 18, 8) i aby dzigki ich wstawiennictwu wigksza
okazala si¢ wytrwatos¢ i wiernosé na ziemi (por. Ap 13, 10). Przekazanej w Objawieniu

* Por. BF VIII, 108.
% Por. JaN PAwEL II, Przeméwienie z dn. 2. 11. 1994, p. 3, Oss Rom 1995, 1(169) 58 — 60.

* Nasuwa si¢ pytanie o tych, ktérzy nie dost¢puja zbawienia i nie sa ..przed tronem Boga™ Poza
doczesng historig trwa odrzucone zaproszenie do Ojca. Jest to osobny temat, pozostawiony dla teologéw
Zainteresowanych zagadnieniem wiecznego odrzucenia.
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prawdzie odpowiada praktyka Kosciota uwzgledniajaca w Zyciu i wyznaniu $wietych
obcowanie. Jest to takze locus theologicus istotny dla rozwazenia tematu sytuacji miedzy
$miercia a zmartwychwstaniem.

Praktyka modlitwy za zmartych nie koliduje z teorig zmartwychwstania w $mierci. Zy-
jacy na ziemi dysponuja perspektywa czasowa, modla si¢ w tych wymiarach, jakie sg im
dostgpne, natomiast owoce modlitwy docieraja do zmarlych wtedy, kiedy powinny, choé-
by w trudnym do przyjecia dla zywych ,,okamgnieniu — $mierci — zmartwychwstaniu”
Zupelnie inaczej przedstawia si¢ kwestia wstawiennictwa zbawionych za zyjacych na
ziemi. Prawda o tym wstawiennictwie narzuca stwierdzenie, ze istnieje rzeczywisto$¢, w
ktorej ktos, kto odszedt z tego Swiata, postrzega innych jako jeszcze pielgrzymujacych, a
nie jako wspétumierajacych — zmartwychwstajacych, Mozliwe, chociaz niekoniecznie do
przyjecia, sa dwa wyjasnienia taczace wstawiennictwo $wietych za Zyjacych z teoria
zmartwychwstania w $mierci:

- Wstawiennictwo odbierane przez Kosciét na ziemi po czyims z niej odejsciu to, trwa-
jacy po jego $mierci, owoc bezinteresownych modlitw i czynéw $wietego, spemionych,
gdy jeszcze byl na $wiecie.

- Zbawiony, wszedlszy w bezczasowa rzeczywistos¢ powszechnego zmartwychwsta-
nia wyraza rado$é: ,,Dobrze, ze tu jesteSmy”, afirmuje obecnos¢ innych. Wstawiennictwo
oznaczaloby tu odczuwalne dla innych w perspektywie czasu, niejako ,,wstecznie”, skutki
tej afirmac;ji.

Narzuca si¢ watpliwo$¢, czy nie byloby to nieuprawnione upraszczanie, redukcja tego,
co przekazujg obrazy i stowa Objawienia i co zawiera si¢ w praktyce Kosciota. Apokalip-
tyczny obraz $wiatyni w niebie (por. Ap 7, 15), w ktorej odbywa si¢ towarzyszenie zebra-
nych przed tronem dziejom $wiata, méwi przeciez o rzeczywistosci innej niz ostateczne
nowe niebo i nowa ziemia, w ktérych $wiatynia ustgpuje powszechnej obecnosci Boga.

ITI. Propozycja ujecia zagadnienia

Stan posredni, dzieje cztowieka migdzy $miercig a zmartwychwstaniem, wydaja si¢
umykacé refleksji prowadzonej z perspektywy mieszkafcéw ziemi. Sa trudne do opisania,
poniewaz nie podlegaja doswiadczeniu i brak jest jednoznacznych, oczywistych poje¢ z
nimi zwiazanych. Pytania stawiane przez ludzki umyst mogga tu tatwo prowadzi¢ do ode-
rwanych od prawdy, nastawionych na zaspokojenie ciekawosci dociekan. O wiele bogat-
sza tres¢ i bardziej logiczna refleksjg moze natomiast zrodzi¢ przyjete jako punkt wyjscia
przestanie Objawienia, ktére podsuwa nie zagadnienia cielesnosci czy tez bezcielesnosci,
ale np. tematy niezniszczalnej przez $mier¢ wigzi z Bogiem, wzrastajacej w etapie ,,przej-
$ciowym” wigzi eklezjalnej, czy wreszcie czynéw ludzkich, ktérych skutki przekraczaja
granice $mierci i stanowia tacznik migdzy doczesnoscia a wiecznoscia, element okreslaja-
cy osobg (por. Ap 14, 13; idq wraz z nimi ich czyny).

Sw. Pawel wyznaje: Dla mnie bowiem zyé - to Chrystus (Flp 1, 21). Wskazuje w ten
sposob na osobg Chrystusa, jako Tego, ktory obdarza zyciem nie dajacym si¢ zniszczy¢
przez $mieré. Tajemnica Chrystusa, réwniez w aspekcne przechodzenia Z $mierci do
wiecznosci, jest najlepszym kluczem do zrozumienia tajemnicy czlowieka.®” Jan Pawet II

%2 Por. JAN PAWEL 11, Redemptor hominis, Rzym 1979, p. 13.
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wskazuje na ,,stan posredni” jako na proces przechodzenia od Smierci do zmartwychwsta-
nia, ktérego Autorem jest B6g. W tym procesie odkupiencza smieré Chrystusa to poczatek
przejscia do zycia, ktore objawito si¢ w zmartwychwstamiu.63 W jakim stopniu, badz w
jakich elementach proces ten moze podlegac refleksji naukowej? Czy zasadne sa tu po-
szukiwania i wyja$nianie istnienia, badZ nie, cielesnosci czlowieka, jej zwiazku z materig
wszechs§wiata? Sam sposob tworzenia ciala zmartwychwstatego, odzyskiwania — a moze
lepiej; uzyskiwania — ludzkiej peini, nie podlega metodzie teologicznej. Réwniez ksztal-
towaniem sie ludzkiego ciala w doczesnosci zajmuja si¢ inne nauki. Nauki szczegotowe
zas, z oczywistych przyczyn, w obecnym eonie nie maja dostgpu do przedmiotu, jakim
jest wstawanie z martwych. Temat teologiczny natomiast stanowi zagadnienie, kto jest
Autorem i Gwarantem tego procesu oraz jaka role spetniaja w nim Osoby Tréjcy Swiete;j.

Miedzy $miercig a zmartwychwstaniem Ojciec, wedtug obrazu Syna (por. Rz 8, 29),
tworzy czlowieczenstwo nowe i stare; stare, poniewaz zachowujace tozsamos¢ konkretnej
osoby, nowe — odpowiednie do rzeczywistosci nowego stworzenia. W ujeciu trynitarnym
punkterm wyjscia refleksji nad tym procesem staje si¢ to, co dzieje si¢ miedzy $miercia
a zmartwychwstaniem Chrystusa, Boga — Czlowieka; kiedy rozstaje si¢ z uczniami, wste-
puje do Ojca, gdy Duch Swiety przygotowuje Jego zmartwychwstanie, gdy wyprowadza
zmarlych z Otchtani, a Matka Najswigtsza oczekuje zmartwychwstania.

1. Rozstanie z uczniami

Rozstanie Chrystusa z uczniami tworzy sytuacj¢ inna niz byta przed Jego meka
i Smiercia, a takze inna niz ta, ktéra nadejdzie po Jego zmartwychwstaniu. Chrystus umart,
Chrystus zmartwychwstat. Pomiedzy tymi dwoma wydarzeniami nastapito to, co zapo-
wiadat na krzyzu: Jego duch byl u Ojca (por. Lk 23, 46), byt rowniez ze zbawionym,
wspétukrzyzowanym ,Jotrem” Owo pomiedzy wymyka si¢ doswiadczeniu pozostajacej
na $wiecie wsp6lnoty uczniéw, ale nie znaczy to, e nie istnieje, ze nie jest rézne od zna-
nych im sytuacji przed i po. W obecnosci Chrystusa ,»przed tronem Boga” (por. Ap 7, 15)
bierze poczatek eschatyczna wigz, ktéra konstytuuje wspdlnote zbawionych po dopetnie-
niu si¢ dziejow, gdy Bég bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (po!'. 1 Kor 15, 28). Pan
Jezus zapowiada te wiez w obietnicy danej totrowi: ,.Ze Mna bedziesz” (Lk 23, 43). Nie
moéwi tylko: ,,.Bedziesz w raju”, ale: ,,ze Mna bedziesz”. Ta wlasnie wiez decyduje o sku-
tecznosci wstawiennictwa $wigtych za ta czgscia Kosciofa, ktdra przebywa jeszcze na
Swiecie.

2. Wstapienie Chrystusa do Ojca

W wyniku swej ludzkiej $mierci Chrystus oddaje ducha Ojcu. Jako Jednorodzony Syn,
rowny w naturze, byt z Nim zawsze. Teraz jednak pojawia si¢ sytuacja nowa: duch czlo-
wieka, ktdry doskonale ukochat Boga znajduje si¢ u Ojca. To pierwsza w historii, pierwsza
i jedyna w swej wartosci taka $mier¢ (por. Kol 1, 18). Syn czlowieczy wynagrodzi{ Ojcu
brak mitosci ze strony ludzi ofiarowujac Mu doskonata mitos¢. Skoro teraz ,jest u Ojca”,
skoro juz uczestniczy w odpowiednich dla Niego radoci i pokoju Trojcy, dlaczego ma
zmartwychwstaé? Dlatego, ze jest czlowickiem. Bycie Bogiem — Cztowiekiem to teraz

83 Por, JAN PAWEL II, Przeméwienie z dn. 29.03. 1997, Oss Rom 1997, nr 4-5 (192), 31.
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Jego wiasny, dany Mu przez Ojca spos6b istnienia. Syn Bozy po to stat sie czlowiekiem,
aby cztowiek idac Jego $ladami, uczestniczac w Jego tajemnicach, szedt do Ojca. Dlatego
ma zmartwychwsta¢, aby dla kazdego po $mierci rozpoczynala si¢ droga ku zmartwych-
wstaniu, osigganie petni nowego stworzenia. Dlatego wlasnie chrzest jest zanurzeniem w
$mierci Chrystusa (por. Rz 6, 3-4).

Chrystus wstepuje do Ojca, o ktérym méwit wielokrotnie Ojciec mdj, ale i Ojciec wasz
(por. np. £k 12, 13; J, 14, 7). Po $mierci nie odrzeka si¢ swojego czlowieczenistwa, jak
rowniez nie przestaje ,,tam” nazywa¢ Ojca swojego — ,,waszym”, ludzi. Powr6t Chrystusa
do Ojca migdzy $miercia a zmartwychwstaniem jest czym innym niz wniebowstapienie.
Méwi o nieodwotalnej decyzji Trojcy wyrazonej we Wcieleniu i zmartwychwstaniu Pana
Jezusa, aby Syn byt Bogiem — Czlowiekiem, pomimo, ze znaleZli si¢ ludzie, ktérzy odrzu-
cili Jego zbawcza misjeg, a w rezultacie Jego czlowieczenstwo. Decyzja Boga jest i nie-
odwolalna, i niezalezna. Wniebowstapienie natomiast to tryumf tej decyzji, uwienczenie
drogi Chrystusa przez tajemnice¢ paschalna, przez zmartwychwstanie po Jego nieustajace
Arcykaplanskie posrednictwo otwierajace dom Ojca tym, ktérzy na wzér Pana Jezusa
dostapia zmartwychwstania. Chrystus, ,,wzgardzony i odepchnigty przez ludzi” (1z 53, 3),
wstepuje do Ojca swojego i naszego. Bég pozostaje konsekwentny. Nie rezygnuje ze
swojego planu. Chociaz zmartwychwstanie nie jest Synowi Bozemu potrzebne, czlowie-
czenstwo okazuje si¢ zaakceptowane w onie Trojcy Swietej. Smier¢ zadana Panu Jezu-
sowi nie niszczy Bozych zamiarow wobec ludzkosci, a zatem $mier¢ jako suma wrogosci
wzgledem Boga zostata pokonana. Przeciwnikom Boga nie udato si¢ nic osiagnaé przez
$mieré. Zmartwychwstanie jest wigc oczywiste.

Od i z powodu $mierci Chrystusa i Jego wstgpienia do Ojca, oddania ducha Ojcu
zmarli maja szans¢ — proporcjonalnie do stopnia wigzi z Chrystusem zapoczatkowanej na
ziemi, umacnianej w ciagu doczesnej plelgrzymkl wejscia w duchowa przestrzef zycia
Tréjcy Swu;tej, szansg¢ zwigzania swojego istnienia z najbardziej rzeczywistym Bytem.
Zdanie: ,,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23, 46) — to nie tylko zwrot
wyrazajacy petne zaufanie i poddanie Bogu, ale i wymagajaca poglebionej refleksji praw-
da o rzeczywistoéci rozciagajacej sie od ludzkiej $mierci do powszechnego zmartwych-
wstania.

3. Przygotowanie zmartwychwstania przez Ducha Swigtego

Czlowieczenstwo jest nieodwolalne. Zmartwychwstanie jest oczywiste. Chrystusowy
powr6t do Ojca wyraza niezniszczalng jednosé Trojcy. Ojciec wskrzesza Chrystusa: ak-
ceptuje, afirmuje, ocala na wieczno$¢ czlowieczenstwo umitowanego Syna. Zmartwych-
wstanie Chrystusa to dzieto Trojcy Swietej. Jego Dokonawca jest Duch Swigty, Osoba —
Wigz Ojca z Synem.* Duch Swigty odpowiedzialny za dzielo zbawienia, ktéry ,.ostaniat”
Maryje przy Wcieleniu, przygotowuje uwielbienie Chrystusowego czlowieczeristwa —
Jego zmartwychwstanie. Ten, ktéry uksztaltowat Jego ludzkie cialo w fonie Matki Naj-
Swietszej, ktory uksztaltowal to jedyne, doskonale czlowieczenstwo, przygotowuje teraz
najwyzsza miarg i pelni¢ czlowieczenstwa zakorzenionego w chwale Boga, wyniesionego
do chwaly Boga. Obdarza je sposobem bytowania Béstwa. ,,Ja jestem” (por. np. J 6, 20) —
moéwil o sobie Chrystus na ziemi swiadomy swojej Boskiej natury i tak przedstawit si¢ po

% Por. JAN PAWEL II, Dominum et vivificantem, Rzym : LEV 1986, p. 10.



MIEDZY $MIERCIA A ZMARTWYCHWSTANIEM 191

zmartwychwstaniu (por. Lk 24, 39). Duch Swigty dziata zgodnie z Boza logika. Przygo-
towujac zmartwychwstanie Chrystusa, ukazuje miejsce natury ludzkiej w planach Bozych
— nie jako abstrakt wyrazajacy si¢ w przemijajacych podmiotach, ale jako czlowieczen-
stwo Osoby Chrystusa i 0s6b, konkretnych ludzi, ktérych Bég do korica umitowal. Dlate-
go, ze umitowat i ze dokonat zbawienia z mitosci, w dzieto zmartwychwstania angazuje
si¢ Duch Swiety — Osobowa Mifos¢ Tréjcy.

Zmarty, a wlasciwie — ze wzgledu na ukierunkowanie ku zyciu — dazacy do zmar-
twychwstania, narodzony dla nieba pragnie swojej prawdziwie ludzkiej peini — ciata nie-
zniszczalnego (por. 1 Kor 15, 35 — 44; Flp 3, 21). Tesknote ku tej docelowej sytuacji kon-
ca czasOw i zwiazany z nim dyskomfort ,,nie — pelni” pozwala mu przetrwa¢ solidarmosé z
tymi pokoleniami, ktdre jeszcze potrzebuja ziemskiej historii i zwigzanego z nig oczeki-
wania. O tej solidarno$ci mozemy méwic, ze jej rdwniez dotyczy pojecie milosci silniej-
szej niz $mieré (por. PnP 8, 6). Nic dziwnego, ze o jej tresci decyduje Duch Sw1¢ty Ml-
{os¢ Tréjey. To On na drodze ku zmartwychwstaniu doprowadza do petni Chrystusa Sod
chrztu udziela zycia wiecznie zyjacego Boga. Po $mierci doczesnej, w przejsciu od zycia
ziemskiego ku zmartwychwstaniu czlowiek znajduje si¢ we wiadzy Ducha Swigtego
przygotowumcego zmartwychwstanie, niejako w zyciu Ducha Swigtego stanowiacym
rekojmie wiecznosci (por. 2 Kor 1, 22), ktéry ostatecznie wprowadza do pelni zycia Bo-
zego przy wskrzeszeniu umartych.

Smier¢ stanowi ontyczne zlo, synteze zta wyrzadzonego cztowiekowi (por. Mdr 2, 24).
Po niej, rozbicie stworzonej przez Boga jednosci osoby ludzkiej, zostaje wynagrodzone
dzialaniem Ducha Swietego prowadzacym do odtworzenia jednosci ciata i duszy,” pew-
noscia zycia, zmartwychwstania. To dzigki Niemu, Duchowi Prawdy, brak ciata zostaje
zastapiony zjednoczeniem z Chrystusem ktory juz zmartwychwstal, ktérego cziowie-
czenstwo stanowi gwarancje wiecznosei i petni - a takze zjednoczeniem z Jego Ciatem
Mistycznym. Stad tak wielka troska oczekujacych na zmartwychwstanie o los ziemskie]
czesci Kosciota i wspot — odczuwanie z nimi, pomimo coraz bardziej dostgpnej wizji
Bozych zamiardéw.

Szczescie pomiedzy $mierciq a zmartwychwstaniem

Benedykt XII w konstytucji Benedictus Deus jasno stw1erdza, ze zbawieni po Smierci
sg szcze$liwi ,,jeszcze przed odzyskamem swych cial”.%® To samo powtarza wspotczesny
Katechizm Kosciota Katolickiego.®’ Zrodia tego szczgscia nalezy upatrywa¢ w Duchu
Swigtym. Ten, ktéry jest Radoscia Ojca i Syna, ktérego Kosciot nazywa w piesni ,,stodka
radosci serc”, prowadzi ku zmartwychwstaniu, ku petni czlowieczenstwa, ku ostatecznej
realizacji planu Boga wyrazonego w stowach: ,,Uczyfimy cztowieka..” (Rdz 1, 26). Droga
Chrystusa ku zmartwychwstaniu wynika z petnej afirmacji czlowieczefistwa w fonie Tro_l—
cy Swietej. Prowadzenie ludzi do peini synostwa na wzor Chrystusa wynika z tej samej
akceptacji. ,,Pan si¢ raduje z dziet swoich” (Ps 104, 31).

65 Por. JAN PAWEL 11, Wierze w Ducha Swigtego, Pana i Ozywiciela, Rzym : LEV 1992, 51.
% Por. tamze, 140.

 Por. tamze, 230.

“ BF VIII, 108.

% Por. KKK 1022.
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Dla kogos, kto odszedt ze $wiata, przezywane obecnie szczescie znajduje swoje pod-
stawy zarowno w tym, ze $mier¢ juz zostala pokonana, Ze ostatnie zto juz przemineto, jak
iw nowym otwarciu si¢ dla niego rzeczywistosci trynitarnej. Zakotwiczenie w zyciu Troj-
cy Sw1¢te_| zyskuje teraz nowy, intensywny blask. Fakt, ,,dusze sprawiedliwych sa w reku
Boga” (Mdr 3, 1), w doczesnosci uswiadamiany, tu zostaje przezyty i zrealizowany. Dro-
ga ku zmartwychwstaniu rodzi rados¢ dlatego, ze przygotowuje je Duch Swiety i dlatego,
ze stato sig o wiele blizsze, bo juz nic od niego nie oddziela, bo $mieré ,juz byta”. Pod-
stawg szczgscia na tym etapie jest wreszcie tacznos¢ z pielgrzymujacymi mieszkancami
ziemi, mozliwo$¢ pomocy im, wpltywu na losy Kosciota, sprawdzalne przyczynianie sie
do zbawienia wielu. Etap pomigdzy $miercia a zmartwychwstaniem jawi si¢ wigc nie jako
bieme oczekiwanie, ale jako proces ukierunkowany ku zmartwychwstaniu. Im bardziej
ktos byt poddany Duchowi Prawdy, tym bardziej bierze udzial w tym przygotowaniu. Im
bardziej jednoczy si¢ z Chrystusem, tym bardziej czerpie z Jego ozywiajacej sity, o ktérej
méwi Pismo Swigte: ,,Niemozliwe bylo, aby ona ($mier¢) panowata nad Nim” (Dz 2, 24).
Na szczeg6lne wyrdznienie zastuguje tu Matka Najswigtsza z Jej tajemnica wniebowzie-
cia w niepowtarzalnej wigzi z Osobami Tréjcy Swietej.

W procesie przemiany ku zmartwychwstaniu nikt nie jest sam. O pomocy catego Ko-
Sciola méwia wspaniale obrazy thumu mieszkarficow nieba ukazane w Apokalipsie (por.
np. Ap 14, 1nn), przypomniane przez Ojcéw Soboru Watykanskiego II. Modlitwa Ko$cio-
ta pod kierunkiem Ducha Swigtego o paruzje, na ktéra zwraca uwage autor Apokalipsy
(Ap 22, 17), i o spelnienie zwiazanych z powtémym przyjsciem Chrystusa obietnic; o
ostateczne zniszczenie $mierci, o to, by zywioty ziemi oddaly zmarlych — by zwiazane z
przemijaniem prawa tego $wiata nie panowaty juz nad cztowiekiem — jest skierowana do
Boga prosbg o powszechne zmartwychwstanie, a wigc takze petna, najwiasciwsza modli-
twg za zmartych, jest upraszaniem, wystuzonej przez Pasch¢ Chrystusa, wiecznosci.

4. Wyprowadzenie z Otchlani

Migdzy $miercig a zmartwychwstaniem Chrystus zstgpuje do Otchtani. Wyprowadze-
nie zmarlych z Szeolu Kosci6t wiaze z tajemnicg Wielkiej Soboty. Wydarzenie to odpo-
wiada najglgbszym pragnieniom ludzkosci wyrazanym w mitach (choé¢by tym o Orfeuszu)
i réznych formach kultury. Sw. Pawet zwraca uwage na to, ze poganie poznali istnienie
Stworcy przez obserwacje stworzen (por. Rz. 1, 20nn). Jezeli na mysl o Bogu moglo ich
naprowadzi¢ zastanawianie si¢ nad §wiatem pozaludzkim, to ilez bardziej mogta to uczy-
ni¢ refleksja nad tgsknota wlasnej, stworzonej natury za zmartwychwstaniem. Zakorze-
niona w sercu czlowieka niezgoda na $mieré pozwalala sadzi¢, ze B6g powinien by¢ fym,
ktéry wyprowadza z Otchiani.

Syn Bozy wszedl w sytuacje cztowieka, ktory umarl a jeszcze nie zmartwychwstat,
i stal si¢ dla niego niezawodng nadzieja. Bez Paschy Chrystusa sytuacja po $mierci jest
Otchtania, rzeczywistoscia, w ktérej nie ma Boga — Dawcy i Zrodta Zycia. Dla przebywa-
jacych w Szeolu Boég jest niedostgpny, a nadzieja ptonna (por. np. Hi 17, 15 — 16; Ps 6,6;
Ps 88 4,-6. 11 -12; Ps 115, 17). Po Chrystusie, dzigki Chrystusowi nie moze by¢ Otchta-
nig rzeczywistos¢, w ktérej znalazt si¢ Syn Bozy. Zmarli znajduja si¢ nie w niedostgpnym
Szeolu, ale na drodze ku Ojcu, bo sa z Chrystusem. Ich sytuacja jest aktywnym trwaniem
w obliczu Boga, w oczekiwaniu i napigciu, z radoscia i troska o caly Kosciot i ludzkosé
(por. np. Ap 6, 10— 11; 8, 3).
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Sw. Pawet wyraza przekonanie, ze bycie z Chrystusem po $mierci jest o wiele lepsze
niz zycie na ziemi (por. Flp 1, 21 — 24). Bycie z Chrystusem to przeciwstawienie zaréwno
pozostawania w ciele, jak i starozytnego wyobrazenia Szeolu, ktdry jest daleko od Boga.
Smier¢ Chrystusa stworzyla t¢ nowa mozliwos¢, w ktdrej oczekiwanie zmartwychwstania
nie oznacza juz Otchtani, braku kontaktu z Bogiem. To wyjscie z Szeolu w rzeczywistosé
przebywania z Nim obiecal Chrystus umierajacemu na krzyzu lotrowi (por. Lk 23, 43).
,»Dzi$ ze Mng, bedziesz w raju” — nie musi jednak oznaczaé¢ zmartwychwstania w $mierci.
Bycie z Chrystusem — to juz ,,raj”. Jest ,,0 wiele lepsze” (por. Flp 1, 23) niz doczesnos$¢, bo
juz niepodatne na grzech, bo wigz z Chrystusem jest juz pewna i nierozerwalna, a zycie
zostato dopeinione.

Wyjscie z Otchlani opisuje proces zblizania si¢ do petni zycia w wiecznosci (por. Ps 73,
24), a takze ocalenie z beznadziei, z martwoty ducha — ,,nie ma (...) poznania, ani madrosci
w Szeolu, do ktdrego ty zdazasz” (Koh 9, 10b). Chrystusowe przejscie od $mierci do zmar-
twychwstania, wyrazone przez uplyw dni pomigdzy meka na krzyzu a pustym grobem
Wielkiej Niedzieli, wytycza droge dla wszystkich zmartych. Stanowi istotny element
chrzescijaniskiej nadziei (por. 1 P 3, 15), ktdrej uwiericzeniem jest powstanie z martwych.

W konsekwencji, ten, kto idzie przez zycie za Chrystusem i z Chrystusem, kto umiera w
Chrystusie (,,Blogostawieni, ktorzy w Panu umieraja” Ap 14, 13), przez czyn swojej Smier-
ci bierze udziat w zbawczym dziele wyprowadzenia z Otchiani réwniez tych, ktérzy umie-
rajac nie byli w peli zjednoczeni z Panem. Jeéli cierpienie moze mie¢ wspétudziat
w zbawieniu, dopemia¢ ,,braki udrek Chrystusa” (Kol 1, 24) to podobnie $mier¢ — cierpie-
nie ,,ucisku $mierci” (por. Ap 7, 14), oddanie ducha Ojcu wraz z Chrystusem, okazanie za
Jego wzorem ostatecznego, heroicznego postuszenistwa Ojcu — ma t¢ sama wartosc.

5. Oczekiwanie zmartwychwstania przez Matke Najswigtsza

Rola Matki Najéwietszej w kontekscie drogi migdzy $miercia a zmartwychwstaniem
wymaga osobnego rozwazenia. Jej oczekiwanie na zmartwychwstanie Chrystusa jest
wyjatkowe. Maryja towarzyszy Synowi od poczatku Jego ziemskiej drogi, doswiadcza
dziatania Ducha Swigtego od wcielenia Stowa. Zna wigc jak nikt inny postannictwo Chry-
stusa. Wyjatkowa jest takze wigz z Osobami Trojcy Swigtej, ktora wlaczyta .lg‘ w dzi.elo
Syna. Duch Swiety Ozywiciel, Dokonawca zmartwychwstania Pana Jezusa™ przenika
cale zycie Maryi, ksztaftuje Jej postawg, kieruje Jej postgpowaniem, mysleniem ,,w mocy
Najwyzszego™ (por. Lk 1, 35). To On, Ten sam, ktory jest ,,zadatkiem wiecznosci” (por.
2 Kor 1, 22), ktéry odpowiada za dynamizm ludzkiego nastawienia ku wiecznosci, spra-
wia w Niej to wzorcze i wyjatkowe oczekiwanie na zmartwychwstanie Syna.

Matka Najswietsza w sposéb szczegblny oczekuje tez powszechnego wskrzeszenia}
umartych. Oglada Boga jak nikt sposrod $wigtych, uczestniczac przed wszystkimi w Pe{m
Jego zycia, do$wiadczywszy juz antycypacji zmartwychwstania. Jej przywilej wnlebot
wzigcia i pierwszenstwa w wiecznosci przypomina Sobér Watykanski 11 widzac w Niej
obraz Kosciola.”' Rowniez Jan Pawet Il méwi o tym niejednokrotnie, nazywajac Maryje
wSzczytem rzeczywistosci eschatologiczne;j Kosciota™? i ,,obrazem odkupionej ludzko-

7 Por. JaN PAWEL I1, Dominum et vivificantem, dz. cyt., 24.
7! Por. KK 63 - 65.
2 por. JAN PAWEL 11, List Rosarium Virginis Mariae, Rzym 2002, p. 23.
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$ci”™, dostrzegajac w Niej przyczyne, dzieki ktérej Kosciot ,,doznaje przedsmaku radosci,
ktora bedzie dana przy koficu czaséw” ’* Oczekiwanie Matki Najswigtszej miedzy Smier-
cig a zmartwychwstaniem Chrystusa, a takze Jej Wniebowzigcie i oczekiwanie przez Nia
powszechnego zmartwychwstania stanowi jednoczesnie wzor i wzmocnienie nadziei zycia
wiecznego.

ZWISCHEN TOD UND AUFERSTEHUNG

Zusammenfassung

Was geschieht zwischen Tod und Auferstehung? Einige aus dem XX Jahrhundert
stammende Theologen sagen, dass Nichts. L. Boros darstellt in seinen Biicher: Wir sind
Zukunft, Mysterium mortis, eine Theorie, in der Tod der erste vollpersonale Akt des Men-
schen ist. In der Todessituation spielt sich die letzte Entscheidung iiber das Ewige Schick-
sal ab. Er sieht den Tod und die Auferstehung als untrennbare, miteinander wesennotwen-
dig verbundene und zeitlich zusammenfallende Aspekte eines und desselben Geschehens.

Ahnlich denkt G. Greshake, der sagt, dass mit dem Tod eines Menschen seine Korper-
lichkeit zu Ende kommt. Anstatt bekommt er eine Leiblichkeit, die neue Forme der psy-
chophysichen Einigung. Auf diese Weise passiert die Auferstehung nicht nach, sondern
im Tod, im Augenblick. Diese Theorie wurde verarbeitet um das Problem der getrennten
Seele zu vermeiden. Sie erschafft aber verschiedene theologische Vorbehalte. Als Konse-
quenz ist hier der Fegfeuer fast vollig liquidiert. Die katholischen Theologen, zwischen
Ihnen Kardinal Ratzinger, behaupten, dass die Auferstehung ein Geschehen am Ende der
Tage ist. M. E. sollten zusitzlich folgende Fragen in Erwigung gezogen werden: der wirk-
liche Unterschied zwischen dem Tod und der Auferstehung, der macht, dass sie verschie-
dene Ergebnisse sind; das Problem des Identititstrigers, wenn getrennte Seele iibergegan-
gen wiirde; der vieldeutige Begriff der Zeit, die kein Gegensatz zur Ewigkeit sein muss;
Unklarheit des gleichzeitigen Daseins der zwei Welten — die neue und die alte Schopfung
— und, zum Schluss, die Praxis der Kirche, in der die Gemeinschaft der Heiligen eine
wichtige Rolle spielt.

SchlieBlich, als eine positive Losung, kann das Geheimnis Christi ein Schliissel zu ver-

stehen sein, was und wozu geschieht zwischen Tod und Auferstehung. Zu dem wurde das
folgende Schema vorgeschlagen:

Nach seinem Tod verlisst Christus seine Jiinger.
Christus ist beim Vater.

Der Heilige Geist bereitet die Auferstehung vor.
Christus fiihrt die Verstorbene aus dem Schlund aus.
Die Gottesmutter wartet auf die Auferstehung.

73 Por. JAN PAWEL I1, Przeméwienie z dn. 14.03. 2001, p. 5, Niedziela 2001, nr 12, 3.

™ Por. tamze, p. 4.



