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Kilka uwag o ,,publicznej roli” Kosciola
na kanwie encyKkliki Caritas in veritate

Several Remarks on the Church’s “Public Role”
Based on the Encyclical “Caritas in Veritate”

Caritas in veritate — idac naprzéd po $ladach Pawla VI

Szkoda, po prostu szkoda, ze Tradycja sie zmarnowata. Tak, gnije
ona pod bramami jak tadunek cennego pozywienia, ktorego ludnos¢
musi sobie odmowi¢ z powodu jakiejs dyskusji o ziemie. Tradycja
umiera pod zaporq bezmysiInego przeceniania czasow wspolczesnych'.

Szanowni Panie i Panowie, w 1993 r. niemiecki pisarz Botho Strauf3
W powyzszy sposob wyrazatl swoje zaniepokojenie utratg Tradycji,
jej przerwaniem; swoj niepokoj, ze to, co cennego nagromadzity po-
kolenia przed nami, oczyscity i uczynity uzytecznym, zmarnuje sig,
pozostanie niewykorzystane. To niebezpieczenstwo z pewnos$cia nie
zmniejszyto si¢ w ostatnich dwudziestu latach, w ktorych dzieki ko-
munikacyjnym nowosciom technicznym, Internetowi, poczcie elek-
tronicznej, wideokonferencjom, Twitterowi, Facebookowi i1 innym,
sieci synchronicznej, komunikacja przekazywana rownocze$nie sta-
fa si¢ bezgraniczna.

B. Straul mowi: jest ona przeceniona, jesli nie zostaje zintegrowa-
na z komunikacja diachroniczng, z wymiang odwzajemniong ,,baga-
zem” historii i — mogliby$my doda¢ — nie zostaje w taki sposob roz-
wazona, przebadana przez nig.

W swoim pierwszym przeméwieniu Bozonarodzeniowym do Ku-
rii Rzymskiej w grudniu 2005 r. Benedykt X VI przedstawial Kosciot
jako podmiot [ktory] w miare uptywu czasu rosnie i rozwija sie, za-
wsze jednak pozostaje tym samym, jedynym podmiotem — Ludem Bo-
zym w drodze. Ta reguta hermeneutyczna, ktora w aktualnej commu-
nio Kosciota synchronicznie i w Tradycji ludu Bozego, rzekliby$my

I B. StrauB}, Anschwellender Bocksgesang, ,,Der Spiegel” 6, 1993, 2007.
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diachronicznie, szuka odpowiedzi na dzisiejsze pytania, odpowiada
samopojmowaniu si¢ Kos$ciota. Ona ksztattuje takze sprawowanie
Magisterium przez Benedykta XVI. Wciaz na nowo nakresla on za-
sadnicze linie, ktorymi refleksja Kos$ciota nad historig Boga z ludzmi
naznaczyla tradycj¢ koscielna.

Czgsto wzrok Benedykta X VI kieruje si¢ ku dlugiemu pontyfika-
towi jego poprzednika Jana Pawta II. Ale dociera on takze jeszcze
glebiej, w histori¢ Kosciota, ktorego teologia zostata uksztaltowana
zasadniczo przez teologow pierwszych wiekow. Skarbom teologii
Ojcow Kosciola Joseph Ratzinger poswigcit wiele uwagi i mitosci
jeszcze jako teolog, poczawszy od swoich pierwszych badan nad §w.
Augustynem i $w. Bonawentura?; rowniez jako dla papieza Ojcowie
pozostaja dla niego szczegdlnym zrodlem inspiracji i ukierunkowania,
takze dla sformutowania nauki spotecznej Kosciota. Encyklika Ca-
ritas in veritate mowi: Nauka spoleczna rozwineta sie na fundamen-
cie przekazanym przez Apostotow Ojcom Kosciota, a nastepnie przy-
Jetym i poglebionym przez wielkich Doktorow chrzescijanstwa (12).

Jak dobrze wiecie, papiez Benedykt XVI podczas audiencji srodo-
wych w latach 2007 1 2008 tlumaczy? i interpretowal histori¢ teologii
Kosciota pierwotnego jako histori¢ 0sob, i czyniac to, ukazat wszystkie
wielkie osobowosci epoki Ojcéw. W tych wystapieniach zostaje wyra-
zona zasada tradycji, ktorg Kosciol otrzymat od Izraela. Ireneusz mowi,
7e Zydzi zgromadzili calg wiedze, poczawszy od pierwszego cztowieka
(Adv. haer. 11,9, 1) i ze ta wiedza zostata przekazana Kosciotowi, ktory
chociaz rozsiany po catym swiecie, to jednak strzeze jej, pilnie, jakby
Jjeden dom zamieszkiwal, i przekazuje on ja poprzez kolejne pokolenia
Jjak gdyby miat on tylko jeden glos (Adv. haer. 1, 10, 2). R6znorodnos¢
zatozen, na bazie ktdrych jest gtoszona wiara, i sytuacje historyczne,
w ktorych zyja chrze$cijanie, sytuacje, ktdre wcigz na nowo si¢ zmie-
niaja, wymagaja wcigz nowej refleksji nad Tradycja, ktora moze by¢
podjeta z poczuciem bezpieczenstwa i odwaznej wolnoscr’.

Sobor Watykanski I1 w Konstytucji Dei Verbum nazwat t¢ metode
inhaerens vestigiis — iS¢ naprzod po sladach poprzednikow, jak prze-
thumaczyt wielki teolog protestancki Karl Barth?.

2 Por. J. Ratzinger, Die Bedeutung der Viter im Aufbau des Glaubens, w: tenze, Theologische

Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie, Miinchen 1982, s. 139-159.

Por. Kongregation fiir das katholische Bildungswesen, Instruktion iiber das Studium der
Kirchenviiter in der Priesterausbildung, 10. November 1989, Nr. 22 (=VAS 96), Bonn 1990, 14.
Por. K. Barth, Ad limina apostolorum, Ziirich 1967, s. 49. J. Ratzinger uzy}t tego okreslenia
w swoim komentarzu do Dei Verbum aufgenommen. Por. J. Ratzinger, Einleitung und
Kommentar, w: LThK? Erg.bd. 1L, 505.



Kilka uwag o ,,publicznej roli” Kosciota na kanwie encykliki Caritas in veritate

Encyklika Caritas in veritate z 29 czerwca 2009 r. stanowi dosko-
naty przyktad takiej metody, poniewaz jej temat, ,,nauka spoteczna”
Kosciota w szerokim sensie, ma juz dtugg histori¢ rozwoju i rozprze-
strzeniania si¢. To w niej Benedykt X VI przypisuje wielkie znaczenie
nauczaniu papieza Pawta VI. Pozna¢ to mozna po tym, ze nie tylko
odwoluje si¢ do encykliki Populorum progessio z 1967 r., ale Cari-
tas in veritate: jest Scisle powigzana z catym nauczaniem Pawta VI
(Caritas in veritate, 13).

Benedykt XVI chce podja¢ twierdzenia Populorum progressio,
chce przej$¢ ponownie droge wytyczona uprzednio i chce zaktuali-
zowaé swoje nauczanie w obecnym czasie (por. Caritas in veritate,
8). Benedykt X VI daje przez to, w pewnym sensie, relecture encykli-
ki Populorum progessio (por. Caritas in veritate, 10). Wydaje si¢, ze
Benedykt XVI w ostatnich latach kierowat wzrok coraz bardziej ku
doktrynie i dzietu Pawta VI. W pewnym waznym fragmencie swo-
jego przemowienia we Fryburgu, 25 wrzesnia 2011 r., papiez, dla
podkreslenia koniecznosci ,,rozwoju”, cytowat encyklike Ecclesiam
Suam Pawla VI.

Takze w dokumencie Porta fidei o Roku Wiary Benedykt XVI
odwoluje si¢ do Pawta VI, miedzy innymi do jego Wyznania wia-
ry Ludu Bozego, ktére dato konsekwentne swiadectwo w innych niz
w przesztosci warunkach historycznych (Porta fidei, 4). Niedawno,
wobec zgromadzenia plenarnego biskupow wioskich, wspominat,
wzmiankujac encyklike Evangelii nuntiandi Pawta VI, konieczne za-
danie Kosciota rozeznawania duchow.

Te czgste odwotania do pontyfikatu Pawta VI stanowia z pewnoscia
przyszte zadanie dla teologii i s wyrazem procesu recepcji, ktora jedy-
nie po wielkim, intensywnym i dtugim pontyfikacie moze powoli od-
kry¢ jego zasadnicze linie, si¢gajace jeszcze glebiej i nam si¢ ukazujace.

Wspominam tutaj te, jak si¢ zdaje, wzrastajacg uwage wzgledem
nauczania Pawla VI nie tylko dla wyjasnienia tego, co Benedykt XVI
ma na mys$li pod poj¢ciem ciagtosci w rozwoju, ale takze aby ukazaé
jak przemiany kulturowe i spoteczne, te polityczne i te ekonomiczne,
przykuwaja jego uwage. Konieczno$¢ pojscia naprzod, wychodzac od
nauczania Pawta VI, Benedykt XVI widzi przede wszystkim w glebo-
kim, radykalnym rozwoju, ktory wywotata globalizacja. Swiat, ktory
Pawet VI miat wcigz przed oczami, moéwi Caritas in veritate (24) byt
o wiele mniej zintegrowany od dzisiejszego.

Nowa jest dzi$, jak podkresla Caritas in veritate (33) eksplozja
wzajemnej zaleznosci planetarnej, znanej juz powszechnie jako glo-
balizacja. Papiez Pawetl VI — kontynuuje encyklika — po czesci jg
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przewidzial, ale czas i gwattownos¢, z jakq si¢ rozwinela, sq zaska-
kujgce. Korzys$¢ z tego zaczerpni¢cia z nauczania Pawla VI jest wigc
dwojaka: ukazuje nam olbrzymia wage, jakiej nabrat fenomen glo-
balizacji, najpdzniej od Il wojny $wiatowe;j. Z drugiej strony, ukazuje
jednak takze nieprzewidywalne i nieoczekiwane przyspieszenie, jakie-
go ten proces doznat w ostatnich dwudziestu latach, przyspieszenie,
ktore ma reperkusje takze dla ,,publicznej roli” Ko$ciota.

Co to jest ,,publiczna rola” Kosciota?

W paragrafie 11 encyklika Caritas in veritate przedstawia mata
eklezjologig, mowiac, ze caty Koscidt, we wszystkim tym, czym jest
i co czyni, jest zorientowany na integralny rozwoj cztowieka. Nie ma
takiej przestrzeni Kosciota, ktora bytaby bez §wiata. Nawet przepo-
wiadanie i liturgia stanowia cze$¢ tego zadania. Integralnemu rozwo-
jowi cztowieka, ktory obejmuje jego rozwoj duchowy, cielesny i spo-
teczny, odpowiada integralna wizja Kosciota.

Caritas in veritate mowi o ,,publicznej roli” Ko$ciota. Kosciot
spetnia te role — jesli jest mu to umozliwione przez konstytucjonalny
porzadek liberalnych panstw — poprzez dziatania charytatywne, in-
stytucje formacyjne, ale takze poprzez ,,swoje sily specjalne”, przy-
pominajace ludziom ich powotanie do zycia wiecznego z Bogiem,
czynigce mozliwym globalng solidarnos¢.

Obydwa te wymiary — mozliwo$¢ promocji cztowieka w jego
catosciowym powotlaniu wobec Boga i powszechna solidarno$¢
chrzescijan — stanowia szczegdlny element wktadu Kosciota. Dzia-
talnos¢ Kosciota sprowadzona do dobroczynnosci, do ktorej spote-
czenstwo chciatoby ograniczy¢ chrzes$cijan w przestrzeni publicz-
nej, dla Benedykta XVI stanowi restrykcje, ktora nie jest zgodna
z istotg Kosciota.

Co jest zdefiniowane tutaj jako publiczna rola KoS$ciola?

Chciatbym opisac ja jedynie kilkoma krétkimi pociagnigciami pio-
ra. JestesSmy przyzwyczajeni do postrzegania czasu Kosciota i jego
pozycji publicznej przede wszystkim z punktu widzenia symbiozy
panstwa i Kosciota, ktora przewaza od IV w. Ta wzajemna koordy-
nacja, ktora wigze si¢ przede wszystkim z Konstantynem, po wiekach
przesladowan albo przynajmniej permanentnej niepewnosci z powodu
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zmiennej polityki religijnej cesarzy Il i Il w., zostata uznana za prze-
wrot historyczny, jako wyzwolenie i jako uznanie powszechnego zna-
czenia chrzescijanstwa. Otto von Freising w swojej Kronice swiata
pisze: (...) chmury zostaly przegnane i radosny dzien zabtysnglt dla
civitas Dei*. Dopiero nastgpne pokolenia, humanisci wloscy z ich no-
stalgig starozytnosci i protestanci XVI w. spojrzeli na nowo w sposob
krytyczny na ten przelom, postrzegajac jako jego negatywny rezultat
cesarza z Bozej taski, ale takze Boga z taski cesarskiej, albo innymi
stowy: Panstwo klerykalne i koscidt upolityczniony®.

Paradoksalnie, to wlasnie protestantyzm i Os§wiecenie rozdzielity
Kosciot 1 spoteczenstwo, stawiajac je jednak w prawie nierozerwal-
nej wzajemnej zalezno$ci. Nawet jezeli modele koordynacji r6znily
si¢ w zatozeniach i w szczegotach, doprowadzity do przedstawienia
Kosciota, ktory istnieje jako towarzystwo ustugowe na rzecz jednost-
ki i dziata jako moralna instytucja na rzecz panstwa. Przyczyna si¢
on do moralnos$ci panstwa, pobudzajac do moralnego przestrzegania
norm etycznych’.

Ale takze Kosciot katolicki nie byt wolny od niebezpieczenstwa
podobnych podporzadkowan. Szczegolnie prawicowym rezimom
XX w. udato si¢ nim wystugiwaé, poniewaz takze Kosciot chciat sig
postuzy¢ panstwem. Réwniez teologia wyzwolenia, ktora podejmo-
wala termin ,,ludu Bozego”, ale nie wyja$niata teologicznie w sposob
wystarczajacy, co oznacza ,,lud”, utozsamiata tym samym Kosciot
z czg$cig spoleczenstwa.

Dzigki tym kilku uwagom widzimy wigc niebezpieczenstwa, na
ktore jest wystawiona relacja miedzy spoteczenstwem a Kosciotem.
Ale co méwi encyklika Caritas in veritate? MOwi w sensie raczej
ogo6lnym o publicznej roli Kosciota, ktéry jest w §wiecie wprost dla
ksztattowania osob w sensie globalnym i dla wspomagania ich w roz-
wijaniu si¢ we wszystkich przestrzeniach zycia ludzkiego.

Benedykt X VI precyzuje jednak, ze Ko$ciot nie ma do zapropono-
wania wlasnych rozwigzan technicznych i dlatego nie zabiega o mie-
szanie si¢ do rzqdow panstw (9). W Deus caritas est Benedykt XVI
sformulowat te mysl jeszcze jasniej: Kosciol nie moze i nie jemu przy-
nalezy podejmowac walke polityczng, aby realizowac jak najbardziej

5 O.von Freising, Chron. IV, 3; cyt. za: A. Demandt, Geschichte der Spdtantike. Das Romische
Reich von Diocletian bis Justinian 284-565 n. Chr., Miinchen?2008, s. 55.

6 Por. Demandt, Spitantike, 49, 55.

7 Por. P. Henrici, Philosophische Kirchenmodelle der Neuzeit, w: 1KaZ 39 (2010), s. 652-664,
659.
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sprawiedliwe spoteczenstwo. Nie moze i nie powinien stawia¢ si¢ na
miejscu panstwa. (...) Sprawiedliwa spotecznos¢ nie moze by¢ dzie-
tem Kosciota, lecz powinna by¢ realizowana przez polityke (Deus
caritas est).

W ten sposéb ponownie umacnia si¢ nauczanie Soboru Watykan-
skiego 11, ktory w Gaudium et spes (36) moéwi wyraznie o autonomii
spraw ziemskich i w numerze 76. precyzuje: Kosciol, ktory ze wzgledu
na swoje zadanie i kompetencje w Zaden sposob nie utozsamia sig ze
wspolnotq polityczng i nie {qczy sie z zadnym systemem politycznym,
jest rownoczesnie i znakiem, i obrong transcendencji osoby ludzkiej.

Dlatego pytamy, patrzac ku przysztosci: Jak Kosciot moze uczy-
ni¢ skuteczng t¢ ochrone, jak moze dziata¢ wewnatrz przestrzeni
politycznej i jakie miejsce winien w niej przyjac, skoro nie jest on
tozsamy ze wspolnota polityczna i nie powinien po prostu nig si¢
postugiwac?

Pierwotna wizja Josepha Ratzingera KoSciola
i wspolczesnego spoleczenstwa

Dla lepszego zrozumienia twierdzen Caritas in veritate i znalezie-
nia odpowiedzi na nasze pytania, chciatlbym zaproponowac rzut oka
na niektore fundamentalne linie teologiczne Josepha Ratzingera — Be-
nedykta X VI, ktore przenikaja cate dzieto Ojca Swictego.

Juz w 1958 1., a wigc jeszcze jako mtody wyktadowca we Fryzyn-
dze, Joseph Ratzinger wygtosit referat zatytutowany Nowi poganie
i Kosciot. Zarysowuje, migdzy innymi, bieg historii, ktory doprowadzit
Kosciot od matej, przesladowanej trzodki, jakim byta w pierwszych
trzech wiekach, do Kosciota powszechnego, rozrzuconego wszedzie,
ktory prowadzit ja, poczawszy od Sredniowiecza, do prawie petnej
réwnoznacznos$ci i zbieznosci ze §wiatem zachodnim. Kazdy Euro-
pejczyk, poza Zydami, byt praktycznie chrzescijaninem. J. Ratzin-
ger opisuje dalej przemiane, ktora jasno dostrzegal juz w koncu lat
pigcdziesiatych: Dzis ta zbieznos¢ pozostaje jedynie pozorem, ktory
maskuje prawdziwgq istote Kosciota i po czesci utrudnia Kosciotowi
spelnianie jego koniecznego zadania misyjnego. I tak predzej czy poz-
niej, z chegce czy nie chege Kosciota, spetni sie po zmianie struktur we-
wnetrznych takze zmiana zewnetrzna, az uczyni ona zen pusillus grex®.

8 J. Ratzinger, Die neuen Heiden und die Kirche, w: JRGS 8/2,s. 1143-1158, 1151.
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Taka wizje rozwoju epoki powojennej odnajdujemy takze w arty-
kule pod tytutem Neo-pogaristwo, ktory J. Ratzinger przygotowat dla
drugiej edycji Lexikon fiir Theologie und Kirche (1962), gdzie z wielka
prostota i przenikliwos$cia analizy opisuje nowe poganstwo post Chri-
stum natum. Obydwa przyczynki zajmujg si¢ pewnym fenomenem,
ktory dzi$§ znajduje si¢ w centrum uwagi eklezjalnej — wspomnijmy
jedynie stowo kluczowe ,,nowa ewangelizacja”, ale nie mozna nie za-
uwazy¢ ze w latach pigecdziesiatych i szes¢dziesigtych XX w. ta wizja
J. Ratzingera podawatla analizy, z ktérymi mato sig¢ liczono, i ktore je-
dynie nieliczni w Kosciele podzielali. Kosciot katolicki byt wowczas
w Niemczech, po latach dyktatury Hitlera i wojny, w fazie dynamicz-
nej 1 samoswiadomej rekonstrukcji, kiedy powstawaty nowe parafie
i budowano setki nowych kosciotow, rozwijano nowe, nowoczesne
formy duszpasterskie i katolicki ruch stowarzyszeniowy, nawigzujac
do struktur sprzed 1945 czy raczej 1933 r.

Nie mamy potrzeby zglebiac¢ dalej tego tematu. To, co jest godne
uwagi w zdumiewajacych uwagach J. Ratzingera, to nie tylko jasna
wizja, ktora kilka lat pozniej musiata okaza¢ si¢ nader realistyczna,
ale takze zasadniczo pozytywna ocena procesOw historycznych. Dla
J. Ratzingera nowe poganstwo nie jest przede wszystkim niebezpie-
czenstwem, ale wyzwaniem dla teologii® i wezwaniem samego chrze-
Scijanstwa do przebudzenia, do zrozumienia i realizowania w sposob
bardziej zywy jej dziedzictwa chrzescijanskiego'. Postrzeganie an-
tycznych i nowych niechrzescijan, ktorzy ostatecznie sg wigkszoscia
wobec chrzescijan, prowadzi J. Ratzingera do zasadniczej wizji, ktora
jeszcze dzis, wigeej niz pigcdziesiat lat pozniej, nie stracila niczego
ze swej aktualnosci i jakosci teologiczne;j. J. Ratzinger pisze w ksiaz-
ce Nowi poganie i Kosciot: Bog nie dzieli ludzkosci na nielicznych
i na wielu, aby tych wyrzucic¢ do kosza na Smieci, a zbawic tamtych;
i nawet nie dla zbawienia wielu latwo i niewielu w sposob bardziej
uwarunkowany, ale raczej uzywa nielicznych, by tak rzec, jako punkt
Archimedesa, dzigki ktoremu podnosi wielu z posad, jak bodziec, kto-
rym przycigga ich do siebie. Jedni i drudzy majg swoje miejsce na
drodze zbawienia, ktora jest rozna, bez wykluczania jednosci drogi''.

Uczen J. Ratzingera, Ludwig Weimer, nazwat t¢ wizj¢, nawiazu-
jac do J. Ratzingera, rownowaga — skuteczna forma taski: Waga matej

9 Tamze.
10 Tamze.
11 J. Ratzinger, Heiden 1154.
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rzeszy ludzi, ktora Zyje odmiennie, winna rownowazy¢ jak na wadze
wage reszty Swiata. Waga Kosciota, jego sakramentalnosci, polega
tutaj na konkretnych pomocach, jakie daje on spoteczenstwu, na ukie-
runkowaniu, jakie on nadaje, na wyprobowaniu i przedstawieniu no-
wych parametrow racjonalnosci i czlowieczenstwa, ktore mogq funk-
cjonowaé na zasadzie skandalu'.

Zasadniczo pozytywng wizj¢ historii J. Ratzinger zawdzi¢cza swo-
im badaniom nad $§w. Bonawentura. Towarzyszyly mu one przez cate
zycie, uksztaltowaly jego teologie i umozliwity oglad pozbawiony nie-
pokoju, otwarty. Nie chodzi o pigkne stowa o §wiecie w sobie samym
ciemnym i zatraconym, ale o rozumowanie rodzace si¢ ze $wiadomo-
sci, ze Bog dziata w 1 poprzez t¢ histori¢, moze dziatac, o ile czto-
wiek otworzy si¢ na takie komunikowanie. W homilii podczas wizyty
w Pawii Benedykt X VI, 22 kwietnia 2007 r., powiedziat: Kosciof jest
wspolnotg, w ktorej jestesmy wychowywani do mitosci, a to wycho-
wanie odbywa si¢ nie pomimo wydarzen zZycia, ale witasnie poprzez
nie. Poprzez wydarzenia historii Bog mowi, uczy, dziata.

We Fryburgu, podczas wizyty w Niemczech we wrzesniu 2011 .,
Benedykt XVI, dla zilustrowania swojej mysli o ,,ze-§wiecczeniu”,
przypomniat historyczny przyktad sekularyzacji z poczatku XIX w.
Historyczna sekularyzacja z 1803 r. byta czyms$ zupetnie innym niz
powolna zmiana spoteczna, na ktorg nalezy patrze¢ pozytywnie. Byta
to z trudem ukrywana aneksja obcych panstw i wywlaszczenie prze-
moca z dobr przez ksigzat niemieckich. Jednak Benedykt XVI we
Fryburgu mogt powiedzie¢: historia przychodzi Kosciotowi z pomocg
poprzez rozne epoki zeswiecczenia, ktorve przyczynily sie¢ w zasadniczy
sposob do jego oczyszczenia i reformy wewnetrznej',

To, ze historia przychodzi z pomoca Kosciotowi nie tylko poprzez
fakt udzielenia wolnosci i pokoju, uznania spotecznego i praw, ale tak-
ze przez fakt, ze zmienia ona przemocg jego role publicznag, ze w ten
sposob wplywa ona na Ko$ciot, poprawiajac go i oczyszczajac, ponie-
waz reaguje na niedostateczng realizacje elementu chrzescijanskiego
przez chrzescijan', jest ideg wcigz odwazng i wolna.

12 Por. L. Weimer, Die Lust an Gott und seiner Sache. Oder: Lassen sich Gnade und Freiheit,
Glaube und Vernunft, Erlésung und Befieiung vereinbaren?, Freiburg 1981, s. 519-521; das
Bild der Waage kommt bei Joseph Ratzinger nur im originalen Beitrag in ,,Hochland* vor,
w: ,,Hochland” 51 (1958/59), s. 1-11, 8.

W: Przeméwienie Ojca Swigtego na spotkaniu z katolikami zaangazowanymi w Kosciele
i spoteczenstwie (Fryburg, Konzerthaus, 25 IX 2011 r.).

14 Por. J. Ratzinger, Neuheidentum 908.
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Sens naszego pytania, ktore nas prowadzi, dotyczy publicznej roli
Kosciota, o ktorej méwi Caritas in veritate. Na bazie tego, co powie-
dziano dotad, chociaz zaledwie fragmentarycznie, przekazuje to ob-
raz teologicznej drogi J. Ratzingera i widzimy moze wyrazniej, jaki
sposob publicznej obecnosci koscielnej stoi przed oczyma encykliki,
i wychodzac od tego, mozemy poczyni¢ jeszcze kolejny, podsumo-
wujacy krok.

Orientacja na miare¢ poczatku

Benedykt XVIw Caritas in veritate (13) odsyta jeszcze raz do en-
cykliki Populorum progressio Pawta V1, ktory juz poczatkowo zauwa-
7yt globalizacje kwestii spotecznej. Pawet VI, méwi Benedykt X VI,
zrozumial wyraznie, Ze kwestia spoleczna stata si¢ kwestig sSwiatowgq
i dostrzegl wzajemnq zaleznos¢ miedzy dgzeniem ludzkosci do zjed-
noczenia i chrzescijanskim ideatem jednej rodziny ludow, solidarnej
we wspolnym braterstwie.

Stwierdzenie to odpowiada teologicznej orientacji, ktora przyjat
J. Ratzinger, od samego poczatku wychodzac od dostrzezenia nowe;j
sytuacji Ko$ciota wsrod zsekularyzowanego Swiata. W Nowych poga-
nach i Kosciele wyciaga wniosek: Nie zostanie oszczedzona Koscio-
towi, w dalekiej perspektywie, koniecznos¢ zdemontowania kawatek
po kawatku pozoru jego zbieznosci ze Swiatem i stania si¢ na nowo
tym, czym jest: wspolnotq wierzqcych®.

Pomoc historii polega zasadniczo na tym, ze rzuca $wiatto na bra-
ki bycia Kosciota. Zeswiecczeniem nazwal papiez w przeméwieniu
we Fryburgu podobny btedny rozwoj eklezjologiczny; wzgledem roli
Kosciota w spoleczenstwie oznacza takze zamienno$¢ zadan i niewy-
starczajace rozrdznienie migdzy panstwem a Kosciotem. Nie Organi-
zacja, ale Organizm jest zasadniczym obrazem Kosciota — wspdlno-
ty wierzacych. ,,Nieliczni”, o ktorych si¢ mowi w modelu wagi, nie
stanowig getta i nie mogg rozumie¢ siebie jako jakiej$ sieci powigzan
dla realizacji ich ideatow. Sa oni nieliczni nie dlatego, ze chca by¢
nieliczni, ale z powodu wolno$ci wiary, ktéra zaktada dobrowolnos¢
1 pozytywna decyzje.

Szczegdtowo Benedykt X VI wyjasnit takg koncepcje Kosciola i jej
reperkusje dla wktadu Kosciota w katechezie z 26 wrze$nia 2007 r.

15 J. Ratzinger, Heiden 1148.
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o $w. Janie Chryzostomie. Ta katecheza §rodowa moze by¢ odczyta-
na jako szkic modelowej teologii Ojcow w perspektywie Caritas in
veritate. Benedykt XVI powiedzialt miedzy innymi: Jan Chryzostom
wlasnie w Konstantynopolu, (...) w dalszym komentarzu do Dziejow
Apostolskich proponuje wzor pierwszego Kosciota (Dz 4, 32-37)
Jjako wzor dla spoteczenstwa, rozwijajgc ,,utopi¢* spoteczng (nie-
mal ,,idealne panstwo”). Chodzi mianowicie o to, aby da¢ panstwu
dusze i oblicze chrzescijanskie. Innymi stowy, Chryzostom zrozumiaf,
ze nie wystarczy dawac jatmuzne, pomagac ubogim od przypadku do
przypadku, lecz konieczne jest stworzenie nowej struktury, nowego
wzorca spoteczenstwa; wzorca opartego na perspektywie Nowego Te-
stamentu. To nowe spoleczenstwo jawi sie w rodzqgcym si¢ Kosciele.
Dlatego Jan Chryzostom staje si¢ rzeczywiscie jednym z wielkich
ojcow nauki spotecznej Kosciota: dawna idea greckiego ,,polis” zo-
staje zastgpiona nowq ideq panstwa, czerpigcego natchnienie z wiary
chrzescijanskiej. (...)Tak wraz od Chryzostoma rozpoczyna si¢ wiz-
ja spoteczenstwa zbudowanego przez swiadomosc¢ chrzescijanskg.
To on nam mowi, ze nasza ,,polis” jest inna, ,,nasza bowiem ojczyz-
na jest w niebie” (Flp 3, 20), a ta nasza ojczyzna, takze tu na ziemi,
czyni nas wszystkich rownymi, bracmi i siostrami, i zobowiqzuje nas
do solidarnosci.

Tu konczy si¢ cytat z Benedykta XVI. Jest jasne: wedtug niego,
wktad chrzescijan polega na tym, ze w samym srodku spoteczno$ci
jest ,,nowe miasto” Kos$ciota, ktore ksztattuje si¢ na bazie modelu
pierwotnej wspdlnoty. Ma ona moc przyciagania, moc alternatywy;
moze si¢ ona sta¢ miejscem ,,blogostawienstwa’ dla spoteczenstwa'®.

Mozna by wykaza¢ jeszcze na wielu kolejnych przykladach, jak
dalece taka wizja Kosciota jest wazna dla Benedykta XVI. Jest ona
nader daleka od nostalgicznego romantyzmu wzgledem Kosciota po-
czqtkow, poniewaz odczytuje nowe pytania i zmienione warunki
spoteczenstwa jako wyzwania. Ale mocno trzyma si¢ jednosci miary
Nowego Testamentu'’. Nie jest on wycofywaniem si¢ do getta, do za-
krystii, nie jest jakim$ opréznianiem Kosciota ze wszystkiego, co jest
ziemskie, ale doktadnie odwrotnie: na nowo uznaje on zadanie chrze-
$cijan, by byli tertium genus historii $wiata, Alternatywa, ktora kieruje
do siebie stowa Jezusa: (...) nie tak bedzie miedzy wami (Mk 10, 43),

16 Por. Weimer, Lust 521.

17 Por. J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie,
Miinchen 1982, s. 265 nn.
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stowa, ktore doktadnie zawierajg wymiar spoteczny bycia chrzesci-
janami, w przeciwienstwie do pomijania go.

Kosciodt, tak pojety, nie jest bynajmniej jakas wielkoscig czysto
subiektywna, ktora wewnatrz spoteczenstwa moze byc¢ zepchnieta do
sfery prywatnej. Od samego poczatku definiuje sam siebie jako ekkle-
sia, 1 tym $wieckim terminem, typowym dla srodowiska prawa pan-
stwa greckiej polis, czyni oczywistym nadzwyczajny postulat, aby, na
przedtuzeniu ekklesia Izracla, ktora zostata ustanowiona na gorze Sy-
naj, stat naprzeciw stowarzyszen naturalnych i obok nich — jak mowi
Benedykt XVI — stawia inny model ,,nowego miasta”. Chrzescijanie
konsekwentnie unikali stosowania wzgledem siebie innych okreslen,
by¢ moze rowniez mozliwych, instytucji stowarzyszeniowych staro-
zytnosci, jak dla przyktadu koinon albo tez collegium. Ujawnia w ten
sposob [Koscidl], ze nie postrzega siebie jako kregu podobnie my-
Slgcych przyjaciot bqdz jako stowarzyszenia ludzi zebranych w imig
partykularnych interesow, lecz jako zgromadzenie stworzone przez
Boga, majqgce na celu catosc¢ i bedgce zgromadzeniem ‘jawnym ™%

Ekklesia jako autodefinicja Ko$ciota odstania potrdjny wymiar by-
cia Kosciotem: 1) musi on zawsze gromadzic¢ si¢ i dawa¢ mozliwo$¢
doswiadczenia na obraz owych stu dwudziestu i zebran opisanych
w Dziejach Apostolskich; 2) musi on by¢ swiadomy swojego pocho-
dzenia od Izraela i trwania na przedtuzeniu Izraela, ktoérego nie zaste-
puje, ale obok ktorego staje jako poczatek i centrum wzrostu eschato-
logicznego ludu Bozego, i 3) — mowiac stowami J. Ratzingera: Wymiar,
w ktorym zyje Kosciol, nie jest stowarzyszeniem ani kregiem przyja-
ciol, lecz jest ludem BozZym, stojgcym naprzeciwko narodow swiata®.

Jest to napiecie, w jakim chrze$cijanie znajduja si¢ od poczatku:
z powodu wolnos$ci wiary, z powodu koniecznego exodusu muszg oni
liczy¢ si¢ z byciem nielicznymi, malym ludem wsréd narodéw, po-
srod takze swego wiasnego narodu. Z racji wyboru Bozego odkupie-
nia catego $wiata poprzez wolne oddanie si¢ Syna, sg rozmieszczeni
w sposob globalny, sg publiczni w kazdym spoteczenstwie.

Pokusa realizowania ,,publicznej roli” Ko$ciota w inny sposob,
przejsécia drogg uznang za owocniejsza, szybsza, czyli dla przyktadu
stanie si¢ tozsamymi ze spoteczenstwem albo dziatania politycznego
z pelnym na nie wptywem, zawsze byta obecna w Kosciele.

18 G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciota? O teologii ludu Bozego, Poznan 2005, s. 330.

19 J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamentalnej, Poznan
2009, s. 342.
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Musimy zapytaé, czy my jako Ko$ciot nie mowimy zbyt czgsto,
jakby ta zbieznos¢ Koscidl-panstwo, Kosciot-spoleczenstwo trwata
jeszcze? Musimy zapyta¢ — podejmujac jeszcze przyktad, ktory zda
mi si¢ jakkolwiek znaczacy — czy Kos$ciot ze swymi instytucjami, na
przyktad ze sposobem pracy Konferencji Episkopatow, nie wzbudza
wrazenia, ze jest prawie ustrojem moralnym spoteczenstwa, komite-
tem etycznym ekspertow od rodziny, mediéw, emigrantow, ekonomii,
bioetyki itd. Z pewnoscig istnieja motywy, a takze stuszno$¢ w rozdzie-
laniu kompetencji i gromadzeniu specjalistycznej wiedzy naukowe;.
Ale biskup nie pracuje jako minister, z kompetencjami w odniesieniu
do przestrzeni panstwowej. Jest on raczej pasterzem, nauczycielem
i ojcem swojej diecezji. Czy nie przenosi tu czasami Kos$ciol pew-
nego wizerunku, ktory dla niewierzacych, dla ,,nowych pogan” czy-
ni trudnym, jesli nie wrecz niemozliwym, zobaczenie czegos z jego
pierwotnego zadania?

Na bazie rozwoju w niektorych panstwach, ktére az do naszych
czasOw byty uznawane za ,.katolickie”, mozna zobaczy¢, jak jest trud-
no samemu Kosciolowi we wtasciwy sposob pojmowac swoja role
,»publiczng”. Tam, gdzie on zbyt dlugo mowi i dziata, jakby wcigz
zawsze byla identyczna ze spoteczenstwem, ktoremu moze da¢ swo-
je mysli prawie za pomocg dekretow, opozycja wyraza si¢ nierzadko
w agresywnym antyklerykalizmie, ktory wszystko odrzuca, wszystko
to, co zdaje si¢ pochodzi¢ z historii chrzeécijanstwa.

Szanowni Panie 1 Panowie,

»Publicznej roli” Ko$ciot nie moze udzieli¢ sam sobie. Jest mu ona
nalozona, jest czgscig jego misji, tak jak forma tego przeznaczenia.
Chrzescijanie przyjeli te forme na przestrzeni historii Boga z jego lu-
dem, nawet jes$li wcigz na nowo zapominali i ja odrzucali.

W Muzeum Holocaustu Yad Vashem w Jerozolimie, w ,,Dolinie
Wspolnot”, w pewnej wideoprezentacji pokazuje si¢ wielka mapeg
Europy, na ktdrej rozsiane sa mate §wiecace punkty, przedstawiajace
wspolnoty zydowskie istniejgce przed Szoah. Sie¢ $wietlistych punk-
tow, sie¢ wspolnot bogatych i biednych, ktore przechodzac przez caly
kontynent, utrzymaty zywg $wiadomo$¢ zycia z Torg Boga. Na za-
konczenie prezentacji $wiatla gasng — obraz wskazujacy, ze te wspol-
noty zydowskie zostaly zgaszone. Ale mapa wskazuje jednak zasadg
budowy.

Nie inaczej rozpoczynali chrzescijanie. Sw. Pawel rozpoczat prze-
powiadanie swojego przestania w synagogach Azji i Europy. Tak po-
wstala sie¢ Kos$ciota i jego pierwotna skuteczno$¢ publiczna rozwi-
nela si¢ w tej federacji wspolnot, ktére bardzo szybko mozna bylo
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znalez¢ wszedzie w ogromnym Imperium Rzymskim. Orygenes opi-
sat ich pozycje publiczna w swoim dziele Contra Celsum: Koscioly
Boze wyksztalcone przez Chrystusa, jesli si¢ je porownuje ze zgroma-
dzeniami ludowymi, z ktorymi sqsiadujq, sq jak , Swiatta na ziemi”
(Flp 2, 15). (...) Tak wiec na przyktad Kosciot Bozy w Atenach jest
spokojny i stateczny w swym pragnieniu podobania si¢ najwyzszemu
Bogu, natomiast zgromadzenie Atenczykow jest wrzaskliwe i zupetnie
nieporownywalne z Kosciotem Bozym. To samo powiesz o Kosciele
Bozym w Koryncie i o zgromadzeniu Koryntian, to samo o Koscie-
le Bozym w Aleksandrii i o zgromadzeniu mieszkancow tego miasta.
Jesli ustyszy o tym ktos rozsqdny, kto szuka prawdy w faktach, bedzie
peten podziwu dla Tego, kto postanowit i sprawil, ze Koscioly Boze
wszedzie, w kazdym miescie, sqsiadujq ze zgromadzeniami ludowymi®®.

Zasada ,,Swiatet nieba”, we wszystkich spotecznos$ciach, po-
wszechnie widzialna — nie byltby to moze adekwatny obraz ,,publicz-
nej roli” Kosciota, o ktorym mowi Caritas in veritate? Bardzo dzie-
kuje za uwagg.

Thum. ks. Marcin Puziak

20 Thum. za: Orygenes, Przeciw Celsusowi, Warszawa 1986, s. 155-156.
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