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Stowo Przedwieczne stato si¢ Ciatem, dzigki czemu mozliwa stata sie
w zyciu Kosciola ikona hipostazy Syna Bozego. Wcielony Bég objawit siebie
z ludzka twarzg. Odtad poznawanie Boga jest mozliwe takze poza Sciezka
metafizyki z jej analiza transcendentng. Dzigki wierze 1 Objawieniu odbywac
si¢. moze na drodze ogladania i kontemplacji obrazu Boga-cztowieka. To
Stowo powiedzialo o sobie ,,Ja jestem Droga” (J 14, 6) tozsamg z Prawda
(tamze). Zarazem pozostaje jedno z Ojcem (J 10, 30). Kazdy wigc, kto poz-
naje Boga-Cztowieka — Jezusa Chrystusa, poznaje Ojca — Stwoércg i cel kos-
mosu z jego historia od przesztosci, od momentu absolutnej genesis, po
rownie realne i1 absolutne eschata. Ta hermeneutyczna zasada Ewangelii
w odniesieniu do obrazu Boga-Cztowieka w Chrystusie zawiera w sobie 1m-
peratyw postgpowania Droga, jaka jest Chrystus, odkrywania w Nim Prawdy
i przejmowania w siebie Jego zycia. Okre$la to zarazem trynitarne odnie-
sienie osoby ludzkiej do Ojca, przez Syna w Duchu Swietym, ktéry jest
Moca Ozywiajaca jako Fons vitae et sanctitatis.

W starozytno$ci przyjmowano zasade, ze ,Jeden obraz znaczy tyle, co
tysiac stéw"” Wspdtczesna mentalno§¢ obrazu. zrodzona z ogdlnej tendencji
kultury masowej, czyni na nowo aktualnym sposéb wyrazu wiary 1 teologii
za pomoca obrazu. Trzeba jednak pamigtaé, by ta poznawcza skutecznosc
obrazu nie prowadzita do niebezpieczenstwa zatrzymania na sobie catej relacji
osobowej. Obraz nie jest kresem poznania, nie jest celem odniesien wolityw-
nych i uczuciowych osoby. Pozostaje jedynie Srodkiem prowadzacym do
spotkania oséb, z obecnosci poznajacego prowadzi w obecnos¢ osoby wypet-
niajacej tre$¢ i sens obrazu. Jednoczesnie obraz w perspektywie teologiczne]j
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to narzedzie komunikowania réznorodnych tresci nadprzyrodzonych — od
elementéw doktrynalnych az po moc Ducha Swigtego.

Ze wzgledu na struktur¢ poznawcza w ramach teologii obraz stanowi pa-
ralelny do stowa no$nik komunikowania. Ma bowiem swg posta¢ formalna,
w ktdrej zawiera si¢ prawda treSci merytorycznej. Réznica sprowadza si¢
jedynie do tej witasnie postaci formalnej. Tres¢ ikony bowiem pozostaje teolo-
gicznie tozsama z trescig stow plynacych z wiary. W tym sensie poznanie
przez obraz to inna droga docierania do tej samej tresci, jaka wyraza stowo.

W historii objawienia Bég czg¢sto odwotywat sie do znaku — plastycznego
obrazu - zjawisk kosmologicznych lub wydarzen historycznych, w ktérym
zawieral nadprzyrodzong prawde o Sobie. Prawda wykraczata w nich poza
sam znak, jakkolwiek znak ukierunkowywal soba na sposéb rozpoznania
i interpretacji prawdy. Tak np. w charakterze znaku funkcjonowata tecza.
wybrana zostata przez Boga jako ,.znak przymierza z ludzmi™ (Rdz 9. 12):
podobnie obrzezanie (Rdz 17, 11) wybrane dla kulturowego wyodrebnienia
tozsamosci narodowej. Znakiem potegi Boga i1 zarazem opieki nad Izraelem
byty np. plagi egipskie 1 inne wydarzenia cudowne, ktorych przeznaczeniem
byto umocnienie wiary Narodu Wybranego. Jednakze jeszcze w okresie for-
mowania si¢ Pigcioksiggu gorzko brzmi Boze pytanie ..Dokadze wierzy¢ Mi
nie bedziecie mimo znakéw...?” (Lb 14, 11). Znaku Boga bowiem mozna nie
rozpozna¢. Wielokrotne ingerencje deklarowane prorockimi stowami: ,.Pan
sam da wam znak” (Iz 7, 11, por. 1z 37, 30; Jr 32, 20; Ez 4, 3; Ez 12, 11;
Dn 3, 99; JI 3, 3; Za 10, 8 i inne) spotykaty si¢ z wiarg jedynie Reszty Izrae-
la i niewiarg wielu, w tym takze uczonych w Pi$mie.

Dlatego rozpoznanie znaku ikony w KoSciele, odkrycie teologicznego
sensu obrazu Wocielonego Boga, to dla naukowej refleksji wazny aspekt
hermeneutyczny i zarazem zlozony proces badawczy. Uwzglednia on rozpoz-
nanie autentycznos$ci samego znaku — ikony, by ustrzec si¢ przed zatalszowa-
niami formalnymi, rozpoznanie symboliki wpisanej w ikong, odczytanie tresci
teologicznej z jej horyzontem inkulturacyjnym i wreszcie wypracowanie kon-
sekwencji parenetycznych, az po mistyke i kontemplacje Tajemnicy. Chociaz
ten specyficzny rodzaj modlitewnego zjednoczenia odbywa si¢ w czasie. to
jednak juz w nim wierzacy dotyka wiecznosci.

To dotykanie wieczno$ci w ikonie oznacza wprowadzenie czlowieka
w sfere sacrum, przekroczenie konkretu historycznego, odejscie od codzien-
nosci w przestrzen Swieta. Swieto i ikona to dwie komplementarne wzgledem
siebie rzeczywistosci. Ich punktem centralnym, szczytowym pozostaje uczta,
wspdlny positek, ktéry od Wielkiego Czwartku ma wymiar Bosko-ludzki.
eucharystyczny. Ikona to takze Oblicze Boga-Cztowieka tozsame ze zna-
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kiem Chleba i Wina ofiarowanego do spozycia posrodku wspélnoty. Ikona
i Eucharystia to dwa wymiary uobecnienia realne realnoscia Stworzenia —
z woli Stwércy, Zbawcy i Uswigciciela. ,, Trzej bowiem daja §wiadectwo:
Duch, woda i krew, a ci trzej w jedno si¢ tacza. Je$li przyjmujemy $wiadec-
two ludzi — to $wiadectwo Boze wiecej znaczy, poniewaz jest to §wiadectwo
Boga, ktore dat o swoim Synu. Kto wierzy w Syna Bozego, ten ma w sobie
swiadectwo Boga (1J 5, 7-10) — innymi stowy — ten ma w sobie ikone Ojca
w Synu.

I. PODSTAWOWE DEFINICJE

Hermeneutyka ikonologiczna to element ogélnej metodologii teologiczne;j.
Posrdd uznanych dotychczas metod analizowania Objawienia i jego interpreta-
cji wyréznia si¢ ona przyjeciem za punkt wyj$cia ikony (gr. ,.he ikon” -
podobienistwo, Swiadectwo, a wigc rodzaj symbolu, od czasownika ,,iko” —
upodabniam, §wiadcze”') - obrazu rozumianego w sensie §cistym jako obraz
wykonany na ptaszczyZnie okre§long eklezjalnie technika plastyczna (ma-
larska, mozaika, ptaskorzezba), przy zastosowaniu ustalonych symboli 1 moty-
wéw dla wyobrazenia (w liturgii za§ — uobecnienia) Chrystusa, aniotéw,
Maryi i §wigtych. Jako taka stanowi wyraz wiary eklezjalnej i element kos-
cielnej ikonosfery w kulturze, bgdac od chwili zaistnienia po wypetnienie
swych funkcji przedmiotem pastoralnej troski Kosciofa.

W sensie szerokim pod pojeciem ikony rozumie si¢ kazde wyobrazenie
z zakresu historii sztuki (muzyczne, architektoniczne, rzezbiarskie, elektro-
niczne) oraz ze sfery natury, pozostajace w zwiazku z kontekstem religijnym,

"G.S pitzing, Lexikon byzantinisch-christlicher Symbole. Die Bilderwelt
Griechenlands und Kleinasiens, Miinchen 1989, s. 54. Synonimiczne terminy przyjete
w literaturze przedmiotu: TUMOG, QAVTITUMOC, EKTUMOG, EKTUWUR, TPOTONWGIS,
&pyetomog, mopbdeypo, id€a, mpoopiopoi, obuBorov, mpokévinuc, €ldog,
popefi, popemotg, oxfiua, piunpa, covinuo, tvéaiuo, GyGApoTo, 0401001,
1p6m0¢, tkpayeiov, gaviacic, xopokthp, gtéwnie w pismach m.in. Klemensa
Aleksandryjskiego, Melitona z Sardes, Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nyssy,
Pseudo-Dionizego Areopagity, Jana Damascenskiego, Maksyma Wyznawcy, Atana-
zego Aleksandryjskiego, Teodora Studyty, Grzegorza Palamasa.
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stuzace dla celé6w poznawczych (noetycznych), parenetycznych 1 religijno-
-wrazliwoSciowych (modlitwa, kontemplacja).

Kultura ikony na gruncie chrzescijainstwa zostata zachowana od poczgtkéw
w tradycji wschodniej?, zasadniczo nie poddajac sie historycznym wplywom
kultur plastycznych, jak to miato miejsce w przypadku Kosciota Lacinskiego,
gdzie po porzuceniu w dobie renesansu wspdlnego dziedzictwa ikonologiczne-
go rozwingtly si¢ tendencje laicyzujgce malarstwo chrzescijanskie.

Ikona przekracza czyste, psychologiczne ogladanie, przekracza wymiar
spoleczny obrazu, jego ,.kulturowos$¢” 1 prowadzi ostatecznie, ponad tym, co
przypaditosciowe, do istoty, w samo centrum Substancji samej w sobie, czyli
w Byt samoistnego istnienia. Takg intuicj¢ posiadato rodzace si¢ chrzescijani-
stwo, zwlaszcza w swej tradycji antiocherisko-syryjskiej’ Wielce znaczace
w tym wzgledzie sa np. przekazy o portretach Maryi, kreslonych na desce
(stole) w efeskim domu Matki Zbawiciela, i §w. Jana przez Ewangeliste,
§w. Lukasza® Takze lezaca w sferze kulturowych wplywéw syryjskich
Edessa stanowié bedzie symptomatyczne centrum ikony Acheiropoiete® Tu
takze znajduje si¢ wazne w ewolucji proikonicznych postaw Srodowiska

? Takze na Wschodzie przejsciowo pojawialy sie tendencje okcydentalizacji
ikony, zwtaszcza w XIX w. Zostaly one jednak skutecznie przezwyciezone i odrodze-
nie miejsca ikony w Kosciele, zauwazalne w 2 pol. XX w., dokonato si¢ przez po-
wrét do tradycji poczatkow.

} Posréd istotnych cech tej tradycji wymienia sie m.in. przekonanie. ze Bég
przystosowuje swe objawienie do mentalnosci adresatéw (Jan Chryzostom), zwraca
uwage na literalnosé przekazéw biblijnych (Teodor z Mopsuesti, Cyryl Jerozolim-
ski, Teodoret z Cyru). Por. J. K e | 1y, Poczaqtki doktryvny chrzescijariskiej. przel.
J. Mruk, Warszawa 1988, s. 226-231.

* Zob. studium historyczne na ten temat w: R. Cormack, Malowanie
duszy. lkony, maski posmiertne i catuny, przekt. K. Kwasniewicz, Krakéw 1997,
s. 52-62, 112-114. Bogata bibliografi¢ na temat Lukaszowego autorstwa ikon maryj-
nych podaje m.in.: H. Be l ti n g, Likness and Presence. A History of the Image
before the Era of Art, Chicago 1994.

M. Quenot, lkona Okno ku wiecznosci, przekt. H. Paprocki, Biatystok
1997, s. 22. Na temat tego typu ikon por. m.in.: C o r m a ¢ k, dz.cyt., s. 114-116.
O relacji tych ikon do wizerunku na Catunie Turyriskim (idea tzw. punktéw zbiez-
nosci) zob.. Corm ac k, dz. cyt., s. 140 oraz H. D. S o x, The Image on the
Shroud, London 1981; La Sindone: scienza e fede, Bologna 1983. Na temat acheiro-
poiete zob. tez: E. N. Meszczerskaja, Legenda ob. Awgare — pannesi-
rijskij literaturnyj pamjatnik, Moskwa 1984: E. Kury | u k, Veronica and Her
Cloth: History, Symbolism and the Structure of a ,True” Image, Oxford 1991:
JJKriechoweckij, Bogoslowjataduchownist ikony, Lwiw 2000, s. 53-61.
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hebrajskiego Dura Europos® Dokumentowany tu udziat kultury syryjskiej

w powstawaniu warunkow sprzyjajacych rozwojowi wiary ikonicznej ma swe
odpowiedniki w innych kulturach o$ciennych wobec Izraela. Dialog ewangeli-
zacyjny z nimi zapoczatkowat sam Jezus’ a rozwineli go apostotowie w du-
chu wiary popaschalnej. W dialogu z kulturg hellenska i tacinska obraz po-
staci Chrystusa, Maryi, a takze scen ewangelicznych nabieral cech uobecnie-
nia. Chrzescijanstwo od poczatku jednak odrzucato zatrzymywanie kultu
religijnego na materialnym wyobrazeniu. Zreszta rezerwa wobec takiego
traktowania posagéw byta krytykowana juz przez filozoféw greckich® Prze-
jeta od Grekow praktyke religijnego obrazowania mitéw Rzymianie z czasem
ubogacili o deifikacje cesarzy, ktérych portrety stanowily znak obecno$ci
realne;.

W tradycji Kosciota Wschodniego, o czym $§wiadczg m.in. pisma Ojcéw
greckich (Jana Damascenskiego, Cyryla Aleksandryjskiego, Jerzego z Cypru,
Nicefora, patriarchy Konstantynopola, Epifaniusza, Teodora Studyty, Teodora
Abu Qurracha), ikona (a wigc i cala ikonografia chrze$cijanska) to wizualne
przedstawienie teologii, rodzaj teologii w kolorach i ksztattach’ Centralne
znaczenie zajmuje w nie} wyobrazenie Chrystusa jako Tego, w ktérym za-
mieszkata cala petnia béstwa (por. 1 J 1, 1. 3-4). Boga nikt nigdy nie wi-
dziat. Ten Jednorodzony Bég, ktéry jest w tonie Ojca, o Nim pouczyt” (J 1,
18). Ikona Chrystusa tak pojeta jest wraz z uobecmanym w niej w sposob
mlstyczny Chrystusem — Nowa Swiatynia, nowym Swigtym Swietych wobec
Swiatyni Jerozolimskiej, zniszczonej i nigdy nie odbudowane;.

Odrebna postawg reprezentuje wobec ikony tradycja zachodniego protestan-
tyzmu. Rozwijajace si¢ w tej kwestii od 1516 do 1522 r. stanowisko samego
Lutra ostatecznie sprowadzato si¢ do traktowania obrazéw jako rzeczy
obojetnej co do wartosci — ani dobrej, ani ztej (czyli adiafory), jakkolwiek

“F.W Deichman n, Archeologia chrzescijariska, przet. E. Jastrzgbowska.
Warszawa 1994, s. 147-150.

7 Wystarczy wskazaé np. na scene uzdrowienia kobiety z okolic Tyru i Synodu
(Mt 15, 21; Mk 7, 24); nauczanie w okolicach Dekapolu (Mk 7, 31), uzdrowienie
chorego z Gerazy (Ek 8, 39). Samarytanina (Lk 17, 17); rozmowe z Samarytanka
u studni (J 4, 5). Dziatania Apostotéw wsréd pogan wpisuja sie¢ w tg praktyke, czego
jedna z konsekwencji jest postawa sprzyjajaca obrazowaniu oséb i prawd wiary.

8 Wsréd nich Ksenofont, Kolofon, Heraklit z Efezu, Empedokles z Agrygentu
i Platon. Dazyli oni do oczyszczenia idei bdstwa z elementéw zabobonu.

Kriechoweckij, dz. cyt s. 57.
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przewazalo ono w kierunku ich odrzucenia. ,Nie uzyskuje si¢ u Boga zad-
nych zastug ustawiajac obrazy” — uwazat Luter'’

II. TYPOLOGIA ZAGADNIEN HERMENEUTYCZNYCH
W ODNIESIENIU DO IKONY

Hermeneutyka ikonologiczna jako jeden z rodzajéw metodologii teologicz-
nej odwotuje si¢ przede wszystkim do specyficznego dos§wiadczenia teologicz-
nego. O mysleniu tym ks. Czestaw Bartnik pisal, ze ,,polega ono na patrzeniu
na wszelka rzeczywisto$¢ (Boga, cztowieka i §wiata) z punktu widzenia Boga
oraz Jego objawienia zstgpujacego z gory, czyli w Swietle jawienia si¢ Boga
na wszelkie sposoby i w $§wietle Jego wypowiedzi zebranych w Biblii. Jest
to préba patrzenia na rzeczywisto$¢ poprzez Jezusa Chrystusa i Jego
wiedze oraz Jego wypowiedzi. A wreszcie jest to préba uchwycenia rze-
czywistos$ci z punktu widzenia odbicia, jakie zostawiaja po sobie ingeren-
cje Boga w Swiat, historyczne postacie ,,teofanijne’’, przede wszystkim
Chrystus, a nastgpnie Chrze$cijainstwo, Kosciét, Tradycja. [...] Wartosci te
syntetyzuje 1 porzadkuje osoba ludzka. Osoba jest samym sednem rzeczywis-
tosci, a jednoczesnie i kluczem do niej”'' Dlatego w doswiadczeniu tym
mozna wyrozni¢ kilka aspektéw metodologicznych dotykajacych przede
wszystkim do§wiadczenia wiary, ale powigzanych tez z metodami filozoficz-
nymi.

1. Aspekty metodologiczne

A. Personalny charakter metody ikonologicznej

W odniesieniu do ikony tak pojeta metoda mys$lenia teologicznego wysuwa
na pierwszy plan aspekt personalny. Bég Osobowy i cztowiek jako Jego
,,obraz 1 podobieiAstwo” w osobowym wymiarze swego istnienia znajduja
w ikonie miejsce spotkania. Podobnie jak w stowie ludzkim, kulturowo i his-
torycznie uwarunkowanym, Bég zamykat przez pokolenia prawde o sobie, po-

10 Cyt.za:S.Michals ki, Protestanci a sztuka. Spor o obrazy w Europie
nowozytnej, Warszawa 1989, s. 37
"' Metodologia teologiczna, Lublin 1998, s. 35.
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dobnie w ikonie, w jej kontekscie eklezjalnym, w §wiadectwie wiary i w ele-
mencie inspiracji Bozej znajdujemy nie tylko locus theologicus, ale przestrzen
spotkania Bosko-ludzkiego. Dla teologa oznacza to mozliwo$¢ ogladu z per-
spektywy Boga objawiajacego tresci istotnych dla struktury wiary. Ikona
bowiem z zalozenia ukazuje w ,,co” i ,,jak” wierzymy oraz ,,na ile’’ odpo-
wiada to wierze i autentycznej chwale oddawanej Bogu - ortha doxa.
Oczywiscie nie jest to mozliwe w sposéb czysto naturalny. Ani bowiem ro-
zum ludzki z jego myS$leniem dyskursywnym, ani §wiat pojeé i sfera jezyka
nie s3 zdolne do ogladu przedmiotéw badawczych z pozycji Boga. Szanse
wejScia na Jego poziom poznania daje moc wiary otwierajaca teologa na
dziatanie taski Bozej, na §wiatto Ducha Swietego i wole poznawczego, noe-
tycznego samoudzielania si¢ Boga, jako spoteczno$ci Ojca, Syna i Ducha
cztowiekowi. Ale nawet to poznanie nie stanowi celu samego w sobie — jest
ono jednym z dynamizméw zycia taski, ktére poprzez poznanie wprowadza
poznajacych w kontekst zbawienia.

Zrédlem dla syntetycznego ogladu rzeczywistosci nadprzyrodzonej obok
stowa staje si¢ ikona. Najprzéd ikona personalna, Wcielone Stowo Boze,
a potem Jego wyobrazenie in quantum homo factus est. Opisuje ona w kon-
wencji idei, a nie portretowej dokumentacji oséb i1 zdarzen, prawdy istotne
z punktu widzenia zbawienia. Ikona nie stanowi bowiem wydarzenia estetycz-
nego w sensie §cistym. Ona jest wydarzeniem soteriologicznym.

B. Chrystotypiczny charakter metody ikonologicznej

Chrystotypiczna zasada mys§lenia teologicznego znajduje w ikonie swoje
miejsce dzieki Pawtowej teologii obrazu. Dla tego wyksztatconego faryzeusza,
dzieki urodzeniu, wychowaniu i wyksztatceniu [...] Zyda, Greka i Rzymiani-
na”'?, dajacego w swych listach udokumentowany przekaz wiary pierwszych
gmin chrzes$cijanskich, ,,Chrystus jest obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,
15). Sama idea odwzorowania Boga i to odwzorowania wyrazonego technicz-
nym dla greki terminem ikon wskazuje na nowos¢, specyfike 1 oryginalnosé
myS$lenia religijnego wyrostego ze Srodowiska Biblii. Moralne znaczenie
,obrazu” Boga w Adamie tu nabierato znaczenia historycznego — byto odno-
szone do konkretnej postaci, Jezusa z Nazaretu, ume¢czonego na Krzyzu trzy-
dziesci lat przed napisaniem tych stéw, w trakcie uwigzienia w Rzymie, w la-
tach 61-63. Jezus z Nazaretu, podmiot Pawlowej, wielowatkowej 1 bogate;j

'2p Cz. Bosak OP, Postacie Nowego Testamentu. Stownik-Konkordancja, Poz-
nari—Pelplin 1996, s. 527.
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chrystologii, jest ikong Boga niewidzialnego. W Osobie Jezusa zostata umoz-
liwiona kazdemu czlowiekowi szansa ogladania przez wiare¢ oblicza Boga,
wczytywania si¢ w prawdy Jego serca, poznawania ich rozlegtosci 1 global-
nosci, jaka jest: ,,Dtugos¢, Szerokos¢, Wysokosé¢ i Giebokos¢” (Ef 3, 18)
oraz do$§wiadczania mito$ci Chrystusa przewyzszajacej wszelka wiedze¢. Ozna-
cza to szczytowy etap przyblizania si¢ Boga do §wiata 1 integracji z nim,
ktéra w Eucharystii osiggnie walor ,,Zréd}la 1 szczytu” zycia chrzescijanskiego
(KL 11). Integracja ta stanowi odpowiedZ Boga na desakralizacj¢ i deperso-
nifikacj¢ kosmosu dokonujaca si¢ wraz z historia. W miare, jak czlowiek
zarzadzajac stworzeniem odchodzit od Bozych zamiaréw, Bég w swej Opatrz-
no$ci podejmowat inicjatywy stopniowego uobecniania si¢ w historii, nie
ukazujac jednak czlowiekowi swego'® oblicza do momentu, gdy ,za spra-
wa Ducha Swietego przyjat ciato z Maryi Dziewicy 1 stat si¢ cztowiekiem”
(sarkoothenta ek Pneumatos Hagiou kai Marias tes parthenou kai enanthro-
pesanta)'* Stato sie to za sprawa Ducha Swietego, bez ktérego nawet nie
jesteSmy w stanie wypowiedzie¢ prawdy, ze ,,Panem jest Jezus™ (1 Kor 12,
3). Duch éwiety odgrywa wigc kluczowa role:

— w ukazywaniu oblicza Bozego w Chrystusie;

— w rozpoznawaniu tego oblicza w historii przez stowo 1 obraz;

— w wypowiadaniu (przezywaniu) prawdy o obrazowym odwzorowaniu
cztowieczego podobienstwa do Boga na wzor Chrystusa.

W odniesieniu do tej ostatniej kwestii pierwotny Kosciét byt ozywiony
idea chrystomorfizmu. Sw. Pawetl daje wyraz przekonaniu, ze ,My wszyscy
z odstonigta twarzg wpatrujemy sie¢ w jasno$¢ Paniska (inne wersje maja:
,»odbijamy w sobie jasno$¢ Panska”) jakby w zwierciadle; za sprawa Ducha
Panskiego coraz bardziej jasniejac, upodabniamy si¢ do Jego obrazu™ (2 Kor
3, 18). Podobnie pisze do Rzymian, wskazuje na wybranych od wiekdw,
przeznaczonych przez Boga, ,,by stali si¢ na wzdr obrazu Jego Syna” (Rz 8§,
29) 1 juz nie byli ,,glupimi medrcami” co chwal¢ niezniszczalnego Boga
zamtienili na podobizny i obrazy §miertelnego cztowieka” (Rz 1, 23). Takze
w tonie Izraela kolejne etapy dialogu z Bogiem, przybierajace postac¢ sukce-
sywnie zawieranych przymierzy, zmierzaja do odchodzenia od ,,ustugiwania
obrazowi 1 cieniom rzeczywistosci niebieskich” (Hbr 8, 5), oczyszczenia tego

'Y W Pigcioksiggu stanowi to element pedagogii Bozej. Por. Wj 33, 18:  Nie
bedziesz mégt oglada¢ mojego oblicza i pozostaé przy zyciu”
14
D 86.
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obrazu (Hbr 9, 23) na miar¢ doskonatosci Chrystusa, ktéry jest obrazem Boga
(2 Kor 3, 18).

C. Teofanijno-historyczne elementy metody

Wiara w nieustanne samoudzielanie si¢ Boga w historii odstania momenty
szczegOlne ingerencji Boga w mierzalny, rzeczywisty czas. Obecnie, po wy-
darzeniu zbawczym, Bog wkracza w dzieje, wpisujac w nie swoje znaki
czasu. Tworzy nimi kairos — taki rodzaj uptywajacych chwil, ktéry posiada
szczegolna czytelnoSC historiozbawcza.

Do kanonu tego rodzaju wydarzen naleza wydarzenia historyczne — etapy
»sprawy Chrystusa” W ikonografii chrzescijariskiej przybraly one postac
cykli ikon wypetniajacych ikonostas w rzedzie dwunastu wielkich $wiat:
4 Swigta Matki Bozej — Narodzenie Dziewicy Maryi, Ofiarowanie Maryi
w Swiatyni, Zwiastowanie, Zasnigcie; 6 §wiat Chrystusa — Narodzenie, Ofia-
rowanie, Chrzest, Przemienienie, Wjazd do Jerozolimy, Wniebowstapienie;
nadto — Piecdziesiatnica, Podwyzszenie Krzyza. Poza tymi scenami ikonogra-
fia liturgiczna wykorzystuje ikony wtasne takich wydarzen zbawczych, jak:
Ukrzyzowanie, Zstapienie do piekiet, ukazuje takze Trdjce S’wigta‘ oraz ikony
cyklu hagiograficznego.

Kolejng forme¢ ingerencji Boga w dzieje stanowi historia Mistycznego
Ciala Chrystusa, Jego Kosciota, ktéra posiada walor pedagogii Bozej, tak
w zakresie historii dogmatdéw jak i rozwoju samej struktury eklezjalnej. Waz-
nym czynnikiem tego rozwoju jest stawanie si¢ wspolnoty wierzacych ,,sakra-
mentem, czyli znakiem 1 narz¢edziem wewng¢trznego zjednoczenia z Bogiem
1 jednosci calego rodzaju ludzkiego” (KK 1). Bég przyciaga dzieje Swiata ku
sobie tak, ze oscyluja one wokdt Chrystusowej osi dziejow. W tym sensie
teofanijny charakter maja te wydarzenia, ktére ujawniajg i zarazem realizuja
na zewnatrz Kosciét jako ,,tajemnic¢ (sakrament) mitosci Bozej wobec ludzi
(KDK 45). Pod wptywem tej Bozej energii mitosci Swiat cztowieka scala si¢
coraz wyraZzniej, a obecno$¢ w nim Kos$ciota wnosi do tej jednosci wymiar
Chrystusowego zbawienia. Dlatego w ikonie odkrywamy coraz to nowe posta-
ci §wigtych, ktérzy dla swego czasu stanowili i stanowig wyraz doskonate]
mitosci Bozej — ukazanej i zrealizowanej dla dobra spolecznosci ludzkie;j.
W ikonografii chrzescijariskiej wyraza si¢ to takze m.in. wprowadzaniem
nowych tematéw, jak to ma miejsce np. w stylizowanej ikonie Swietej Rodzi-
ny, poszerzajacej treSci dotychczas petniacej t¢ tematyczng funkcje ikony
Ofiarowania Chrystusa w §wiatyni. Odpowiada to trosce pastoralnej Kosciota
I wyzwaniom, jakie w zakresie teologii rodziny stawiaja czasy wspoiczesne.
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Podobnie ,teofanijny” charakter nosita w XVI-XVIII w. tematyka eklezjo-
logiczna ukazujaca si¢ na Wschodzie, np.: Wojujqca cerkiew z XVI w. z So-
boru Zasniecia w Moskwie!®, ikona Wszystkich Swietych Rusi lub ikona
Wszystkich Swietych Cerkwi Kijewskiej'® W tradycji tacifiskiej odpowiada
to pochodzacym z doby kontrreformacji obrazom religijnym ukazujacym
triumf Kosciota katolickiego'’ lub Kosciét walczacy (typ Ecclesia mili-
tansls).

D. Wiodace kategorie stowne w hermeneutyce ikonicznej

Ikona peini w Ko$ciele funkcje poznawcze, komunikacyjne, a w Slad za
nimi funkcje formacyjne stanowigce wazny element pedagogii wiary. Pozna-
nie ikoniczne nalezy do specyficznej formy poznania religijnego, w ktérym
zaznacza si¢ udzial zmystu wzroku, rozumu, zmystu wiary indywidualnej
1 sensus fidelium, a nast¢pnie poznanie to przenosi si¢ w obszar osobowej
wrazliwos$ci religijnej. Na tym poziomie zwigzane jest z medytacja i kontem-
placja, przy czym uwzglednia wszystkie specyficzne elementy sktadowe takie-
go poznania (brak kategoryzowania, omini¢cie etapu ,,myS$lenia pojeciowego’”,
postawienie si¢ w obecnosci Boga 1 osobowe przezywanie spotkania z Nim).
Z tego poziomu kontemplacyjnego ptynie dla poznania swoiste do§wiadczenie

'S Zob. naten temat m.in.: B.Dab Kalinowska, Wojujgca cerkiew.
lkona czy wyobrazenie, [w:] t a z, lkony i obrazy, Warszawa 2000, s. 170-189.

'® Por. ikone, autorstwa s. Juliany, o tej tematyce w Lawrze Sergicjewskiej
w Zagorsku z XX w. oraz z XIX w. nieznanego ikonopisa (tamze).

'7 Do tematyki eklezjologicznej nawiazywali zaréwno artysci protestanccy jak
i katoliccy. W tradycji reformacyjnej zachowaly si¢ m.in. miedziorytowe obrazy
nieznanego artysty niderlandzkiego Prawdziwy obraz starego Kosciota apostolskiego
z ok. 1600-1620 1 z tegoz okresu Prawdziwy obraz Kosciota papistowskiego. Odpo-
wiedzia na t¢ wizj¢ staty si¢ obrazy m.in. Pietro Berettini da Cortona (1596-1669),
Alegoria pontyfikatu Urbana VIII, fresk w patacu Barberinich w Rzymie, 1633-1639;
por. na temat P Berettiniego: G. Bri g an ti, Pietro da Cortona o della pittura
barocca, Firenze 1962. Najbardziej wyrazisty motyw triumfu Kosciota przedstawiono
m.in. na fresku z 1709 r. w kosciele parafialnym w Memmingen (ukoronowana
Ekklesia zasiada na tronie dzierzac w prawicy klucze, a na kolanach ksigge i tiarg.
U jej stép aniotowie walcza z szatanem, muzulmaninem i heretykiem. Z terenu
Polski pochodzi polichromia M. Palloniego w koSciele parafialnym w Wegrowie
Kosciot triumfujacy z 1707-1708 r.

'8 Motyw zwycigskiego Kosciota ukazuje w dobie baroku m.in. O. Van Veen
w Zwycieski woz Kosciota, Bayerische Staatsgemaldsammlungen, Monachium, sygno-
wany A.S. Zob. na ten temat: E. S a u s er, Symbolik der katholischen Kirche,
Stuttgart 1966.
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religijne dopetniajace poznanie zamknig¢te w czasie (bedace treScig czasu
realnego) o pami¢é zdarzenia (indywidualng 1 wspdlnotowa) i jej przekaz.
Doswiadczenie to ma jednak charakter indywidualny i w tym sensie najczes-
ciej niemozliwy staje si¢ jego przekaz dla innych. Wierzacy, formowany do
poznania religijnego za posrednictwem ikony, wlasciwie pozyskuje jedynie
metode, sprawno$¢ kontemplacji — jej tres¢ poznawcza jest juz efektem cha-
rakteru spotkania z Bogiem. Trudno wigc o systematyzacje tresci pojec teolo-
gicznych ptynacych z tego specyficznego sposobu poznawania. Po§wiadczaja
to Swiadectwa mistrzow zycia duchowego korzystajacych z ikony w poznawa-
niu Boga i Jego objawionej Prawdy.

Wazny aspekt poznania przez ikong¢ i w ikonie Prawdy stanowi korelacja
ze stowem. Ikona z natury swej ukierunkowana jest na stowo, bowiem z nie-
go wyplywa, potrzebuje go w momencie interpretacji i odsyla do Logosu,
jako do wtasnego Srodowiska historiozbawczego. Dlatego w KosSciele nieu-
stannie bedzie istnial dwukierunkowy rodzaj odniesien, zwiazkéw stowa i ob-
razu. Od Ewangelii do ikony ptynie inspiracja tematyczna cykli ikonostasu,
swoisty ,rezonans wizualny”' czy ikoniczne uobecnienie Objawienia.
W niektérych przypadkach ikona wrgcz staje si¢ nosnikiem tekstu biblijnego
przez ukazanie w niej: samej ksiegi, jak np. w przypadku ikony typu
Eroimasia — tronu przygotowanego, gdzie oznacza:

— ksiege zycia z imionami zbawionych wedtug Wj 32, 32 ,Przebacz im
ten grzech! A jesli nie, to wymaz mnie z Twej ksiegi, ktérq napisates”
1 Ap 3, 5 ,,1 z ksiggl zycia imienia jego nie wymazg’),

— zwéj praw przekazywany przez Chrystusa,

- ksiege objawienia do odczytania jedynie przez Baranka (Ap 5, 1-7:
,Ujrzatem ksigege zapisang wewnatrz 1 na odwrocie, zapieczetowang na siedem
pieczeci. 1 ujrzalem poteznego aniota obwieszczajacego: «Kto jest godzien
otworzy¢ ksiege i ztama¢é pieczecie?» A nie mogt nikt na niebie ani na ziemi,
ani pod ziemia. [...] Oto zwycigzyt Lew z pokolenia Judy, Odrosl Dawida,
tak ze otworzy ksiege i siedem jej pieczeci”).

— teksty giéwnie o tematyce eschatologicznej, umieszczane w otwarte]
Chrystusowej Ksigdze zycia: ,,PéjdZcie do Mnie wszyscy, ktérzy doswiadcza-
cie cierpienia, a Ja was pokrzepi¢” Albo ,,Ja jestem Droga, Prawda 1 Zyciem.
Kto do Mnie przychodzi, nie zazna $mierci”

¥ M. Quenot, lkona. Okno ku wiecznosci, przekl. H. Paprocki, Biatystok
1991, s. 103.
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— imiona Boze (Ho oon’®, IC XC, Pantokrator). .,Pod wzgledem teolo-
gicznym — jak zauwaza E. Lohmeyer — imi¢ zajmuje miejsce, ktére w kultach
przystuguje wizerunkowi, jako obiektowi kultu™' O oryginalnosci nowo-
testamentalnego uzycia imion Bozych w odniesieniu do przedstawianego ma-
terialnie Jezusa Chrystusa §wiadczy przede wszystkim teologia biblijna. Dla
niej ,,tradycyjny obraz historii zbawienia, za ktdrym ida Zrédta Szescioksiggu,
wie o tym, ze Jahwe nie od poczatku znany byt z cala oczywistoscia swoim
wybrafcom, lecz ze objawienie Jego imienia nastapilo dopiero za czaséw
Mojzesza”??> Chociaz objawienie imienia oznacza przetom w tradycji religij-
nej lzraela, to jednak nie narusza monoteizmu izraelskiego. Zachowana zosta-
je ciaglosé wyobrazenia Boga pomimo posiadania Jego imienia. Wiadomo np.
jakim szacunkiem otoczone bylo to Imi¢ (zgodnie z nakazem Dekalogu, by
nie uzywac¢ imienia Bozego nadaremnie (W) 20, 7). Wiadomo tez, jak dalekie
byto ono w swej religijnej treSci od metafizycznych aplikacji arystotelizmu,
gdy LXX podala je w wersji Ego imi ho oon. ,,Nic nie jest bardziej obce tej
etymologii imienia Jahwe, jak definicja istoty Jahwe w sensie filozoficzne]
wypowiedzi o bycie w rodzaju wskazania na Jego absolutnos¢, samoistnos¢
itp. Jest to zupetnie dalekie od nauki Starego Testamentu... Hajah nalezy
rozumtie¢ w sensie «byé», «znajdowac sie», a wigc nie w znaczeniu jakiego$
bytu absolutnego, lecz bytu w odniesieniu do kogos, bytu dziatajacego: bede
dla was”?® Ta interpretacja starotestamentalna koresponduje dobrze z teolo-
gia obecnosci w ikonie i rzutuje na interpretacje inskrypcji w sensie ,,oto tu
Jestem dla ciebie, dla was” Tym bardziej, ze juz w warstwie elohistycznej
tekstu biblijnego poddawano Imi¢ wielowatkowej interpretacji. I tak w Wj 34,
6 mamy: ,,Jahwe, Jahwe, B6g mitosierny i lito§ciwy, cierpliwy, bogaty w tas-
k¢ 1 wiernoS¢”, a obok tego ,Jahwe ma na imi¢ Zazdrosny: jest Bogiem
zazdrosnym” z Wj 34, 14.

* Inskrypcja Ho oon pojawia si¢ pézno w ikonach bizantyjskich. Wczesniej
nimb Chrystusa byt zdobiony szczegdlnie drogimi kamieniami oraz Janowg inskryp-
cja Alfa i Omega (Ap 1, 8).

2! Das Vater-user, Mainz 1946, s. 46.

2G.vonR aad, Teologia Starego Testamentu, tt. B. Widta, Warszawa 1986,
s. 147 Por.tez: O. Gre t her, Name und Wort Gottes im Alten Testament. Berlin
1934, passim.

*G.von Raad, dz. cyt,s. 148. Por. C. Vriezen, Ehje aser ehje.
Mainz 1950, s. 498-450. Potwierdzeniem takiej kontekstualnej interpretacji moze by¢
zestawienie Wj 3, 14 z Oz 1, 9: ,,a Ja nie jestem juz wasz”
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Imi¢ Boga stanowi Zrédio mocy. W historii Dawida znajduje si¢ jego
wyznanie na ten temat, gdy staje przed Goliatem z Gat: ,,Ty idziesz na mnie
z mieczem, dzida i zakrzywionym nozem, ja za$ id¢ na ciebie w imi¢ Pana
Zastegpow” (1 Sm 17, 45). W psalmach wyspiewa t¢ prawde¢ stowami: ,Jak
gdyby cudem statem si¢ dla wielu, Ty bowiem byle$ potgznym mym wspo-
mozycielem”™ (Ps 71, 5).

Podkresli¢ jednak nalezy, ze Bog Izraela ma jedno imig, ktorego zazdros-
nie strzeze jako atrybutu swej egzystencjalnej wolnosci (por. Rdz 32, 30:
.Czemu Mnie pytasz o imi¢? — skierowane do Jakuba pragnacego pochwyci¢
Boga w Jego imieniu). Wszystkie pozostate okre§lenia sa jedynie rozszczepie-
niem bogactwa znaczen Imienia. Marduk miat 50 imion, podobnie egipski Re.

W historii tkonografii chrzescijaniskiego Wschodu nalezy w tym miejscu
odnotowa¢ polemiki wokot imienia Bozego Sabbaoth, odnoszonego do Ojca.
Imi¢ Sabbaoth — B6g Mocy w Biblii odnoszone jest, jak to podkreslit Wielki
Soboér Moskiewski 1666-1667, do catej Trdjcy, a nie tylko do Ojca. Nastepnie
przedstawianie Go jako starca nie uwzglednia faktu dogmatycznego, ze roz-
réznienie hipostaz w Bogu staje si¢ mozliwe po Wcieleniu 1 nie moze by¢
sposobem ujmowania ikonograficznego Tréjcy ze stanu preegzystencji Stowa.
Stanowisko to potwierdzit Kosciét grecki na soborze w Konstantynopolu
w 1776 1.

Przeniesienie treSci imienia Jahwe na grunt nowotestamentalny dokonato
si¢ za posrednictwem LXX, ktora uzyta jego réwnowaznika greckiego pojecia
ho Kyrios (1 Tes 5, 2; 2 Tes 2, 2; Dz 2, 20) w czasach, gdy terminu Jahwe
uzywano wyjatkowo nawet w liturgii Swiatynnej, a prawie wcale nie korzysta-
no z niego w interpretacjach synagogalnych. W chrzescijanstwie, zgodnie
z pierwotna katechezg, obecne byto od poczatku przekonanie, ze tam ,,gdzie
dwaj lub trzej zbiorg si¢ w imi¢ Pana, tam On jest obecny posréd nich”
(Mt 18, 20). Ze wspdinoty, jednosci wielu rodzi si¢ w Duchu Obecnos¢ Dro-
gi, Prawdy i Zycia — Syna Bozego, ktérego ,.Bég nad wszystko wywyzszyt
i darowat Mu imi¢ ponad wszelkie imig, aby na imi¢ Jezusa zgigto si¢ wszel-
kie kolano istot niebieskich, ziemskich i podziemnych. I aby wszelki jezyk
wyznal, ze Jezus Chrystus jest Panem ku chwale Boga Ojca” (Flp 2, 9-11).

Imi¢ Syna Bozego, darowane Mu przez Ojca, ma charakter soteryjny:
(.Kazdy, kto wezwie imienia Panskiego, bedzie zbawiony, bo nie ma na
ziemi innego imienia, w ktérym mogliby$my si¢ zbawié¢” — zapewnia w Dz
(2, 21 i1 4, 12) pierwszy namiestnik Jezusa Chrystusa na ziemi) i zarazem
charytologiczny: (,,0 cokolwiek poprosicie Ojca w Imig¢ moje, da wam”™ -
J 14, 16). Odpowiedzia czlowieka na dar zbawienia i taski przez imig¢ jest
wychwalanie imienia Bozego w tekscie objawionej przez Syna modlitwy
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»Swigé sie imi¢ Twoje” (Mt 6, 9). Najwyzszy stopiefi modlitwy mistyczne]
wigzany jest wtasnie z modlitwg Imienia polegajaca na odkrywaniu ukrytych
sensOw wezwan w rodzaju: Kyrie, lesou Christe eleison me (hemas) — Panie,
Jezu Chryste, Synu BoZy — zmituj sie nade mnq (nami)** Na tej drodze
poznania rozum schodzi na glebi¢ serca, gdzie spotyka Chrystusa. Ikona
(zwlaszcza wtopiona w liturgi¢) moze rozswietla¢ droge dla tej modlitwy
Imienia posréd ciemnosci zycia z dala od Imienia 1 obrazu. Jezeli jednak
czlowiek dotrze do giebi serca z Imieniem Chrystusa, wéwczas stowo Imienia
zapada jak ziarno, by wyda¢ plon. W tekscie liturgii Sw. Jana Chryzostoma
wyznaje sie: ,Niech wszystko we mnie btogostawi Twe §wiete Imie”®*

Swoisty katalog imion Boga, bedacy tworzywem liturgii, podaje anafora
Bazylego Wielkiego, wprowadzona w latach 330-390 przez Grzegorza Teolo-
ga. Wylicza ona — za Biblig - nastgpujace kategorie teoonomastyczne: ,,Ty
date$ nam poznanie Twojej prawdy... Wiadco wszystkich, Panie nieba i ziemi,
wszystkich stworzef widzialnych i niewidzialnych, ktéry zasiadasz na tronie
chwaly i przenikasz otchtanie, Przedwieczny, Niewidzialny, NiedoScigniony,
Nieopisany, Niezmienny, Ojcze Pana naszego Jezusa Chrystusa, wielkiego
Boga i Zbawiciela, naszej Nadziei, ktdry jest obrazem Twojej dobroci, piecze-
cia réwnosci, okazujacy w sobie Ciebie — Ojca, Stowem Zywym, Bogiem
prawdziwym, Madroscig przedwieczna, Zyciem, Uswieceniem, Moca, Swiat-
toscia prawdziwa, przez ktérego objawit sie¢ Duch Swiety, Duch Prawdy,
taska przybrania za syndw, zadatek przyszlego dziedzictwa, poczatek wiecz-
nych doébr, moc zyciodajna, Zrédto uswigcenia, moca ktérego stuzy Tobie
wszelkie duchowe i rozumne stworzenie 1 oddaje Tobie wieczne uwielbie-
nie”?® Imiona te tworza rodzaj ikony werbalnej, Imienia wypisanego kolora-
mi, jak okreslil je Pawet Florenski. ,,C6z to jest bowiem obraz Bozy, ducho-
we Swiatlo ptynace od Swietego wyobrazenia, jak nie nakreSlone na Swigte]
osobowosci Imie Boze?"?’

Imiona Boze sg umieszczane w ikonach nie tylko w nimbie czy po obu
stronach glowy Chrystusa, ale od XVII w., w okresie przesadnego symboliz-
mu ikony ruskiej, takze np. na biodrze?® Imie Boga Hagios umieszczane

24 Ewangelijnym wzorem tej modlitwy sg stowa celnika z Lk 18, 13.

2 Wieczerza mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzescijaiiskiego Wschodu.
Wybor, wstep, przektad i przypisy H. Paprocki, Warszawa 1988, s. 170.

*® Tamze, s. 130-131.

”P.Florenski, [lkonostas i inne szkice, Warszawa 1984, s. 125.

28 Por. ikona Kréla kréléw A. 1. Kazancewa z 1690 r. interpretujaca Ap 19, 11-
12.16: ,,A Ten, co na nim siedzi, zwany Wiernym i Prawdziwym, oto sprawiedliwie



ELEMENTY METODY HERMENEUTYCZNE] W IKONOLOGII 173

bywa na atrybutach wtadzy ukazywanych przez anioty, jak np. w ikonie
archaniota Gabriela z 1494 r. z kosciota Stavros tou Agiasmati w Platanistasa
na Cyprze.

— imiona aniotéw (Gabriel, Michat, Rafal lub cate chéry anielskie okres-
lane biblijnie jako ,serafini, archaniotowie, aniotowie”) jak np. na odwrocie
Mandylionu z XII w. z Galerii Trietiakowskiej w Moskwie??;

— imiona Swietych bohateréw Biblii (patriarchowie, krélowie, prorocy,
apostolowie 1 inne postaci kregu Jezusa). Posréd swigtych szczegdlne miejsce
w ikonie zajmuja symbole Ewangelistéw (tzw. tetramorfos) w §lad za tekstem
Ez 1, 10: ,,Oblicza ich miatly taki wyglad: kazda z czterech istot miata z pra-
wej strony oblicze cztowieka i oblicze lwa, z lewej za$ strony kazda z czte-
rech miata oblicze wotu i oblicze orta”3°:

— imiona w ikonach hagiograficznych to imienna weryfikacja $wietosci
samego Chrystusa — Boga, ktory sam jeden jest Swigty. Do Niego tez odno-
szony jest kult skupiony na Swiadkach wiary. To zarazem imienna wspdlnota
z zyjacymi Swietymi, dzigki ktérej Chrystus moze si¢ uobecnié¢ na sposéb
ikony i na sposdéb liturgiczny;

— fragmenty Ewangelii wpisywane w Chrystusowy kodeks: Mt 11, 28:
»Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni i obciazeni jestedcie, a Ja was
pokrzepie”; J 2, 13: ,Ja jestem SwiattoScig Swiata”; Jk 2, 13: ,Milosierdzie
odnosi triumf nad sprawiedliwo$cig”; Mt 25, 34: ,P¢jdzcie blogostawieni

sadzi 1 walczy. Oczy jego jak ptomienie ognia, a wiele diademéw na Jego gltowie
[...] A na szacie i na biodrze swym ma wypisane imi¢ Krél kr6léw i Pan panéw”

2 Zob. O. Popowa iin., lTkony, Warszawa 1998, s. 115.

30 Redakcja tekstu Ez pochodzi najprawdopodobniej z okresu po 500 r. p. Ch.,
czyli po doswiadczeniu kulturowego spotkania z Babilonia. Wptyneto to na wysoki
stopiei symbolizmu jezykowego i jego plastyczno$¢. Cytowany fragment dotyczy
wstepnej wizji ,.czterech istot, ktére mialy posta¢ cztowieka” (Ez 1, 5). Chrystolo-
giczng interpretacj¢ tetramorfosu jako pierwszy podatl §w. Ireneusz z Lyonu. Dla
niego cztery oblicza zwierzat u jednej osoby to cztery rézne aspekty osoby Chrystu-
sa: twarz ludzka - to aspekt zbawczego przyjscia do ludzi, lew oznacza petnienie
funkcji krélewskiej, wot — ofiare odkupiencza, orzet — aspekt duchowej mocy. Spo-
srod Ojcéw Kosciota na ten temat wypowiadali si¢ m.in.: §w. Hipolit, Sw. Hieronim,
Sw. Grzegorz Wielki. Obecnie powszechnie wigze si¢ symbol czlowieka (aniota)
z Mateuszem, wotu z Lukaszem, lwa z Markiem, a orta z Janem. Osobne tresci sym-
boliczne niesie ze soba czworokat, w jakim zwykle te symbole sa umieszczane -
oznacza on figurg ziemi z jej czterema podstawowymi kierunkami, w ktérych gtoszo-
na jest Ewangelia, czterema zywiotami, jako przejawami catosci zycia i historii.



174 KAROL KLAUZA

Ojca mojego, weZcie w posiadanie krdlestwo, przygotowane wam od zatoze-
nia Swiata”;

— fragmenty Ewangelii wpisywane w okcydentalizowanych wstegach dia-
logu ikonowych postaci (np. Noli me tangere z pocz. XVI w ze szkoty kre-
tenskiej zachowana w Wenecji w Istituto Ellenico di Studi Bizantini e Post-
-bizantini’');

— stowne tytuly ikon wprowadzane gltéwnie od XIX w. w przestrzen obra-
mowania, np. dodekaorton ikony ruskiej z XVIII w.'? Ta przestrzen ikony,
postrzegana jako mniej istotna, zwlaszcza pod wpltywem malarstwa zachodnie-
go, zdaje sig zrywaé wewnetrzny zwiazek stowa 1 ikony, szczegdlne jezeli
uwzgledni si¢ powszechniejaca w XIX w. tendencj¢ do pokrywania obramo-
wania basma, ktora zakrywata wszelkie inskrypcje tu umieszczone.

Drugi wektor relacji migdzy Stowem a ikona prowadzi od ikony do
Ewangelii i ewangelizacji. ,,Gdy kontempluje si¢ ikon¢ w sposéb konieczny,
zostaje si¢ pochwyconym do gtoszenia Ewangelii o Narodzeniu Jezusa Chrys-
tusa”®? Dla patrzacego na ikong, kontemplujacego ja stanowita ona wezwa-
nie do lektury Biblii 1 dopetnienia poznania przez misteryjny charakter moty-
woOw plastycznych, wrazenie estetyczne oraz poznanie przez stowo objawie-
nia. Wszystko to sktada sie na ewangelizacyjny 1 katechetyczny aspekt obec-
nosci tkony w zyciu Kosciota 1 w okreSlaniu specyfiki religijnosci Ludu
Bozego.

Poza poznaniem biblijnym ikona stanowi wazny element poznania historii
dogmatu. Dzi¢ki zawartym w ikonie symbolom, dzigki ich wzajemnemu po-
wiazaniu mozliwe staje si¢ odkrycie prawd wiary, ich pogiebienie i egzysten-
cjalna interioryzacja dogmatu. Z kolei odkrywanie dogmatu z porzadku cre-
dendi prowadzi do porzadku vivendi. Kontemplujac w ikonie tajemnice zba-
wienia, jednocze$nie aktualizuje si¢ je w spoteczno$ci ludu wierzacego.

Czynnikiem legitymizujacym poznawczo-dogmatyczny aspekt ikony jest
chrystocentryzm ikonografii chrzescijanskiej. Kazda bowiem ikona (tacznie
z ikonami mariologicznymi i hagiograficznymi) posiada odniesienia do dosko-
nalego obrazu ikony Ojca, jakim jest Jezus Chrystus. Dlatego t¢ tradycje
Kosciota ozywia przekonanie, wyrazone na Soborze Nicejskim z 787 1., ze
zachowujac ,,bez wprowadzania jakichkolwiek zmian wszystkie spisane i nie-

' Por. Popowa, lkony,s. 97
32 Tamze, s. 166, 170.
Y Por.Quenot, lkona.., s. 103.
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spisane tradycje koscielne, ktére dla nas zostaty ustanowione [zachowujemy
i tg] o sporzadzaniu wizerunkéw malowanych, jako pozostajacych w zgodzie
z historia gloszenia Ewangelii w tym, co dotyczy wiary w prawdziwe a nie
w utudne Wcielenie Boga-Stowa i w tym, co odpowiada naszym potrzebom.
Bowiem rzeczy, ktére na siebie wskazuja, bez watpienia takze wzajemnie
siebie oznaczaja.... orzekamy wigc z calg doktadnosScia, w trosce o wiare, ze
powinny by¢ przedmiotem kultu nie tylko wizerunki drogocennego 1 ozy-
wiajacego Krzyza, ale tak samo czcigodne i §wigte obrazy  ktére z czcia
umieszcza si¢ w kosciotach, na sprzecie liturgicznym czy na szatach, na
§cianach, na desce, w domach czy przy drogach”34

Fundamentem doktrynalnym dla sposobu ukazywania Chrystusa w ikonie
byty ksztattujace si¢ do V w elementy teologii systematycznej. Okres pigeciu
wiekdw, wypetniony herezjami chrystologicznymi, trynitologicznymi, polemi-
kami 1 wreszcie sformutowaniami soborowymi, wptywat na symbolike przed-
stawienn ikonograficznych, jakkolwiek réwnoczesnie towarzyszyta Ojcom
Kosciota §wiadomo$é, ze ,,Chrystus, bedac przedstawianym, pozostaje nie-
osiggalny” (Teodor Studyta)®® Zasady stosowania symboli ikonograficznych,
rownie precyzyjne jak zasady postugiwania si¢ aparatem poje¢é filozoficzno-
-teologicznych, pozwalaja unikna¢ subiektywizmu i1 broni¢ obiektywnej dok-
tryny — z poziomu poprawnoSci techniki przechodzi si¢ na poziom ortodok-
sji. Tym, co przede wszystkim decyduje z formalnego punktu widzenia o po-
prawnosci doktrynalnej ikony, sa wzorniki zwane Hermenejami (ros. podlin-
niki). Z metodologicznego punktu widzenia odgrywaja one rol¢ ujmowania
wiary w symbol paralelny do stownego Credo. Poprzez ujednolicone zasady
pisania ikon o okreSlonej problematyce w Kosciele zachowana zostata ta
sama wyobrazeniowa wiara dotyczaca wydarzen ewangelicznych 1 przedsta-
wierh §wietych postaci. Zasada doktrynalna tego ujednolicenia pozostaje za-
sada chrystologiczna i jej inkarnacyjny fundament.

¥ K.K 1 auz a, Teologiczna hermeneutvka ikony, Lublin 2000, s. 194 |przekl.
wihasny]. Por. BF 637
¥ PG 99, 405.
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ELEMENTI ERMENEUTICI NELLA ICONOLOGIA CRISTIANA

Sommario

Icona costituisce oggi locus theologicus complementare nel riguardo della parola. Rappre-
sentazione iconografica dei dogmi e diventata possibile come efetto della incarnazione. Chi
vede il Figlio vede anche il Padre — chi con la fede, nella preghiera conosce il mistero di Dio
scritto nelle tecniche plastiche, quello anticipa la lode, che sara il nostro posesso dopo la
Parusia. Nella rifflessione teologica ci aiuta non solo la storia det dogmati ma anche la cristo-
logia e pneumatologia provenienti dalla riflessione iconologiga, cosi ricca nella tradizione
orientale del cristianesimo. Elementi ermeneutici della iconologia sono il livello ecumenico per
le teologie delle Chiese cristiane del nostro secolo.

Riassunto da Karo! Klauza

Stowa kluczowe: ikona, metoda teologiczna, Logos—ikona.

Key words: ikon, methodology of theology, Logos—icon.



