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KONOTACJE DEMONOLOGICZNE TERMINU n%% =1ms W PS 91,5-6

Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze biblijne relacje Starego Testamentu
dotyczace demonologii sg nieco aforystyczne. Jednak nie chodzi o to, ze ujmu-
ja to zagadnienie w sposob zwiezty, lapidarny i btyskotliwy. Bardziej wyczu-
walna jest pewnego rodzaju wstrzemiezliwos$¢, a nawet bojaznh w podejsciu do
tego problemu. Wydaje sie, ze gtowna determinanta takiego stanu rzeczy byty
monoteizm oraz zakaz nekromancji. Idea monoteizmu zakladata odrzucenie
wszelkich autonomicznych bytéw, poniewaz akceptacja innych, wrogich
JHWH sit stanowitaby w pewnym sensie negacj¢ Jego mocy. Wtasnie dlatego
Stary Testament skutecznie eliminowal znaczenie demonéw, akcentujac przede
wszystkim ide¢ monoteizmu. Wiara monoteistyczna zakazywata zatem auto-
rom biblijnym uznawania jakichkolwiek autonomicznych mocy poza JHWH.
Co prawda, doswiadczenie przez nich zta moralnego i fizycznego prowadzito
do dopuszczenia bytow posrednich, ktore jednak zawsze byty niczym wobec
wszechmocy Boga. Druga przyczyna dos¢ ,,skapego” podejscia do demonolo-
gii w Starym Testamencie byt zakaz nekromancji. Jak wiadomo, do$¢ po-
wszechny byl na starozytnym Bilskim Wschodzie zwigzek miedzy demonami
a duszami zmartych. Z kolei w $rodowisku judaistycznym powszechny byt
zakaz zwracania si¢ do zmartych: ,,Nie znajdzie si¢ posrod ciebie nikt (...), kto
by uprawiat zaklecia, pytat duchéw i widma, zwracat sie do umartych’’ (Pwt
18,10-11). Nawet komunikacja migdzy zmartymi, a Bogiem byta niemozliwa.

Kluczowg kwestiag w trakcie demonologicznych dociekan nad Starym Te-
stamentem zdaje si¢ by¢ powigzanie tematyki demonologicznej zawartej w ST
z wieloma kulturami o$ciennymi Starozytnego Izraela. Czestokro¢ mamy do
czynienia z wptywem ugaryckim, akadyjskim, sumeryjskim” egipskim, asyryj-
skim, czy tez iranskim. Nie mniej, demonologia biblijna wykazujgc umiarko-
wanie i ostrozno$¢ zazwyczaj zmierzata do ukazania gléwnego aspektu dziatal-
nosci demonicznej polegajagcej na trwaniu w opozycji do Boga i cztowieka. Nic
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wige dziwnego, ze w Starym Testamencie pojawiaja si¢ terminy, ktore w reli-
giach sgsiednich wyraznie wskazuja na osobowe zto. Jednak autorzy natchnie-
ni, pomimo zapozyczen terminologicznych ktadli nacisk przede wszystkim na
idee monoteizmu ksztattujac w ten sposob oryginalnos¢ przestania Starego
Testamentu.

Zatem tematyka demonologiczna Starego Testamentu nie byta gtéwnym
przedmiotem zainteresowania pisarzy natchnionych. Nie mniej, dawni komen-
tatorzy czesto dopatrywali sie nawet w emotywnych pojeciach stosowanych dla
okreslenia negatywnego zjawiska zagrazajacego cztowiekowi osobowego dzia-
tania demonow. Przyktadem takiego okreslenia jest m5"% =me, w ktorym niekto-
rzy komentatorzy widzg istote demoniczna.

Jezeli chodzi o polskie publikacje, to nie istnieje zadne opracowanie ksigz-
kowe dotyczace n%% +amp. Krotkie informacje na temat tego terminu mozna
znalez¢ w opracowaniach z zakresu demonologii biblijnej.

Etymologia n%"% =mp

Niektorzy komentatorzy w swoich rozwazaniach etymologicznych odno-
sza termin %> ne do istoty demonicznej, ze wzglgdu na zapozyczenie termi-
nologiczne. Dotyczy to gltownie drugiego cztonu tego wyrazenia. Hebrajski
termin =%% oznacza noc, co nasuwa konotacje demonologiczne, poniewaz
ciemnosci stanowity krolestwo demondéw. W przypadku demonologicznego
rozpatrywania terminu n'% nalezy odnies¢ go do terminu m%°, poniewaz cat-
kiem mozliwe, ze noc zostala uosobiona w tym demonie. Bardzo prawdopo-

1 Por. Szczegolnie cenne moga okazaé sie dwie publikacje: K. Koscielniak, Zfe duchy w Biblii

i Koranie. Wplyw demonologii biblijnej na koraniczne koncepcje Szatana w kontekscie od-
dzialywan religii starozytnych, Krakéw 1999 oraz W. Kardys$, Szatan w Starym Testamencie
oraz w judaizmie Drugiej Swigtyni. Studium z historii tradycji, Lublin 2015. Jezeli chodzi
o publikacje zagraniczne to nalezy przede wszystkim wymienié: A. J. Schmutzer, Psalm 91.
Refuge, Protection and its Use in the New Testament, w: The Psalms. Language for All Sea-
sons of the Soul, red. D. M. Howard, Chicago 2013, s. 85-110 oraz C. A. Evans, Jezus and
Psalm 91 in Light of the Exorcism Scrolls, w: Celebrating the Dead Sea Scrolls. A Canadian
Contribution, red. W. Flint i in., Atlanta 2011, s. 541-55.

Termin m%% pojawia si¢ w Biblii tylko raz (Iz 34,14) stanowiac hapax legomenon. Septu-
aginta thumaczy termin m>% jako évokévtavpor €Y TYpL wipalapl ceot TplexLvek mO
v Bpak omaycl xmiPe Z to cedev wypel.. Z kolei Wulgata oddaje termin m>% za pomocy
terminu ,,Lamia”. Bardzo prawdopodobng przyczyng takiego przettumaczenia tego terminu
przez Hieronima jest odniesienie si¢ Wulgaty do tlumaczenia Symmachusa Ebionity. Sym-
machus doskonale poshugiwat si¢ jezykiem greckim, przez co jego ttumaczenie byto w zasa-
dzie wolne od hebraizmow, a on starat si¢ przede wszystkim doktadnie odda¢ sens oryginal-
nego tekstu. W jego greckiej wersji przektadu z jezyka hebrajskiego termin m5"% zostat od-
dany za pomocg terminu Aapie, ktory byt uzywany na okreslenie demona o kobiecej postaci.
Shelly R. Adler odnoszac si¢ do ttumaczenia Wulgaty zwraca uwage na fakt, ze nie da si¢
jednoznacznie utozsami¢ Lilit z zenskim nocnym demonem. Stad tez zastapienie terminu m~
55 przez Aapie jest dos¢ odwaznym posunieciem. Zob. S. R. Adler, Sleep Paralysis. Night-
mares, Nocebos, and the Mind-body Connection, Piscatway 2011, s. 38-40.
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dobne jest jego zapozyczenie od akadyjskiego ,,lilitu”. Termin ten za$ niesie za
soba odwotanie do sumeryjskiego ,,lil”. O zaczerpnigeciu motywu tego demona
z kultury mezopotamskiej swiadczy¢ moze pojawiajacy si¢ w ,,Eposie 0 Gil-
gameszu” termin , ki-Sikil-lil-1a”. Okreslenie to pojawia si¢ przy opisie bohater-
skich czynow glownego bohatera poematu, ktéry odnosi zwyciestwo nad de-
monem o nazwie ,ki-Sikil-lil-la”. Termin ten posiada wyrazne powigzania
z hebrajskim m%%. Termin m%% posiada paralelne odpowiedniki réwniez
w postaci babilonskich terminéow: ,,1il0”, , lilitu” oraz ,,ardat 1ili3, Istnieje row-
niez propozycja, aby powigza¢ ten termin z akadyjskim demonem nocy zwa-
nym ,,muttalik musi”. Czesto m>% uwazano za stworzenie, ktore razem z in-
nymi miato zamieszkiwa¢ opustoszate ruiny Edomu. Wigkszo$¢ komentatorow
uwaza, ze jest to zapozyczenie ze starozytnych jezykow sumeryjskiego i aka-
dyjskiego. W wiekszosci przypadkow sprowadza si¢ do nazwy mitologicznego
zenskiego demona powietrza. W tym konteks$cie bardzo ciekawa jest koncep-
cja, ktora przedstawit Godfrey R. Driver. Ot6z, wywodzi on hebrajski termin
m>% od rdzenia oznaczajgcego ,,wszelkiego rodzaju ruch wirowy”. Driver
stwierdza, iz hebrajski 55 zawiera mysl o owijaniu si¢ dookota Iub spowijaniu
ziemi. Ponadto, dostrzega genialne w swojej prostocie powigzanie etymolo-
giczne. Wskazuje bowiem, ze termin n>% moze dotyczy¢ po prostu lelka,
a wige gatunek niewielkiego ptaka nocnego z rodziny Caprimulgidae. Ptak ten
znany jest z tego, ze prowadzi nocny tryb zycia, a poza tym polujac na ¢my,
chrzaszcze 1 wszelkiego rodzaju latajace owady wykonuje przy tym blyska-
wiczne skrety i zwroty”.

Z Kolei samo 1m2 moze oznaczaé zardwno obawe sama w sobie, ale row-
niez obiekt obawy, jak i jej efekty fizyczno-psychologiczne. Krzysztof Ko-
Scielniak dostrzega istotne powigzanie pomigdzy =n2 i 155, Zauwaza, iz 15
wecale nie musi by¢ zwyklym ,,genetivusem”, poniewaz 75> sama jest obiek-
tem strachu. Stad tez w tym miejscu wystgpuje jako genetivus explicativus,
niosac ze soba informacje o czasie pojawiania si¢ demona®. Victor P. Hamilton
zwraca uwage, ze ilekro¢ termin na wystepuje w ztozeniu z innym terminem,
to ,,zawsze odnosi si¢ do przyczyny lub zrodta strachu, niz do obiektu stra-
chu™. Inni komentatorzy probowali doszukaé w terminie 7n= bardzo odwaz-

Terminy te pojawiaja si¢ najczesciej w kontekscie burzowego wiatru, z ktérym zwigzany jest
ten demon. Babilonczycy wierzyli, ze nalezy by¢ ostroznym wobec ,,lili1”, ktoéra moze wle-
cie¢ przez okno. Wazniejsze jednak w kontekscie hebrajskich zapozyczen wydaje si¢ zwro-
cenie uwagi na erotyczny wymiar dzialalnoéci tego demona. Babilonskie teksty opisuja de-
mony rodzaju zenskiego o nazwach ,lilitu” oraz ,,ardat lili”, ktore wedruja po $wiecie w po-
szukiwaniu me¢zczyzn, aby ich nastepnie zniewoli¢ w swych sidtach. K. Koscielniak, Zfe du-
chy..., dz. cyt.

4 Zob. G. R. Driver, Lilith. Isa 34,14, PEQ 91, London 1959, s. 55-57.

> Zob. K. Koscielniak. Zfe duchy..., dz. cyt., s. 44.

6 V. P. Hamilton, The Book of Genesis. Chapters 18-50, Grand Rapids 1995, s. 310. Wspo-
mniany autor podaje nastepujace przyktady: ,strach przed Zydami” (Est 8,17); ,,strach przed
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nych (cho¢ wcale nie wykluczonych) etymologicznych znaczen. Jedng z takich
prob jest nawigzanie do ugaryckiego zapisu stowa phd. W takim wypadku =n2
mozna odda¢ jako ,,sfora psow”. W czasach biblijnych sfory wygtodniatych
psow stanowily niebezpieczenstwo dla cztowieka. Zatem z cala pewnoscia
stowo to zawiera negatywne konotacje, nieckoniecznie jednak wskazujace na
istote demoniczng. Zreszta w tym miejscu wydaje sie, iz bardzo reprezentatyw-
ne dla szukania demonologicznych odniesien moze by¢ ttumaczenie Septuagin-
ty. Stwierdzenie to — na pierwszy rzut oka — niedorzeczne, opiera sie na skton-
nosci LXX do czestego oddawania watpliwych nazw zwierzat oraz nazw ob-
cych bostw za pomocg terminu detpéviee W tym przypadku jednak Septuaginta
oddaje zwrot %5 =me jako dpoBoc vuktepiyde, a wige ,,strach nocny”. Odzwier-
ciedlenie takiego podchodzenia do tego zwrotu znajdziemy réwniez w Wulga-
cie, ktora oddaje go jako ,.timor nocturnus”.

Istota problemu

Na podstawie dociekan etymologicznych trudno jest jednoznacznie do-
strzec w okresleniu 7> -ne tajemnicze dziatanie demondéw. Z pewnoscia na
takie postrzeganie tego terminu mial wptyw kontekst blizszy i dalszy, jak row-
niez zastosowanie psalmow apokryficznych z Qumran (11Q11) do odprawiania
egzorcyzmoéw nad opetanymi’.

Trudnosci poglegbia stownictwo oraz tematyka Psalmu nadajgca mu forme
niemal apotropaiczng. Warto w tym miejscu podkresli¢, iz tekst Psalmu po-
wstawal w okresie, w ktorym antropomorfizacja naturalnych fenomenéw nie
byta niczym dziwnym.

Wazna role w apotropaicznej recepcji Psalmu 91 odegraly przede wszyst-
kim:

1. Znajdujaca si¢ wsréd zwojow znad Morza Martwego kolekcja tzw.
Psalméw apokryficznych (11Q11), zawierajaca katalog demonologiczny®. Spo-
teczno$¢ quamranska uzywala go przeciw réznego rodzaju sitom demonicz-

Mordocheuszem” (Est 9,3); ,,strach przed Jahwe” (1 Sm 11,7); ,,bojazn Boza” (Ps 36,2); por.

tamze.
" Por. J. A. Sanders, A Liturgy for Healing the Stricken (11QPsAp=11Q11), w: The Dead Sea
Scrolls. Hebrew, Aramaic and Greek Texts with English Translations. Pseudepigraphic and
Non-Masoretic Psalms and Prayers, red. bez kursywy J. H. Charlesworth, Tibingen 1997,
s. 216-234.
Por. M. Henze, Psalm 91 in Premodern Interpretation and at Qumran, w: Biblical Interpre-
tation at Qumran, red. M. Henze, Grand Rapids 2005, s. 168-193; H. Lichtenberger, Demon-
ology in the Dead Sea Scrolls and the new Testament, w: Text, Thought, and Practice in
Qumran and Early Christianity. Proceedings of the Ninth International Symposium of the
Orion Center for the Study of the Dead Sea Scrolls and Associated Literature, Jointly Spon-
sored by the Hebrew University Center for the Study of Christianity, red. R. A. Clements, D.
R. Schwartz, Leiden 2009, s. 267-280, 271-73; B. Breed, Reception of the Psalms. The
Exapmle of Psalm 91, w: The Oxford Handbook of the Psalms, red. W. P. Brown, Oxford
2014, s. 297-312, 299.
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nym, widzac w nim swoistego rodzaju egzorcyzm®. Wchodzacy w ich skfad
Ps 91 byt postrzegany jako apotropaiczna piesh mowigca o posiadaniu przez
wiernego Bogu mocy zdolnej przeciwstawiaé si¢ ztym duchom.

2. Sredniowieczny tacinski komentarz biblijny ,,Glossa ordinaria”, ktory
w odniesieniu do Ps 91 zawiera nastepujace stwierdzenie: ,,est enim psalmus
iste hymnus contra daemones™.

3. Sredniowieczny midrasz ,,Bamidbar rabba 12,3” wzmiankujacy o natu-
rze demonoéw w Ps 91,5-6. Midrasz ten zawiera informacj¢ zgodnie z ktéra Ps
91 zostal po raz pierwszy wyspiewany przez Mojzesza w trakcie wchodzenia
na gore Synaj, aby odpedzi¢ ztosliwie atakujace demony™.

4. Renesansowy grymuar magiczny ,,Szimusz Tehilim” przypisujacy
Psalmowi 91 skuteczno$é¢ w odpedzaniu ztego ducha'.

Andrew Schmutzer podkresla, iz Ps 91,5-6 zawiera cztery terminy, ktore
wcale nie sa metaforami. Chodzi tu o: 155 =men (,,strach nocy”); mw: yr (,,leca-
ca strzata”); 127 (,,zaraza”); avp (,,mor”). Wspomniany autor zauwaza, iz termi-
ny te koresponduja z okre§leniami noc — dzien, ciemno$é¢ — $wiatto™, W tym
miejscu wydaje si¢ bardzo zasadne przeprowadzenie analizy egzegetycznej
Ps 91,5-6 ze szczegdlnym naciskiem na powyzsze cztery okreslenia.

Analiza egzegetyczna Ps 91, 5-6

W. 5. Tradycja rabiniczna zapewnia, iz autorem tego Psalmu jest Mojzesz,
ktory rzeczywiscie widziat okazanie taski JHWH dla swego ludu, a jednocze-

® K. J. Cathcart stwierdza, iz wersety 5-6 Psalmu 91 sa najbardziej interesujace i nasuwaja na

mys$l nocne niebezpieczenstwa. Wspomniany autor przypomina o amulecie z Arlsan Tash za-
wierajagcym zaklecia przeciwko demonom. Ponadto zwraca uwagg na apotropaiczng recepcje
Psalmu 91. Zob. K. J. Cathcart, The Phoenician Inscriptions from Arslan Tash and Some Old
Testament Texts (Exodus 12; Micah 5,4-5[5-6]; Psalm 91, w: On Stone and Scroll. Essays in
Honour of Graham lvor Davies, red. B. A. Masti i in., Berlin-Boston 2011, s. 87-100, 96-97.
Szerzej na temat ,,antydemonicznego” stosowania Psalmu 91 przez spoleczno$¢ quamranska
zob. M. S. Pajunen, Quamranic Psalm 91. A Structural Analysis, w: Scripture and Tradition.
Essays on Septuagint, Hebrew Bible, and Dead Sea Scrolls in Honour of Raija Sollamo, red.
A. Voitila, J. Jokirata, Leiden 2008, s. 87-100, 96-97; tenze, The Function of 11QPsAp as a Rit-
ual, w: Text and Ritual, red. A. K. Gudme, Copenhagen 2009, s. 50-60.
W odniesieniu do Ps 91 stwierdzenia takiego uzyt Walafried Stabo. Wspomina o tym Doris
Ruhe réwniez opowiadajaca si¢ za antydemonicznym znaczeniem Psalmu, ktéry od najdaw-
niejszych czasow zalecany jest przez Kosciot jako modlitwa chroniaca przed dziataniem demo-
now. Ruhe stwierdza: ,,Psalm von alters her von der Kirche als Gebet gegen die Wirkung der
Démonen empfohlen wurde. Bei Walafried Stabo heifit es: est enim psalmus iste hymnus contra
daemones”. Zob. D. Ruhe, Gelehrtes Wissen, Aberglaube und pastorale Praxis im franzosi-
schen Spdtmittelalter. Der Second Lucidaire und seine Rezeption, Wiesbaden 1993, s. 50.
Demonologiczna interpretacja terminéw zawartych w Ps 91,5-6 zostala podjeta rowniez
przez pozniejsza literature midraszowa tj. Tanchuma Naso 23 oraz Szocher Tow Tehilim 91.
12" por. B. Breed, Reception of the Psalms..., dz. cyt. s. 301.
13 Szerzej na ten temat zob. A. J. Schmutzer, Psalm 91: Refuge, Protection and its Use in the
New Testament, w: The Psalms. Language for All Seasons of the Soul, red. D. M. Howard,
Chicago 2013, s. 85-110.
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$nie karg dla bezboznych. Z pewnoscia w tym miejscu mozna rozpozna¢ do-
brze znany jezyk modlitwy Mojzesza z Ksiggi Wyjscia 32,12. Zawarty tam
termin 2w w zatozeniu modlacego si¢ jest nie tyle prosba o powrdt do Boga
Izraela, co bardziej blaganiem o odwrdcenie Jego gniewu. W wielu miejscach
Psalmu wida¢ odniesienia do Ksiggi Wyjscia.

Rozpoczynajacy w. 5 termin 87 — qal imperfect, (w tym miejscu uzyty w 2
os. liczby pojedynczej) oznacza obawe, badz strach z powodu jakiego$ zagro-
zenia. Pierwszym zagrozeniem jest m%% =nmz. Warto zauwazy¢ iz samo -ng
moze oznacza¢ zardbwno obawe sama w sobie, ale rowniez obiekt obawy™.
W potlaczeniu za$ z terminem n15°> nabiera jeszcze wigkszej intensywnosci. Noc
i ciemnos$¢ tworzyly bowiem w tamtym okresie naturalny kontekst dla poja-
wiania si¢ demonow. Coz bowiem innego mogt mie¢ na mysli autor Pnp 3,8,
ktory stwierdza: ,,Wszyscy wprawieni we wiladaniu mieczem, wyéwiczeni
w boju. Kazdy ma miecz u boku przez wzglad na nocne przygody”. Jeszce
wigcej zdaje si¢ mie¢ do powiedzenia w tej kwestii autor Prz 3,25 stwierdzajac:
»Nagly strach (okne Tmen) cie nie przerazi (...)”. Z calg pewnoscig wida¢ wigc
analogi¢ pomigdzy %% Tne i okne “men®®. Co prawda nie ma pewnosci co do
osobowego charakteru tych termindéw, jednak istnieja przestanki do interpreta-
cji demonologicznych. Nalezy jednak nadmieni¢, iz bardzo wielu komentato-
réow widzi w tych okresleniach odniesienie do wrogow.

Jezeli chodzi o drugie z interesujacych nas wyrazen, to nalezy nadmienic,
iz wspotczesna demonologia biblijna raczej odrzuca identyfikacje mw» yr jako
demona. Rzeczywiscie, bioragc pod uwage etymologiczne odniesienia tego ter-
minu do kultur osciennych nie znajdziemy podstaw do takiej identyfikacji.
Kluczowa wydaje si¢ jednak analogia tre$ciowa. Starozytne wierzenia sgsied-
nich narodow wspominajg bowiem o razacej strzale przynoszacej choroby
i nieszczescia®®. Z hebrajskim terminem rn zdaje si¢ korespondowac tresciowo
grecko-fenickie teksty. W nich spotykamy bowiem boga plag i nieszczg$¢ —
Reszefa. Symbolem tego bostwa byla strzata. Swiadcza o tym teksty okre$laja-
ce go jako ,Reszefa, pana strzaty” (b'l hz rsp)*’. W innym tekscie okreslany

14 Szerzej na temat wystgpowania terminu 772 W ST zob. H. P. Miiller, 77z pahad, w: Theologi-

cal Dictionary of the Old Testament, red. G. J. Botterweck i in., t. 11, Grand Rapids-
Michigan-Cambridge 2001, s. 517-525.
5 Ppor. R. J. Clifford, Proverbs. A Commentary, Louisville — London — Leiden 1999, s. 57;
H. Frey-Anthes, Unheilsmdchte und Schutzgenien, Antiwesen und Grenzgdnger. Vorstellun-
gen von ,,Ddmonen” im alten Israel, Gottingen 2007, s. 88.
Warto w tym miejscu przytoczy¢ stwierdzenie D. 1. Block’a, ktoéry w odniesieniu do mw» yn
pisze: ,,Prawdopodobnie nalezatoby szuka¢ pochodzenia tego wyrazenia w poganskiej mito-
logii. D. I. Block, The Book of Ezekiel. Chapters 1-24, Grand Rapids 1997, s. 214.
Zauwazalne sg rowniez odniesienia do rsp hs — ,,Reszefa od strzaty”. Ma to miejsce w fenic-
kiej inskrypcji z IV w. p. n. Chr. (KAI 32.3-4). Zob. Y. Yadin, New Gleanings on Resheph
from Ugarit, w: Biblical and Related Studies Presented to Samuel lwry, red. A. Kort,
S. Morschauser, Winona Lake 1985, s. 259-274.

16

17

354



KONOTACJE DEMONOLOGICZNE TERMINU %% an2 W PS 91,5-6

jest jako ,,Reszef — ten od strzaty” ( rsp hs)™. Jesli uwzglednimy, iz demonolo-
gia biblijna czesto ,,przeksztalcata” obce bostwa w demony, to wnioski nasu-
wajg si¢ same. Ponadto, to wtasnie z Reszefem zostat utozsamiony przez Gre-
kow Apollin posiadajacy atrybuty w postaci tuku i strzat'®. Jak wiadomo przy-
mioty te symbolizowaty §mier¢, a sam Apollin postrzegany byt jako bog gwat-
townej $mierci®®. Identyfikowanie Reszefa z Apollinem po$wiadczone jest
przez grecko-fenicki tekst pochodzacy ze starozytnego miasta Tamassos. Apol-
lin w mitologii greckiej uznawany byt za tego, ktorego strzaly siejg w §wiecie
zarazg. Zatem religie oScienne posiadaly idee bostwa postugujgcego si¢ tukiem
i strzalg oraz posiadajacego wyraznie negatywne konotacje. Idea ta mogla zo-
sta¢ przejeta przez autorow starotestamentalnych, jednak — jak okresla to M. J.
Mulder — w ,,ostabionej” formie®’. Jeszcze dalej zdaje sic i§¢ T. H. Gaster,
stwierdzajac, iz w» yn to nazwa demona albo blizej nieokre§lona forma demo-
na chcacego zniszcezy¢é cztowieka?.

Trzecim interesujacym nas terminem jest 227 (,,zaraza”). Termin ten poja-
wia si¢ w Starym Testamencie kilkadziesigt razy w roznych kontekstach. Cze-
sto pojawia si¢ w okoliczno$ciach zwigzanych z walka oraz ekwipunkiem wo-
jennym. 227 uzywany jest rowniez niejednokrotnie dla opisania niebezpieczen-
stwa $mierci. Wydaje sig, iz kluczowa kwestig w przedmiocie niniejszego arty-
kutu jest istnienie paraleli jezykowych i tresciowych w kulturach oéciennych®
oraz uzycie terminu 727 w innych miejscach Starego Testamentu w wyraznie
demonologicznym kontekscie. Jezeli chodzi o kwestie jezykowe, to nalezy
wspomnie¢ o ugaryckich Dbr (,,zaraza”) i dabr (,,$mier¢”), arabskim dabara
(wrzod) oraz akkadyjskim dibiru (,,niepowodzenie”)**. Z kolei tresciowe para-
lele dotycza gtéwnie wierzen babilonskich i asyryjskich, gdzie powszechnie
przypisywano choroby demonicznej dziatalnosci ztych duchow®. Wydaje sig

8 Ppor. D. I. Block, Other Religions in Old Testament Theology, w: Biblical Faith and Other

Religions. An Evangelical Assessment, red. D. W. Baker, Grand Rapids 2004, s. 43-78, 54.

Por. J. M. Blair, De-demonising the Old Testament. An Investigation of Azazel, Lilith, Deber,

Qeteb and Reshef in the Hebrew Bible, Tiibingen 2009, s. 46.

Por. M. West, Wschodnie oblicze Helikonu. Pierwiastki zachodnioazjatyckie w greckiej

poezji i micie, przet. M. Filipczuk, T. Polanski, Krakow 2006, s. 98.

Por. M. J. Mulder, 527 resep, w: Theological Dictionary of the Old Testament, red. G. J.

Botterweck, H. Ringgren i in., Grand Rapids 2004, s. 10-16. W/w autor stwierdza: ,,In the

OT resep represents only a weakened form of the old god, a form that over the course of He-

brew linguistic history passes through certain stages even though the original, personal

charakter of the god can still play a role in these nuanced meanings (...). The word resep

evokes not only the demonic character of such plagues, but also the personified form of epi-

demics, tamze, s. 14.

Por. T. H. Gaster, Demon, Demonology, w: The interpreter’s Dictionary of the Bible, red.

G. A. Buttrick, New York-Nashville 1962, s. 817-824.

Por. M. Belanger, The Dictionary of Demon. Names of the Damned, Woodbury 2010, s. 173.

2 Ppor. K. Koscielniak, Zle duchy..., dz. cyt., s. 45.

% szerzej na ten temat zob. L. Spence, Myths and Legends of Babylonia and Assyria, New
York 2010, s. 257-288.
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jednak, iz o wiele wazniejsze sa starotestamentalne odniesienia traktujace
w wyraznie personalistyczny sposob termin 137. Wystarczy przytoczy¢ tekst
z Ksiggi Habakuka 3,5: »57% mgin xym =27 9% mo5. Powyzsze slowa mozna
przetozy¢ w nastepujacy sposob: ,,Przed Jego obliczem szla zaraza, a ognista
gorgczka od jego stopy”. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w tekscie wystepuje
stowo =un ktére moze oznacza¢ fenickiego boga piorunéw Reszefa. Jego
,»obecnos¢” w niczym jednak nie przeszkadza. Wprost przeciwnie moze by¢
potwierdzeniem demonologicznego znaczenia tego wersetu. Wystarczy przyto-
czy¢ opini¢ E. von Schulera, ktory stwierdzil, iz w kulturach o$ciennych staro-
zytnego Izraela nastepowalo ,,zdemonizowanie” i ,,zdegradowanie” bostwa do
$wiata podziemnego”®. Z podobnym procesem mamy do czynienia w Starym
Testamencie.

Hab 3,5 posiada paralele tresciowe w tradycji mezopotamskiej. Podobnie
bowiem jak =27 i 7un daja si¢ towarzyszy¢ Jahwe jako jego pomocnicy, tak
réwniez Mardukowi towarzyszylty rozne plagi’’.

Ostatnim z interesujacych nas termindw jest avp (,,mor”). Termin ten jest
réwniez problematyczny, poniewaz jego sens w duzej mierze uzalezniony jest
od kontekstu. Czgsto uzywany jest tacznie z 727 i 71 zazwyczaj w znaczeniu
plagi. Jezeli chodzi o wzmianki biblijne, to najbardziej przekonywujaca infor-
macja pojawia si¢ w Pwt 32,24, gdzie mozna dopatrywac si¢ mitologicznych
poktadow opisujacych dziatanie destrukcyjnych sit®®. Wspomniany werset za-
wiera bowiem zadziwiajacy algorytm:

e a1 (,, wyczerpie (zmorzy) ich gtod”),
e =un omb (,,palaca (trawiaca) goraczka”),
e - avp (,,gorzka (zlosliwa) zaraza™).
Ta swoistego rodzaju triada moze by¢ rozpatrywana personalistycznie:
e gtod” jako okreslenie fenickiego boga $mierci Mota®,
e ,gorgczka” jako okreSlenie kananejskiego boga epidemii i wojny,
Reszefa®,

% E. von Schuler w odniesieniu do procesu zdegradowania bostwa lapidarnie stwierdza: ,,in der

Unterwelt hausen...die fritheren Gotter”. Zob. E. von Schuler, Chthonische Gottheiten und
Gottergenerationen, w: Warterbuch der Mythologie, t. 1, red. H. W. Haussig, Stuttgart 1965,
S. 161.
2T por. K. Koscielniak, Ze duchy..., dz. cyt., s. 46-47.
2 por. Ch. Bultmann, Deuteronomy, w: The Oxford Bible Commentary, red. J. Barton,
J. Muddiman, Oxford — New York 2007, s. 135-57, 155.
Por. K. Koch, Der Gott Israels und die Gétter des Orients. Religionsgeschichtliche Studien
11, Géttingen 2007, s. 92-3.
Reszef posiada wiele powigzan etymologicznych i tresciowych w innych kulturach starozyt-
nego Bliskiego Wschodu. Jesli chodzi o etymologie, to wystarczy wspomnie¢ o ugaryckim
rsp, egipskim r-s-p czy tez akadyjskim ra-sa-ap. Natomiast o powigzaniach tre§ciowych mo-
ze $wiadczy¢ fakt, iz niemal przez 2000 lat kananejski bog Reszef znajdowat swoje odpo-
wiedniki w wielu kulturach starozytnego Bliskiego Wschodu. Dla zrozumienia biblijnego
znaczenia tego terminu szczegdlne znaczenie maja teksty ugaryckie. W dziele K-r-t (A i, 18-
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e zaraza” jako okreSlenie demona zarazy powigzanego z Motem
i Reszefem™.

Kluczowym w tym miejscu jest fakt, iz ,triada” =27, qun 1 2vp wystepuje
zarowno w Pwt 32,24, jak i w Ps 91,5-6. Psalmista wskazujac na powyzsze
niebezpieczenstwa umiescit je w kontekscie terminu rmen (w.3) podkreslajac
tym samym osobowy charakter ptasznika® czy tez mysliwego.

Powyzsze teksty moga posiadac jaka$ mitologiczng warstwe. W tym kon-
tek$cie nalezy przytoczy¢ ugarycki tekst KTU 1.5.3.24, w ktérym widnieje
zapis gzb mogacy stanowi¢ nawigzanie do Mota. W zasadzie nie ma powodu,
aby nie zaakceptowac jakiego$ stopnia mitologicznych poktadow w Pwt 32,24
i Ps 91,5-6. Jak zauwaza N. Wyatt terminy 127, ¢ i avp odnosityby si¢ do
jednej figury stanowiac pelna realizacje niszczycielskiego dziatania $mierci®.

Kolejne nawigzania do Ps 95, 5-6 potwierdzajace konotacje demonologiczne

Termin =%% =me niewatpliwie nalezy rozpatrywa¢ w zwiazku z terminami
237, Awn | avp, a takze z men. Jak juz wspomniano wczesniej terminy 937, [N
I avp stanowia swoistego rodzaju triad¢ demoniczna pojawiajaca si¢ w Pwt
32,24 i Ps 91,5-6. Z podobna sytuacja mamy do czynienia w Oz 13,14%, z tym

19) tragiczna $mier¢ - ,,ysitsp RSp” - opisano jako ,,zabranie przez Reszefa”. Nietrudno wigc
si¢ domysli¢, iz Reszefa postrzegano jako boga $mierci. Ponadto w egipskich opisach bitew
(ANET 245B) oraz innych tekstach ugaryckich (RS 1929, 7; 111,6; K-r-t B, 11, 6) zawarte sa
informacje na podstawie ktérych mozna wnioskowac, iz Reszef byt kojarzony z boginia woj-
ny Anat. Zreszta w pewnym okresie panowania XVII Dynastii z Reszefa uczyniono opiekuna
wypraw wojennych. Por. K. Koscielniak. Zle duchy..., dz. cyt., s. 33. Na polskim gruncie
najbardziej precyzyjnym i obszernym opracowaniem na temat Reszefa wydaje si¢ opracowa-
nie Macieja Miinnicha. Wspomniany autor przedstawit i przeanalizowat wszystkie zrodta pi-
sane dotyczace Reszefa ukazujgc jednoczes$nie niezwyklg popularnosc tego bostwa. Wystar-
czy wspomnieé, ze w 2. tys. przed Chr. Zzrodta dotyczace Reszefa pojawiaja si¢ w Mari (20
wzmianek), w Babilonie (1 wzmianka), w Anatolii (3 wzmianki), w Egipcie (40 wzmianek),
na Cyprze (2 wzmianki), przede wszystkim jednak w miastach syryjskich: Ugarit (181
wzmianek), Emar (180 wzmianek) i Alalach (2 wzmianki). Zob. M. Miinnich, Reszef — bog
starozytnego Orientu, Lublin 2011.

Michael Ford zauwaza, ze w ugaryckich tekstach stowo ,,meriri” oznacza ,,silny”, ,,mocny”
i zwigzane jest z bogiem Qeteb jako silnym bostwem, bedacym na tym samym poziomie, co
Reszef. Zob. M. Ford, Dragon of the Two Flames - Demonic Magick & the Gods of Canaan,
Houston 2012, s. 189. Z kolei Judith Blair uwaza, iz w Pwt 32,24 zawarty jest opis dwoch
kananejskich ,,latajacych demonow” - mu i avp. Zob. J. M. Blair, De-demonising..., dz. cyt.,
s. 50.

Ptasznik byl cztowiekiem zajmujacym si¢ tapaniem ptakow (Ps 124,7; Prz 6,5). W tym celu
wykorzystywal glownie pulapki, sidta i sieci, ale rowniez tuki i strzaly. Taki obraz wyraznie
koresponduje z ugaryckim tekstem KTU 1.82:3, w ktérym jest mowa o tuczniku przynosza-
cym zarazg.

Zob. N. Wyatt, Qeteb 55, w: Dictionary of Deities and Demons in the Bible, red. K. van der
Torn i in., Leiden-Boston-Kaln 1999, s. 673.

James Liburg podkresla podobienstwo jezykowe i tresciowe mi¢dzy Oz 13 a tekstami po-
chodzacymi z Pigcioksiggu, poniewaz Jahwe jeszcze raz rozwaza udzielenie pomocy swoje-
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jednak, ze nie wystgpuje tu termin mun. Tekst ten jest istotny dla niniejszego

opracowania, poniewaz terminologia i kontekst zdaja si¢ wskazywaé na 0so-

bowy charakter termindéw =27, 7w i avp. W Biblia Hebraica Stuttgartensia od-
najdujemy stowa:

TN DY TTIT TN DONIN ISR oTEN SINY T

IYR N9 Om SINY 3R

Powyzszy tekst mozna odda¢ nastepujaco: ,,Z reki Szeolu wykupie ich,
wybawie ich ze $mierci. Gdzie twa zaraza o Smierci, gdzie Twa zaglada Sze-
olu™®,

Wydaje si¢ zatem, iz terminy 727 i 2P moga by¢ rozpatrywane w powyz-
szym fragmencie w konteks$cie demonologicznym, zwlaszcza przy uwzgled-
nieniu paraleli mezopotamskich. Nie zmienia tego nawet fakt, iz Bog, ktoremu
towarzysza =27 i 2vp jest ich Panem i panuje nad nimi. Wazna kwestig jest
rowniez uwaga jakg w odniesieniu do Oz 13,14 czyni N. Wyatt. Wspomniany
autor podkresla, ze terminy >y i n pojawiaja si¢ tutaj po dwa razy. W zwiaz-
ku z powyzszym moze to by¢ — jego zdaniem — analogia do boga $mierci, po-
niewaz rowniez termin iy 0znacza w tym miejscu Mota®. Ponadto za osobo-
wym rozumieniem tego tekstu moze rowniez przemawia¢ nawigzanie do niego
przez $w. Pawla (1 Kor 15,55). Uzyty przez Apostota Narodoéw termin Bavate
raczej nie oznacza plagi czy zarazy lub zjawisk z nimi zwigzanych.

Kolejna cenna informacja pojawia si¢ w 1z 28,2, gdzie réwniez pojawia si¢
termin anvp. W tym miejscu istotne jest to, iz termin ten pojawia si¢ w towarzy-
stwie terminu . Forma zdaje si¢ sugerowac zwiazek z terminem v, do kto-
rego komentatorzy maja ambiwalentne podejscie®’. W kazdym razie konfigura-

mu ludowi. Jednak tym razem nie bedzie mitosierdzia, pomocy i wspdtczucia o czym prze-
konuje zakonczenie rozdz. 13. Por. J. Limburg, Hosea — Micah, Louisville 2011, s. 49.
Por. K. Seybold, Hosea, w: Erklirt - der Kommentar zur Ziircher Bibel, red. M. Krieg, Zii-
rich 2011, s. 1817-1818.
Wyatt proponuje nawet tlumaczenie: ,,Wybawi¢ ich od Mota” oraz ,,Gdzie twa zaraza
0 Mocie”. Zob. N. Wyatt, Qeteb s»..., dz. cyt., s. 674.
Hebrajski termin =y nie zawsze odnosi si¢ jedynie do kozta. W czterech miejscach Starego
Testamentu (Kpt 17,7; 2 Krn 11,15; Iz 13,21; 34,14) moze mie¢ zupehie inne odniesienie.
W Ksigdze Kaptanskiej i Drugiej Ksiedze Kronik widoczne sa bowiem elementy wskazujace
na to, ze Izraelici skazili si¢ niedozwolonym kultem. Druga Ksi¢ga Kronik wyraznie wspo-
mina o tym, ze Jeroboam ustanowil kaptanéw ,,dla czczenia koztow” (2 Krn 11,15). Z bal-
wochwalczymi ofiarami oraz zakazanym kultem mamy do czynienia rowniez w Kpt 17,7,
gdzie czytamy: ,,Odtad nie beda sktada¢ ofiar demonom, z ktérymi uprawiali nierzad (...)”.
Uzyty w tym miejscu termin oy zostal przez LXX oddany za pomoca terminu petaiolg
oznaczajacego ,,nicos¢”, ,,niedorzeczno$¢”. Z kolei Wulgata oddaje jednoznacznie termin
e jako daemonibus - ,,demony”. Terminy uzyte w Kpt 17,7 i 2 Krn 11,15 najczesciej od-
daje si¢ jako: ,,demony” - Biblia Tysiaclecia (tylko Kpt 17,7, poniewaz w 2 Krn 11,15 termin
a7t oddano jako ,.kozty”) Biblia Poznanska, Biblia Warszawska, Biblia Warszawsko- Pra-
ska (w 2 Krn 11,15 - tlum. jak BT); ,,demony owlosione” (Biblia Lubelska); ,,duchy polne” -
Biblia Lubelska (2 Krn 11,15); ,,devils” - King’s James Version; ,,idols” - Webster Bible.
Z powyzszego zestawienia mozna wysnu¢ dos¢ jednoznaczny wniosek: oy moze by¢
terminem odnoszonym do demonow. Wystarczy rowniez wspomniec, ze termin oy uzyty
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cja, w ktorej 7w wystgpuje wraz z avp moze nasuwac demonologiczne konota-
cje.

Inne argumenty za interpretacja demonologiczna

Ps. 91,5-6 nie powinien by¢ rozpatrywany w oderwaniu od kultur o$cien-
nych starozytnego Izraela. Nalezy bowiem uwzgledni¢ wptyw tresciowy i lin-
gwistyczny przejawiajacy si¢ w tancuchu wzajemnych oddziatywan kulturo-
wych. W bardzo przystepny sposob pisze o tym Andrew Schmutzer zaznacza-
jac, ze wspolna terminologia ,,nie tylko odzwierciedla wspolng dla $wiata mysl
0 obecno$ci demondw i ztosliwych duchow, ale to sam §wiat uznal, ze rézne
czesci Swiata zawieraja wzajemnie powigzang cato$§¢. Zatem pochodzace
z kazdego miejsca i czasu, takie §miertelne niebezpieczenstwo jest nieuchronne
i bezwzgledne (...). Na jednym poziomie terminy te wydaja si¢ by¢ standardo-
wym, metaforycznym okresleniem niebezpieczenstwa, ale niektore zwigzane
z nimi odstaniajg wiecej. Te niebezpieczenstwa sa catkowicie chaotyczne jed-
nak niosace ze soba grozbe $mierci poprzez spersonalizowane sity zta”*. Jesz-
cze dosadniej wypowiada si¢ Kraus: ,,Tak czy owak w ww. 5 i 6 musimy my-
$le¢ nie tylko o poetyckich personifikacjach, ale rowniez o demonicznych si-
tach”®. Z kolei Malul podkresla, iz w przypadku terminu =me nie chodzi tylko
0 strach sam w sobie, ale raczej o obiekt strachu. Malul nawigzuje rowniez do
Prz 3,8, gdzie jego zdaniem jest mowa o pewnym rodzaju demona®. Wspo-
mniany autor zwraca rOwniez uwage na odniesienia do kultury mezopotamskie;j
silnie przy tym akcentujac, ze Psalm 91 ,obfituje w nazwy innych demo-
now”*. Othmar Keel wypowiada si¢ w podobny sposob, podkreslajac, ze
obecno$¢ demonow w Psalmach nie powoduje dysonansu pomigdzy wszech-
moca Jahwe a ich uznaniem, poniewaz niejednokrotnie dzialajg one na polece-
nie Jahwe. Niszczycielska dziatalno$¢ demonow nie obejmuje tych, ktorzy
ufaja Jahwe”. Wspominany juz weczesniej A. Schmutzer podsumowuje zagad-

w Iz 13,21 tlumacze Septuaginty oddali jako ,,demony”. Co wigcej, Apokalipsa §w. Jana opi-
sujgc upadek Babilonu uzywa stowa datpoviwv (Ap 18,2). Bardzo mozliwe, ze apostot Jan
cytowal w tym miejscu Septuaginte.
% A.J. Schmutzer, Psalm 91..., dz. cyt., s. 90.
¥ H.J. Kraus, Psalms 60-150. A Continental Commentary, Minneapolis 1989, s. 223.
40" por. M. Malul, Teror of the Night 755 =7 w: Dictionary of Deities and Demons in the Bible,
red. K. van der Torn i in., Leiden — Boston — Kéln 1999, s. 851-54, 852.
Tamze.
Keel stwierdza: ,,There are at least traces, however, of Canaanite demons and of the sickness-
demons typical of Mesopotamia (Ps 78,49c; 91,5-6). In neither passage, to be sure, have they
any independence whatsoever. In Ps 78,49¢ they appear as emissaries of Jahweh (...). In Ps
91,5-6 they are denied any power over anyone who trusts in Jahweh (...). The ,,arrow that
flies by day” might denote one of the sickness-bearing arrows (cf. Ps 38,2) of Reshef the God
of war and pestilence. Here the ,,lord of the arrows” (cf. Ps 76,3) is depotenized to the status
of demon . Deber and geteb are naes of diseases. In the Canaanite sphere, the appellatives
seem to have had a particulary tenacious hold in regard to the names of gods and demons.
Apart from Ps 91,5-6, ordinary men rather than malignant natural forces, appear in the
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nienie w bardzo trafny sposob. Stwierdza on, ze chociaz w teologii Izraela de-
moniczne znaczenie termindw zawartych w Ps 91 zostato zdepersonalizowane,
to jednak przetrwato ono w poprzedzajacych je panteonach i codziennych zwy-
czajach. Ponadto Schmutzer przytacza termin a5n (,,czai¢ si¢”, ,,przesladowac”
- 6a), ktory - jego zdaniem - zwigzany jest z plagami. Cato$¢ ma tworzy¢ zto-
sliwy portret demonicznych sil*®,

Wazna kwestia wydaje si¢ by¢ spojrzenie w czasy poprzedzajace i wspot-
czesne dla dziatalnosci Chrystusa. Odniesienie do Psalmu 91 zawarte jest w
Ewangeliach. Chodzi o kuszenie Jezusa na pustyni, gdzie pustynia w polacze-
niu z szatanem dostarcza az nadto tre$ci oscylujacych wokoét ztych mocy (Mt
4,1-11; Lk 4,1-13). Craig A. Evans w odniesieniu do tej sytuacji stwierdza, ze
odwotanie si¢ szatana do Ps 91 nie jest zadng niespodziankg. Jego zdaniem
komentatorzy od dawna uznawali ten psalm jako modlitwe przeciw demonicz-
nemu uciskowi. Wspomniany autor przywotuje jako przyktad Testament Le-
wiego, sam jednak zauwaza, ze moze on zawiera¢ pozniejsze, chrzescijanskie
interpolacje®. Niewatpliwie cennych informacji dostarczaja réwniez teksty
wywodzace si¢ ze wspdlnoty qumranskiej. Nawet uwzgledniajac radykalny
dualizm pism quamranskich, zauwazalna jest stosunkowo duza ilo$¢ tekstow
moéwigcych o opetaniu i egzorcyzmach. Tekstami opisujgcymi uwolnienie badz
ochrone przed ztymi duchami sg przede wszystkim: 4Q444; 4Q510-511; 6Q18;
4Q560; 8Q5; 4Q242. Dla niniejszego artykutu kluczowe znaczenie ma jednak
11Q11, poniewaz potwierdza on, ze w czasach Jezusa Psalm 91 byt traktowany
jako modlitwa ochronna przed atakami ztych duchow®. Jeden z komentatorow
bardzo tratnie stwierdza: ,,pojawienie si¢ Psalmu 91 w 11Q11 silnie sugeruje,
ze byt on rozumiany jako egzorcyzm nie tylko przez wspolnotg z Qumran, ale
rowniez migdzy Zydami w czasach Jezusa™*.

Z cala pewno$cig w argumentacji nalezy si¢ réwniez odnies¢ do tradycji
judaistycznej. Psalm 91 miat szczeg6lne miejsce posrod tekstow liturgicznych.
Znany jako antydemoniczny tekst byt rutynowo recytowany przed snem oraz
w sytuacjach wymagajacych egzorcyzmow. Tradycja judaistyczna odzwiercie-
dla silne powigzanie Ps 91 z demonologig. Wedtug Rasziego®’, takie stowa

Psalms as enemies of the individual. O. Keel, The Symbolism of the Biblical World. Ancient

Near Eastern Iconography and the Book of Psalms, trans. T. J. Hallet, Winona Lake 1997,

s. 84-85.

A. J. Schmutzer, Psalm 91..., dz. cyt., s. 92. W podobny sposéb wypowiadajg si¢ Malul

i Kraus. Por. M. Malul, Teror of..., dz. cyt., s. 852; H. J. Kraus, Psalms..., dz. cyt., s. 223.

Zob. C. A. Evans, Jezus and Psalm 91 in Light of the Exorcism Scrolls, w: Celebrating the

Dead Sea Scrolls. A Canadian Contribution, red. W. Flint i in., Atlanta 2011, s. 541-555,

542.

Por. H. Lichtenberger, Ps 91 und die Exorzismen in 11QPsAp, w: Die Ddmonen — Demons.

Die Ddimonologie der israelitisch-jiidischen und friihchristlichen Literatur im Kontext ihrer

Umwelt, red. A. Lange i in., Tiibingen 2003, s. 416-421.

% C. A Evans, Jezus and Psalm 91..., dz. cyt., s. 543.

a1 Wyraz ,Raszi” jest akronimem stow ,,Rabbi Szlomo Jicchak” (R-Sz-1), badz tez stow
,,Rabban Szel Israel”, ,,Nauczyciel Izracla”, tudziez ,,Rabbenu Sze Jichje”, ,,Nasz Rabbi, Oby
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KONOTACJE DEMONOLOGICZNE TERMINU %% an2 W PS 91,5-6

i frazy jak: ,strzala lecaca za dnia”, ,,zaraza idgca w mroku”, ,,mor niszczacy

w potudnie”, ,,tysiac u twego boku” mozna identyfikowa¢ z demonami i demo-
. r 2 48

niczng aktywnoscig .

Zakonczenie

Termin 155 =z bywa odnoszony do istoty demonicznej, ze wzglgdu na
zapozyczenie terminologiczne. Niewatpliwie oprocz etymologicznych powia-
zah wyrazenie to zawiera negatywne konotacje mogace wskazywa¢ na dziata-
nie osobowego zla. Z cala pewnos$ciag za$ opisuje zjawisko niebezpieczne
i zagrazajace czlowiekowi. W przypadku calego Psalmu 91 mogto doj$¢ do
antropomorfizacji naturalnych fenomenow i w konsekwencji do jego apotropa-
icznej recepcji. Przeprowadzona analiza egzegetyczna wykazata, ze takie ter-
miny jak n%% amen (,,strach nocy”); mw yn (,lecaca strzata™); =27 (,,zaraza”);
vz (,mor’) maja swoje paralele tresciowe i etymologiczne w kulturach
os$ciennych, w ktorych zazwyczaj maja osobowe znaczenie. Zwlaszcza triada
237, w0 1 avp wystepujaca nie tylko w Ps 91,5-6, ale i w Pwt 32,24 moze by¢
interpretowana personalistycznie. Wystepowanie tych terminéw w innych
miejscach Starego Testamentu dostarcza ambiwalentnych wnioskéw, jednak
nie odbiegajacych znacznie od interpretacji demonologicznej. Z kolei nowote-
stamentalne odniesienie si¢ do Oz 13,14 przez sw. Pawla zdaje si¢ by¢ dos¢
jednoznaczne. Apostot Narodoéw uzyt bowiem w 1 Kor 15,55 terminu 8aveté.
Zatem konfiguracja terminow =27, 7w i 2vp, teksty z Qumran oraz nowotesta-
mentalne nawigzania do Ps 91 dostarczaja argumentéw za demonologiczna
interpretacja terminu 1% 2.

DEMONIC CONNOTATIONS OF THE TERM %% -ne
IN THE PSALM 91,5-6

Summary

In the Ancient Near East, religious thought held that demons were drawn
to humans in major life-transitions and crises. ,,The terror of the night”, ,the
arrow that flies by day”, ,.the plague” and ,,the scourge” are terms that are no
methapors. They can be of Canaanite demons and of the sickness-demons typi-
cal of Mesopotamia (Ps 78,49c; 91,5-6). However, in neither passage, to be
sure, have they any independence whatsoever. In Ps 78,49c they appear as em-
issaries of Jahweh. In Ps 91,5-6 they are denied any power over anyone who
trusts in Jahweh. At one level, the term ,.the terror of the night” seem to be

Zyt"”. W kazdym razie chodzi o cieszacego si¢ wielkg estymg medrca, ktory w znaczacy
sposob wplynat na ksztatt mysli zydowskie;j.
48 por, M. . Gruber, Rashi’s Commentary on Psalms, Leiden 2004, s. 582.
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standard metaphorical description for danger, but some related terms reveal
more. These dangers are utterly chaotic, casting the threat of death as personi-
fied powers of evil. Therefore in Ps 91,5-6 we will have to think not only of
poetic personifications but also of demonic powers. While these demonic iden-
tities may be depersonalized in Israel’s theology, the same identities were not
dismantled in the antecedent pantheons and practices surrounding Israel.

These exorcism psalms are found in 11Q11. This scroll seems to comprise
three extracanonical psalms plus Psalm 91, for four psalms in all. The extraca-
nonical compositions are clearly exorcism psalms. Later rabbinic understand-
ing of Psalm 91 and its quotation in the temptation of Jesus, the appearance of
Psalm 91 in 11Q11 strongly suggests that this psalm was understood as an ex-
orcism psalm not only at Qumran but among many Jews in the time of Jesus.

Key words: pahad laylah, dead sea scrolls, demonology.
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