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PERSPEKTYWY LITURGII W TRZECIM TYSIACLECIU
NA PODSTAWIE LISTU APOSTOLSKIEGO JANA PAWLA 11
NOYO MILLENNIO INEUNTE

List apostolski Jana Pawla Il Novo millennio ineunte, promulgowany 6 stycznia
2001 r., stanowi dokument, w ktérym papiez dokonuje podsumowania doswiadczen
zdobytych przez Koscidt podczas Jubileuszu 2000, ale tez, a wlasciwie przede wszyst-
kim, zarysowuje perspektywg przysziosci Kosciola na nastepne tysiac lat. Jubileusz
bowiem przezyliSmy ,,nie tylko jako wspomnienie przeszto$ci, ale jako prorocza
zapowiedz przysztosci” (NMI 3). Poznanie, zglgbienie praz zastosowanie do prak-
tyki zycia wskazan zawartych w tym dokumencie stanowi dla Kos$ciola sprawe na
obecnym etapie dziejéw najwazniejsza. Chodzi o czas pojubileuszowy, ktéremu
powinna wytycza¢ kierunek niezawodna busola, jakq papiez daje nam do rak. Kom-
pasem tym jest Sobor Watykanski II, nazwany w liscie ,,wielka taska, ktora stala si¢
dobrodziejstwem dla Kosciota XX wieku” (NMI 57). Przypomnienie nam o tym
i tak wyrazne wskazanie na Sobdr oznacza, ze jego odnowicielski potencjat nie zostat
jeszcze w pelni wyczerpany, a doktrynalne zdobycze i przekaz soborowy nie zostaly
jeszcze autentycznie zinterpretowane oraz szczerze zasymilowane'. Dlatego papiez
wezwal do generalnego rachunku sumienia, ktéry nie moze pomina¢ ,,przyjecia
nauki Soboru — tego wielkiego daru Ducha, ofiarowanego Kosciotowi u schytku
drugiego tysiaclecia” (TMA 36).

) Por. G.L. CARDAROPOLI, Essere cristiano nel nuovo nillennio, Assisi 2002, s. 6.
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Wszystkie te wzgledy wskazuja na istotne znaczenie omawianego listu rowniez
dla liturgii, chociaz nie jest on dokumentem o charakterze liturgicznym. W jego
strukturze, ulozonej w cztery, podzielone na podpunkty rozdzialy, odnajdujemy
wiele odniesien liturgicznych, ukazanych w kontekscie czasowego przetomu, jakie-
g0 wszyscy jestesmy $wiadkami, stawiajac wciaz pierwsze kroki w trzecie milenium.
Fakt ten uzasadnia wybdr tematu niniejszego artykulu i taki sposob jego przygo-
towania, aby mozliwe si¢ stalo wyodrebnienie tych watkéw i opracowanie ich
w spos6b uwrazliwiajacy nas na to, co na polu liturgicznym domaga si¢ kontynuacji
dzieta rozpocz¢tego na Soborze Watykanskim II.

Klarowny postulat papieza, aby przedmiotem pogl¢bionej refleksji Kosciota
przetomu wiekow stalo si¢ pytanie o to, czy liturgi¢ przezywa si¢ juz powszechnie
jako zrédio i szczyt w jego zyciu (por. NMI 32, 35; TMA 36), stanowi inspiracjg
do szerszego rozwazania na temat odpowiedniego, czyli zgadzajacego si¢ z naucza-
niem soborowym, miejsca liturgii w zyciu calego Ko$ciola, a takze poszczegdlnych
jego cztonkow.

Wyjatkowga cecha nauczania Soboru na temat liturgii jest to, ze nie traktuje jej
w sposéb , sterylny”, to znaczy nie naucza o niej jako o rzeczywistosci oderwanej
i wyizolowanej z zycia, ale ja wrecz umiejscawia w zyciowym kontekscie, kiedy
z takim naciskiem akcentuje (por. KL 10), ze wszystko, co Ko$ciét czyni, ma mie¢
zrodlo liturgiczne (liturgia zrédlem), a takze do niej prowadzic¢ (liturgia szczytem).
Niemniej Sobdr nie ogranicza dziatania Kosciota tylko do liturgii, ale zarysowuje
te sprawe calo$ciowo, wskazujac, ze dzialanie owo ma szerszy zasi¢g i posiada inne
jeszcze, pozaliturgiczne formy, bo , liturgia nie wyczerpuje calej dziatalnosci Kos-
ciota” (KL 9). Takie stwierdzenie tym bardziej sklania do refleksji nad odpowied-
nioscia miejsca liturgii w calym wachlarzu dziatan, jakie stoja przed Kosciolem,
jak réwniez nad sposobami i mozliwosciami zamanifestowania tego w codziennej
praktyce.

Sposréd roznych obszaréw mogacych nam przyblizy¢ poruszane zagadnienie
wybiera papiez w omawianym Liscie apostolskim kilka, a wszystkie one wydaja si¢
przynaleze¢ do bardziej istotnych kwestii dzisiejszych czaséw. Z papieskiego nau-
czania wybijaja si¢ bowiem na czolo takie zagadnienia, jak: miejsce Eucharystii
w przezywaniu niedziel, ranga sakramentu pokuty, sens przystgpowania do Komunii
$w. podczas Mszy $w., aktywny udziat w liturgii, synchronizacja poboznosci ludo-
wej z liturgia, rozwdj duszpasterstwa liturgicznego.

1. Eucharystia sercem niedzieli

Nie pierwszy to raz Jan Pawel I wypowiada si¢ w swym nauczaniu na temat
sposobu przezywania niedzieli przez chrzescijan. Sam zreszta o tym przypomniat
w Novo millennio ineunte, stwierdzajac: ,,Chciatbym raz jeszcze przypomnieé, po-
dobnie jak to uczynilem w liscie apostolskim Dies Domini, ze udzial w Eucharystii
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powinien naprawdg by¢ dla kazdego ochrzczonego sercem niedzieli. Jest to powin-
nos$¢, ktorej nie mozna pominaé, a przezywac ja nalezy nie tylko jako wypetnienie
przepisanego obowiazku, ale jako niezbedny element prawdziwie swiadomego
i spdjnego zycia chrzescijanskiego” (NMI 36).

Nalezy z uwagg przeanalizowa¢ zastosowany przez papieza jezyk, ktéry bez cie-
nia watpliwosci przekonuje o randze poruszanego problemu. Trudno sobie wyob-
razi¢ funkcjonowanie zywego organizmu, nie mowiac juz o jego zyciu, gdyby bra-
kowato mu serca — i to na dodatek dobrze funkcjonujacego. Zdrowym sercem dla
chrzescijan jest niedzielna Eucharystia, ktéra bedac pamiatka owego ,,pierwszego
dnia tygodnia” (por. Mk 16,2.9; Lk 24,1; J 20,1), w ktérym Jezus zmartwychwstat
i obdarzyt apostoléw darem pokoju i Ducha Swietego (por. J 20,19-23), od dwéch
tysiecy lat nadaje rytm chrzescijanskiemu zyciu. Zmartwychwstanie Chrystusa ,,jest
najglebszym fundamentem, na ktérym opiera si¢ wiara chrzescijan (por. 1 Kor 15,14),
jest wydarzeniem umieszczonym w centrum tajemnicy czasu i zapowiedzig ostatnie-
go dnia, kiedy to Chrystus powrdci w chwale” (NMI 35). Bedac zatem pamiatka
owego wydarzenia, musi Eucharystia stanowi¢ centrum tajemnicy naszych niedziel,
kiedy nie tylko spelniamy osobisty obowiazek udzialu we Mszy $w., ale nadajemy
niedzieli eklezjalny charakter. W tym bowiem dniu gromadzimy si¢ jako Kosciét,
aby swigtowaé zwycigstwo Chrystusa nad smiercig i Jego obecnos¢ posrod wierza-
cych, a takze by podazaé drogg ,,wiodaca do ostatecznego dnia Panskiego, do nie-
dzieli, ktora nigdy si¢ nie skoficzy’.

Tej prawdy nic nie moze przestonié i nic nie moze w nowym tysiacleciu odeb-
ra¢ niedzielom ich sakralnego przeznaczenia, chociaz to trzecie milenium begdzie si¢
coraz bardziej charakteryzowalo dyfuzja kultur i religii, nie wylaczajac krajow
o dawnej tradycji chrzescijanskiej. W wielu regionach chrzescijanie staja si¢ ,,mala
trzodka” (por. Lk 12,32), co stawia przed nimi ,,zadanie bardziej wyrazistego Swiad-
czenia o szczegblnych cechach wilasnej tozsamosci, czgsto w osamotnieniu i wbhrew
wielu przeszkodom” (NMI 36). Niemal powszechnie zakorzenia si¢ i staje wszech-
obecny proces sekularyzacji, ktory sprzyja bezwiednemu kojarzeniu niedzieli z za-
konczeniem tygodnia (weekend, Wochenende, finesettimana), lansujac spedzanie
czasu na rozrywkach i dtawiac jej $wiateczny charakter w gestniejacej sieci super-
i hipermarketéw, otwartych réwniez w niedziele, co stwarza pokus¢ robienia zaku-
pOw. Znaczna czgs¢ dzisiejszych spoleczenstw zatraca teologiczng i duchowa glebi¢
dnia Panskiego, przestaje go w swej $wiadomosci laczy¢ ze stwérczym i zbawczym
dziataniem Boga, ze zmartwychwstaniem Chrystusa, a w konsekwencji i z Eucha-
rystig. Zsekularyzowana niedziela przestaje by¢ ,,sercem” pozostatych dni tygodnia
i calego zycia wspotczesnych spoleczenstw’.

? JAN PAWEL I1, List apostolski Dies Domini (31 maja 1998 r.), nr 37; por. nr 38 (dalej: DD).
3 Por. A. ZADLO, Jubileuszowy wymiar niedzielnego swietowania, LitS 6 (2000), nr 2, s. 279.
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Wspblnota chrzescijanska nauczyla si¢ juz w okresie posoborowym dojrzale
traktowac i sprawowaé Eucharysti¢. ,,Nalezy dalej i$¢ w tym kierunku”, przezwy-
ciezajac wszelkie destruktywne tendencje i ,,przywiazujac szczegdlne znaczenie do
Eucharystii niedzielnej” (NMI 35), aby dzien Panski przezywac w postawie petnego
postuszenstwa Duchowi Swigtemu (DD 4).

2. Sakramentalna pokuta niezastapiong wartoscig na nowe tysigclecie

Z Eucharystia wiaza si¢ i ku niej zmierzaja wszystkie pozostale sakramenty
Kosciola (por. DP 5). Ona to, ,jako szczyt ekonomii sakramentalnej, jest tez jej
zrédlem: wszystkie sakramenty w pewnym sensie z niej wyplywajq i do niej prowa-
dza. Dotyczy to w sposOb szczegolny sakramentu, ktdry zostal naznaczony jako
skuteczny znak przebaczenia od Boga, ktéry powtdrnie przyjmuje w swe ramiona
skruszonego grzesznika™

Jako uobecnienie ofiary Chrystusa, Eucharystia chroni nas przed grzechem. Nie
moze nas ona przeciez jednoczy¢ z Chrystusem, ,,nie oczyszczajac réwnoczesnie
z popetnionych grzech6w i nie zachowujac nas od grzechéw w przysziosci” (KKK
1393). Niemniej jednak w ekonomii taski, jaka wybrat Chrystus, moc oczyszczajaca
Eucharystii dokonuje bezposrednio wymazania grzech6éw lekkich, zas w przypadku
grzechéw $miertelnych, ktére w sposdb radykalny naruszaja wigz wiernego z Bo-
giem i komuni¢ z Kosciotem, jedynie posrednio ku temu zmierza’. ,,Celem Eucha-
rystii nie jest (...) odpuszczenie grzechéw $miertelnych. Jest ono wiasciwe dla sa-
kramentu pojednania” (KKK 1395).

Sakramentalna pokuta to jeden z siedmiu sakramentow, ktory ,,od kilku dziesig-
cioleci z r6znych powodéw przezywa pewien kryzys™, ujawniajacy si¢ zwlaszcza
w niektorych regionach swiata. Mieli ten kryzys przed oczyma juz uczestnicy syno-
du poswigconego zagadnieniu ,,Pojednania i pokuty w postannictwie Kosciota”, jaki
odbyl si¢ w Rzymie w 1984 r. W czasie, jaki uptynat od zakonczenia tego synodu
1 od daty wydania posynodalnej adhortacji Reconciliatio et paenitentia (por. NMI
37), kryzys ten bynajmniej nie ustapil. Pojawily si¢ jednak symptomatyczne znaki
pokrzepiajacego doswiadczenia, ktdre sa dowodem, ze naturalne zapotrzebowanie
czlowieka na sakramentalna pokute wcale nie wygasto, ze wciaz jest w czlowieku
obecne, a nawet w Roku Jubileuszowym 2000 jakby sie wzmoglo. Doswiadczenia
tego Roku wykazuja, ze sakrament pokuty, wlasciwie przedstawiony i przezywany,
moze zostaé¢ w duzej mierze na nowo odkryty nie tylko przez starszych, ale rowniez
przez miodziez. Owo odkrywanie jest z pewnoscia poparte potrzeba osobistego

* JAN PAWEL 11, List do kaptandw na Wielki Czwartek 2002 roku (17 marca 2002 r.), nr 2.
S Tamze.
$ Tamze, nr 3.
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kontaktu, ktory dzi§ wydaje sig szczegdlnie utrudniony ze wzgledu na coraz szybsze
tempo zycia spoleczenstw zdominowanych przez technologig, ale tez wiasnie dlate-
go odczuwany coraz bardziej jako zyciowa koniecznosé’

Kosciét musi wychodzié¢ tym potrzebom naprzeciw, poszukujac sposobdw na
przedstawienie i ukazanie warto$ci sakramentu pokuty. Powinien to robi¢ ,,z wigk-
sza ufnoscia, bardziej tworczo i konsekwentnie” (NMI 37).

2.1. Z wieksza ufnoscia

W kazdej spowiedzi szafarze sakramentu mogg si¢ spotka¢ z najrézniejszymi
typami osob. Jednej rzeczy powinni by¢ zawsze pewni, a mianowicie tego, ze zanim
jeszcze zdazy pas¢ choéby jedno stowo, ich penitentéw juz obejmuje Boze milosier-
dzie, ktore dziata w ich sercach. Stad dzigki stowu i pasterskiemu duchowi kaptan
powinien by¢ zawsze oddany ludziom, zdolny zrozumie¢ ich problemy, towarzyszy¢
im z wyczuciem w ich wedrowce i napetnia¢ ufnoscia w Boza dobroé. Tylko w ten
sposob spowiednik bedzie mdgl unikaé niewlasciwej dla sakramentu pokuty i prze-
sadnie niekiedy reprezentowanej postawy ,,sedziego” oraz stawac si¢ prawdziwym
posrednikiem milosierdzia, ktore obejmuje penitenta, a takze milosci, ktéra go ocala®.

2.2. Bardziej twoérczo

Do sakramentalnego spotkania dochodzi zawsze w perspektywie stowa Bozego,
ktére jest tozsame ze stowem i obliczem Chrystusa. Taki tez jest niezbedny warunek
kazdego autentycznego spotkania w sprawowaniu sakramentu pokuty, ktérego nig-
dy nie mozna sprowadzaé jedynie do ludzkich srodkéw zaradczych. Zwracanie
uwagi na zasady ludzkiego porozumiewania si¢ moze by¢ przydatne i nie powinno
si¢ go pomijac, jednak wszystko musi by¢ oparte na slowie Bozym. Stad tez rytuat
tego sakramentu przewiduje, aby rowniez wobec penitenta stowo to bylo gloszone®
i by w jego kontekscie odbywata si¢ celebracja sakramentu, niezaleznie od tego, czy
stosujemy forme¢ indywidualna takiej celebracji, czy wsp6lnotowa z indywidualnym
rozgrzeszeniem, cho¢ duszpasterskie wysitki powinny coraz czesciej zmierzac do
wyboru tej drugiej formy.

2.3. Konsekwentnie

Spowiednicy wciaz doswiadczaja, jak trudno jest przedstawi¢ wymagania stowa
Bozego penitentom, ktérzy na ogdl maja o nich pojgcie tylko powierzchowne.
Chwila sprawowania sakramentu pokuty nie jest oczywiscie najodpowiedniejsza,
aby si¢ troszczy¢ o nadrobienie tych brakow. Nalezatoby wiec z pasterska madros-

T Tamze.
¥ Tamze, nr 6.
? Tamze, nr 7.
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cig zadba¢ o konsekwentny spos6b zapoznawania si¢ z tym stowem w fazie przygo-
towawczej, natomiast podczas celebracji sakramentu udzielaé podstawowych wska-
zan, pozwalajacych kazdemu w sposob nie mniej konsekwentny skonfrontowac sig¢
z prawda ewangeliczna. W kazdym jednak przypadku spowiednik winien wyko-
rzystac spotkanie sakramentalne, by pomoc penitentowi w dostrzezeniu litosciwe)
wyrozumialosci Boga, ktory wyciaga ku niemu r¢ke nie po to, aby go zranié, tylko
ocali¢. Winien tez wskaza¢ mozliwosci konsekwentnego dokonywania przemiany
i postepowania naprzéd w przefamywaniu barier stajacych na przeszkodzie Zyciu
zgodnemu z przykazaniami Bozymi i opartymi na nich wyraznymi wskazaniami
Magisterium Kosciota'®.

3. Komunia objawieniem Kosciola jako sakramentu

,Oto jeszcze jedna wielka dziedzina, w ktérej nalezy podjaé zdecydowane i pla-
nowe dzialania na plaszczyznie Kosciota powszechnego i Kosciolow partykular-
nych: komunia (koinonéa), bedaca ucielesnieniem i objawieniem samej istoty ta-
jemnicy Kosciota” (NMI 42). Stanowi ona owoc i objawienie komunii trynitarnej,
ktéra jasnieje na obliczu Kosciola i jest odbiciem zwiazku, jaki jednoczy Ojca i Sy-
na, i Ducha Swiqtego (por. KK 4), oraz rozlewa si¢ w nas (por. Rz 5,5), aby$Smy
wydawali dobre owoce milosci i stuzby'.

Liczne sa drogi, ktérymi idzie kazdy z nas i kazdy z naszych Koscioléw. Zadna
jednak odlegtos$é nie moze oddzieli¢ tych, , ktdrzy zespoleni sa wigzami jednej ko-
munii, umacniajacej si¢ kazdego dnia przy stole eucharystycznego Chleba i Stowa
zycia” (NMI 58). Rozumiat to i przezywat doskonale Kosciét pierwotny, ktorego
charakterystyczng cecha bylo ,,trwanie we wspodlnocie, w tamaniu chleba i w mod-
litwie” (por. Dz 2,42). Do tej idei powrdcil, podjat ja i uczynit kluczowym poj¢ciem
Sobér Watykanski 11'2. Papiez zaleca, aby$my te komuni¢ uczynili przedmiotem
duszpasterskiej troski i planowania. Tym samym wskazuje na cos$, do ¢zego ni¢ jes-
teSmy jeszcze powszechnie przyzwyczajenti: nie do$¢ przestawiliSmy si¢ na mysle-
nie o ,,komunii” w kategoriach nie tylko liturgiczno-sakramentalnych (przystapi¢
do Komunii $w. jako jednego z siedmiu sakramentéw), ale rOwniez egzystencjal-
nych (zy¢ w pelnej jednosci ze wszystkimi, budowac te jednos¢ i przyczynia¢ si¢
do jej rozwoju — na wzoér Oséb Boskich). Wiaze si¢ to z faktem, ze w pewnych sy-
tuacjach przejawiamy skrajny indywidualizm w przezywaniu Eucharystii. Liczy si¢
dla nas tylko ,jja i Jezus”, przyjety w Komunii §w. Drugi czlowiek, brat i siostra,

I° Tamze.

I' Por. A. ZADLO, Kosciot lokalny. Teologia i duszpasterstwo, Krakow 2001, s. 32.

12 Por. J. RATZINGER, Kosciof — ekumenizm — polityka (Kolekcja Communio 5), Poznan—Warszawa
1990, s. 17.
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przeszkadzaja nam w spotkaniu z Panem, wigc si¢ od nich odgradzamy (nawet pos-
tawa i sposobem przezywania modlitwy po Komunii $w.). Eucharystia nie zawsze
otwiera nas na braci, na Kosciol, a wigc nie sprawdza sie wystarczajaco w Zyciu, bo
g0 nie zmienia i nie dynamizuje"

Z nauczania soborowego wiemy, ze liturgia stanowi ,,szczyt i Zr6dto” duchowe-
go zycia i dziatania w Kosciele (por. KL 9-13), ze ten Kosciét — szczegdlnie
w Eucharystii — objawia (por. KL 41) i ,,przyczynia si¢ do tego, aby wierni swoim
zyciem wyrazali oraz ujawniali (...) rzeczywistg nature Kosciola” (KL 2). Jego zas
natura wskazuje na to, ze jest on ,,sakramentem jednosci”, czyli ludem $wigtym,
zjednoczonym i zorganizowanym pod zwierzchnictwem biskupow (KL 26). Istot-
nym wigc zadaniem, jakie wciaz przed nami stoi, jest faktyczne stawanie si¢ w zyciu
,ednym duchem i jednym sercem” (por. Dz 4,32), uprawianie na co dzieni ,,komu-
nii mitosci”, bo tylko ona objawia Kosciél jako ,,sakrament”, czyli ,,znak i narzedzie
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego”, ponie-
waz tylko mitos¢ jest naprawde ,,sercem” Kosciofa (KK 1; por. NMI 42).

Do istoty Eucharystii nalezy to, ze stanowi ona uprzywilejowane miejsce glosze-
nia i kultywowania komunii, ze zapobiega rozproszeniu i rozbiciu. W niej bowiem
,przemieniamy si¢ w to, co przyjmujemy” (KK 26)". Przez udzial w Eucharystii
stajemy si¢ wigc coraz bardziej Kosciolem i spelniamy skutecznie rolg¢ bycia sakra-
mentem jednosci (NMI 36). Musimy wigc systematycznie uczy¢ si¢ komunii, a tros-
ke o nig czyni¢ przedmiotem duszpasterskiego planowania, tak aby szerzy¢ ja na
wszystkich plaszczyznach zycia poszczegdlnych Koscioldw. Ma ona by¢ widoczna
,mi¢dzy biskupami, kaptanami i diakonami, mi¢dzy duszpasterzami a caltym ludem
Bozym, mi¢gdzy duchowienstwem i zakonnikami, migdzy stowarzyszeniami i rucha-
mi koscielnymi” (NMI 45). Majac bowiem swiadomos¢, ze rezultaty rozwoju du-
chowosci komunii nie zaleza tylko i wyltacznie od naszego dziatania i planowania,
wiemy zarazem, ze Bog oczekuje od nas konkretnejawspotpracy z Jego taska (por.
NMI 38).

4. Aktywny udzial w liturgii

,»Wizja komunii jest §ci§le zwiazana ze zdolnos$cia chrzescijanskiej wspolnoty
do otwarcia si¢ na wszystkie dary Ducha. Jedno$¢ Kosciota nie oznacza jednolitos-
ci, ale polaczenie w organiczng calo$¢ uprawnionych odmiennosci. Jest to rzeczy-
wisto$¢ wielu czionkow potaczonych w jednym Ciele — jedynym ciele Chrystusa

B Por. J. KUDASIEWICZ, Homilia na uroczystosé Ciala i Krwi Chrystusa 2002 roku, (mps), s. 1:
,»Eucharystia pokarmem ludzi utrudzonych w drodze”
" Por. LEON WIELKI, Serm. 63,7. PL 54,357C.
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(por. 1 Kor 12,12). Jest zatem konieczne, aby Kosciot trzeciego tysiaclecia pobudzat
wszystkich ochrzczonych i bierzmowanych do uswiadomienia sobie obowiazku czyn-
nego udzialu w zyciu koscielnym. Obok postugi kaptanskiej takze inne postugi —
ustanowione lub po prostu uznane — moga sie rozwijac z pozytkiem dla catej wspol-
noty, zaspokajajac jej wielorakie potrzeby: od katechezy po aktywny udziat w liturgii,
od wychowania miodziezy po rézne formy dziatalnosci charytatywnej” (NMI 46).

Ta przejrzysta my$l Jana Pawla I odwotuje si¢ w odniesieniu do liturgii do na-
uczania soborowego, ktére przypomina jednoznacznie, ze ,.,czynnosci liturgiczne
naleza do calego Ciala Kosciola, uwidaczniajg je i na nie oddziatuja. Poszczegél-
nych natomiast cztonkéw dotycza w rdézny sposob, stosownie do réznorodnosci sta-
néw (diversitate ordinum), zadan (munerum) i czynnego uczestnictwa (actualis
participationis)” (KL 26). Innymi slowy, zgromadzenie liturgiczne w swej struk-
turze osobowej z istoty swej zawsze jest zréznicowane i uporzadkowane w sposob
hierarchiczny, a ponadto réwnoczesnie ubogacone réznorodnoscia postug. Stad roz-
réznienie migdzy poszczegdlnymi postugami liturgicznymi (ministeria) w zgroma-
dzeniu liturgicznym. Wykonuja je poszczegélni jego uczestnicy w zaleznosci od:
— sakramentu $wigcen (biskup, prezbiter, diakon);

— specjalnego ustanowienia (lektor, akolita, nadzwyczajny szafarz Eucharystii);
— faktycznego wykonywania (wyznaczeni do czytania stowa Bozego, stuzba olta-
rza, stuzba muzyczna, porzadkowa itp.)"’

Zgodnie z ogdlna i fundamentalna zasada kazdej grupy, potrzebne sa w niej roz-
ne dzialania i postugi, zlecone jednostkom dla wspdlnego dobra wszystkich. Ta za-
sada funkcjonowania kieruje sie rowniez zgromadzenie liturgiczne. Zasada podziatu
funkcji wciela w praktyke koniecznos¢ wykorzystania w sluzbie Bozej, oprocz
otrzymanych od Niego daréw, réwniez zasobow naszej inteligencji i zdolnosci dzia-
lania, przy trzezwym zdawaniu sobie sprawy, ze bez Chrystusa ,,nic nie mozemy
uczyni¢” (J 15,5; por. NMI 38)'. Zgromadzenie liturgiczne, jako manifestacja Ko$-
ciola — sakramentu jednosci i Ciata Chrystusa zjednoczonego ze swoja Glowa,
sklada si¢ z wielu czlonkéw, zorganizowanych i zjednoczonych ,,pod przewodnic-
twem biskupdéw” (KL 26), zakladajac konieczno$¢ formacji kandydatéw do posz-
czegblnych postug i rozeznania ujawniajacych sie daréw charyzmatycznych, przy
czym konieczny jest ciagly postep na drodze aktywniejszego wlaczania $wieckich
w pelnienie postug w zgromadzeniu liturgicznym.

8 Por. E. LODI, Ordini e ministeri al servizio del popolo sacerdotale, Milano 1974; Z. WiT, Uwa-
runkowania przestrzenne i funkcje w zgromadzeniu liturgicznym, w: H.J. SOBECZKO (red.), Profesor
i duszpasterz. Ksiega pamiqtkowa ku czci ks. Waclawa Schenka (Studia liturgiczno-pastoralne 1), Opole
1988, s. 153-166.

'8 Por. H.J. SOBECZKO, Zgromadzeni w imi¢ Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgicznego,
(Opolska Biblioteka Teologiczna 33), Opole 1999, s. 126.
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S. Czuwanie nad poboznoscia ludowy i synchronizowanie jej z liturgia

» 1 1zeba korzystac z nalezyta roztropnoscia z form ludowych, ale nade wszystko
wychowywa¢ do udziahi w liturgii” (NMI 34), , ktdrej nalezy poswigcic jak najwig-
cej uwagi, bo ona jest szczytem, do ktérego zmierza dzialalnos¢ Kosciota, i jedno-
czesnie jest Zrédlem, z ktdérego wyplywa cata jego moc” (NMI 35). W tym odnie-
sieniu do Sacrosanctum Concilium podaje papiez soborowa zasade, ktéra wyraznie
poucza o prymacie liturgii nad innymi formami poboznosci ludu Bozego (por. KL
10), ale tez uczula na wazna rolg¢ Kosciola w korzystaniu z pozaliturgicznych form
poboznosci, w przychylnym odnoszeniu si¢ do nich i roztropnym rozeznawaniu,
jaka jest ich wartos¢ i przydatno$é dla duchowego dobra chrzescijan.

Chodzi wigc o dwie podstawowe cechy, jakie powinny charakteryzowaé Kosciot
w jego odniesieniu do poboznosci ludowej: (1) przychylnos¢ i (2) roztropnos¢.
5.1. Przychylnos¢

Poboznosc¢ ludowa i liturgiczna reprezentuja w praktyce nurty do siebie rowno-
legte. Gdy chodzi o tg liturgiczna, to jest ona oficjalnie przez Koéciot przyjeta i po-
lecona do koniecznego przestrzegania wszystkim chrzescijanom. Z tego powodu
posiada zawsze charakter publiczny (nawet gdyby byla praktykowana ,,prywatnie”).
Ludowa natomiast nie ma mocy obligujacej w sensie Scistym, cho¢ byla niekiedy
przedstawiana jako konieczna dla wszystkich'’ Posiada wiec zawsze charakter pry-
watny'® (nawet jezeli bywa wykonywana ,,publicznie” przez cata wspolnote lokalna,
a nawet — tak jak kiedys — w ramach celebracji liturgicznej i z polecenia samego
papieza'®). Oba te rodzaje poboznosci przynaleza jednak zawsze do Kosciola i sa
wyrazem jego poboznosci (owszem, w przypadku poboznosci ludowej moze ona
miec czasem zakres tylko lokalny). Formy kultu ,,prywatno-indywidualnego” istnia-
ty zawsze w historii chrzescijafistwa i juz w czasach starozytnych trudno bylo w spo-
s6b precyzyjny odrozni¢ go od liturgii, pod pojeciem ktorej zaczeto dopiero pozniej

"7 Por. List Swietego Oficjum z 25 listopada 1948 roku, w: A. BUGNINI, Documenta pontificia ad
instaurationem liturgicam spectantia, t. I, Romae 1953, s. 168.

I* Z teologicznego punktu widzenia kultem publicznym jest taki kult, ktory sprawuje lud Bozy jako
Koscidl, a wige jako wspélnota lokalna zgromadzona przed Bogiem; prywatnym zas jest taki kult, ktéry —
nawet jezeli jest sprawowany we wspélnocie lokalnej wierzacych — jest sprawowany indywidualnie
przez ..jakiegos$ cztonka™ Mistycznego Ciala Chrystusa, z powodu czego mamy w takim przypadku do
czynienia z kultem ,,w” Ciele, a nie z kultem Ciala Chrystusowego; por. S. MARSILI, La liturgia, momento
storico sella salvezza, w: TENZE (red.), Anamnesis, t. I: La Liturgia, momento nella storia della salvez:za,
Casale Monferrato 1983?,s. 151.

” Dla przykladu mozna przypomnie¢ zarzadzenie Leona XIII, wprowadzone dekretami z 20 sierpnia
1886 1. iz 15 sierpnia 1889 r., aby we wszystkich kosciotach parafialnych i oratoriach publicznych po-
swigconych Maryi odmawia¢ w miesiacu pazdzierniku rano podczas Mszy $w., a po poludniu przed
Naj$wietszym Sakramentem: réZaniec, litanig loretasiskg oraz modlitwg Do Ciebie, swiety Jozefie, por.
MARSILI, art. cyt., s. 151, przyp. 3.
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(z chwila pojawienia si¢ technicznego terminu ,,liturgia”) rozumie¢ ,,kult publiczny
Kosciota” Oczywiscie od zawsze istnial w Kos$ciele wewnetrzny instynkt, pozwala-
Jjacy mu dokladnie rozrézni¢ pomigdzy ,.stylem” modlitwy ,,prywatnej” (mocno
przesiaknigtej tresciami biblijnymi, ktére nie inaczej ozywiajq liturgi¢) i sama litur-
gia. Niemniej dopiero od wczesnego sredniowiecza modlitwa ,,prywatna” zacz¢la
odczuwaé pewien wplyw nowych tendencji, skazonych niekiedy duchem magicz-
nym, przez co zacz¢la popada¢ w dysharmonie z prawdziwym duchem kultu chrzes-
cijanskiego® Szersze spojrzenie na poboznos$é ludowa i umiejetno$é¢ analizowa-
nia jej w kontekscie historycznym kaze nam patrze¢ na nia przychylnie i doceniaé
jej pozytywne aspekty, niejednokrotnie wazne dla zycia duchowego chrzescijan,
ktore wyrasta z sakramentéw Kosciota i w liturgii zapuszcza swe korzenie, nie-
mniej dzigki formom poboznosci ludowej moze natrafi¢ na dogodny grunt wzrostu
i dojrzewania.

5.2. Roztropnos¢

W nastepstwie zainicjowanej przez Sobor Watykanski II odnowy Kosciota po-
boznos¢ ludowa znajduje bardzo réznorodny grunt, w zaleznosci od kraju, w jakim
wystepuje, albo od zwyczajow lokalnych, na jakie natrafia. W stosunku do form
poboznosci ludowej dostrzega sie rozmaity, czesto przeciwstawny sobie, sposob
reagowania’';

— w niektorych sytuacjach doszlo do najzwyklejszego porzucenia form odziedzi-
czonych z przeszlosci, co powoduje pustke nie zawsze mozliwa do zapelnienia;

— w pewnych srodowiskach dostrzega si¢ przesadne przywiazanie do niedoskona-
lych, a nawet blednych form poboznosci, ktére, niestety, oddalaja od prawdzi-
wych tresci biblijnego Objawienia i stanowig pewnego rodzaju konkurencj¢ dla
zycia sakramentalnego;

— bywaja tez nieuzasadnione glosy krytyki tejze poboznosci, wypowiadane w imi¢
tzw. ,,obrony czystosci wiary”, a takze przeciwstawiane im mocno domaganie
si¢ zachowania omawianych form, jako sposobu czucia przez chrzescijan ich
wiary, w okre$lonym czasie i miejscu;

— podnosza si¢ glosy wskazujace na potrzebe oczyszczenia poboznosci ludowej
ze wszystkiego, co budzi dwuznacznos¢ i co traci niebezpieczenstwem tzw. syn-
kretyzmu, a wigc poplatania réznych, sprzecznych ze soba elementow religij-
nych z elementami mitologicznymi i zabobonnymi;

# Wplywom takiego ducha poddana zostata z czasem niestety rowniez sama liturgia, mimo wyczu-
lenia na ten problem hierarchii koscielnej; por. A. FRANZ, Die Messe im deutschen Mittelalter, Darmstadt
1963%; MARSILI, art. cyt., s. 152.

# Por. KONGREGACJA KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Direttorio su pietd popolare
e liturgia. Principi e orientamenti, Citta del Vaticano 2002, nr 1.
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— dostrzega si¢ nieraz ozywienie poboznos$ci ludowej, co jest forma odreagowania
naciskéw wywotywanych przez kulturg techniczno-pragmatyczng i ekonomicz-
ny utylitaryzm,;

— mozna na koniec dostrzec postawe braku zainteresowania poboznoscig ludowa,
spowodowang szerzacym si¢ dzi§ sekularyzmem albo naplywem sekt, wrogo
nastawionych do poboznosci ludowe;j.

W tak zroznicowanych pod katem nastrojéw okolicznosciach papiez w swoim
Liscie apostolskim zaleca Kosciotowi roztropnos¢ wobec zagadnienia istotnego, ale
tez domagajacego si¢ stalej ewangelizacji, aby wiara, ktéra poboznosc ludowa arty-
kutuje, stawala si¢ coraz bardziej dojrzata i autentyczna, a takze aby liturgii przystu-
giwal prymat nad wszystkimi innymi formami poboznoséci ludu (por. KL 10). Stad
Jan Pawet II z ufnoscia zwraca uwagg, ze mozliwe jest takie ukladanie sobie planu
dnia w chrzescijanskich wspolnotach (praktykuja go juz niektére grupy w duzym
stopniu zlozone z ludzi $wieckich), aby znajdowaly one czas na udzial w liturgii,
z czego przede wszystkim wymienione zostaja: Eucharystia, jutrznia i nieszpory
(por. NMI 34).

6. Rozwijanie duszpasterstwa liturgicznego

Kiedy dzi$, w czterdziesci lat od daty promulgowania Sacrosanctum Concilium,
»mozna uzna¢, ze reforma liturgii, jakiej chcial Sobor Watykanski II, zostala juz
zrealizowana, to misjg do wypetnienia pozostaje wciaz jeszcze duszpasterstwo litur-
giczne, ktore pozwoli z bogactwa liturgii obficie czerpa¢ moc sptywajaca z Chrys-
tusa na wszystkie czlonki Jego Ciala, ktérym jest Kosciol?. Pora zatem, aby kazdy
Kosci6t partykularny, rozwazajac to, co Duch Swiety powiedziat do ludu Bozego
przez caly okres od Soboru do Wielkiego Jubileuszu, ,,ocenil swoja gorliwos¢ i z no-
wym zapalem podjal swa prace duchows i duszpasterska” (NMI 3).

Z pewnoscia nie przez przypadek Jan Pawet Il stawia pracg duszpasterska Kos-
ciola w nowym tysiacleciu na réwni z jego praca duchowa. Zestawienie to burzy
bledna niejednokrotnie koncepcje duszpasterstwa, ktére ujmowane jest w katego-
riach jakby technicznego oddzialywania na jednostki lub masy spoleczne i oczekuje
na mozliwy do zbilansowania efekt. Natomiast duszpasterstwo Kos$ciota w pierw-
szym rzedzie zmierzaé powinno w tym kierunku, aby prowadzi¢ wiernych do pet-
nego i czynnego uczestnictwa w swigtej liturgii, ktora jest ,,pierwszym i niezastapio-
nym zrédlem prawdziwie chrze$cijanskiego ducha” (KL 14). Pierwszoplanowym
wiec celem duszpasterstwa jest troska o zycie duchowe chrzescijan, ktére — po-
dobnie jak dzialanie Ko$ciota — w liturgii osiaga swd) szczyt i w niej tez ma nie-
wyczerpane zrodlo. Liturgia bowiem to wspolne dzialanie Chrystusa i zgromadzenia

22 JaN PAWEL 11, List apostolski Vicesimus quintus annus (4 grudnia 1988 r.), nr 10.
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wierzacych. Udziat w liturgii zak{ada wiare, bo tylko w jej Swietle mozna odczytaé
sens liturgicznych symboli oraz przyja¢ ptynace z nich moralne zobowiazania, ktére
umozliwiaja drogg do $wigtosci, pojmowanej w podstawowym znaczeniu, czyli jako
przynaleznos¢ do Tego, ktory jest w najgigbszym sensie i po trzykro¢ Swiety (por.
1z 6,3). Wyznawa¢ wiarg w Swigto$é Kosciola to wskazywac jego oblicze Oblubie-
nicy Chrystusowej, dla ktérej On zlozyl w ofierze samego siebie wlasnie po to, aby
Ja uswigcié (por. Ef 5,25-26).

Zadanie duszpasterstwa liturgicznego na dzisiejsze czasy polega w duzej mierze
na uzdrowieniu chrzescijan z mylnie pojmowanego idealu doskonatosci, ,,jako swe-
go rodzaju wizji zycia nadzwyczajnego, dostepnego jedynie wybranym geniuszom
swigtosci” (NMI 31). Nalezy wspiera¢ wszystkich w przekonywaniu si¢ w duchu
wiary do tego, ze drogi $wigtosci sa wielorakie i dostosowane do kazdego powola-
nia. Trzeba dzi$ wszystkim na nowo i z przekonaniem zaleca¢ dazenie do ,,wysokiej
miary” w zwyklym zyciu chrzescijanskim. Cale zycie wsp6lnoty Kosciota, zgroma-
dzonej wokoét Eucharystii i przez niag budowanej, powinno zmierzaé¢ w t¢ wiasnie
strone, przy duszpasterskim wsparciu, przeradzajacym si¢ w prawdziwa ,,pedago-
gike Swigtosci”, ktdra jest zdolna dostosowac si¢ do rytmu poszczegdlnych osob
(por. tamze).

7. Zakonczenie

W stwierdzeniach papieskich, ktore uzmystawiajg nam fakt, ze reforma liturgii,
jakiej chcial Sobdr, zostata juz zrealizowana, niemniej domaga si¢ od nas jeszcze
dalszych dzialan, ze dotychczasowe doswiadczenia powinny wzbudzaé nowe ener-
gie i naklania¢ nas do wyrazania entuzjazmu w konkretnych przedsigwzigciach,
zawarte sa bardzo jasne i nie podlegajace najmniejszym watpliwosciom wskazania,
czego si¢ od nas domaga ten historyczny przetom tysiacleci. Przypomnienie ich so-
bie na kanwie refleksji nad Novo millennio ineunte tworzy nowa okazje oraz zache-
ca do tego, aby si¢ szczerze i odwaznie skonfrontowaé z soborowym ideatem litur-
gii, a takze wyciagna¢ praktyczne wnioski dla duszpasterskich posuni¢é¢ Kosciota
w dzisiejszym kontekscie historyczno-kulturowym. Czesto bowiem zaréwno dusz-
pasterskie dzialanie, jak i lansowany w jego ramach ideat chrzescijanskiej ducho-
wosci, sg tak przedstawiane, jakby w istocie swej nie posiadaty zwiazku z liturgia,
a wyrastaly z ludzkiego geniuszu i zalezne byly tylko od naszych wysitkow.

Liturgia natomiast, cho¢ ,,nie wyczerpuje calej dziatalnosci Kosciota” (KL 9),
to jednak stanowi dla niej ,,pierwsze i niezastapione zrodlo, z ktérego mamy czerpaé
prawdziwie chrzescijanskiego ducha” (KL 14). Ona tez stanowi szczyt (por. KL 10),
do ktorego powinno zmierza¢ wszystko, co w ramach duszpasterskiego dziatania,
a takze duchowych zmagan podejmujemy. W liturgii bowiem urzeczywistnia si¢ to
dzieto, ktorego Chrystus dokonat raz na zawsze, ktére nam polecit sakramentalnie
sprawowac dla uswigcenia $wiata oraz w nim postrzegac¢ centrum tego wszystkiego,
co stanowimy i co czynimy.



