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PRYMAT ZNAKIEM WIARYGODNOSCI KOSCIOLA

Jednos¢ powolanego do istnienia przez Jezusa Chrystusa Ko$ciota — szczegdl-
nego srodowiska i miejsca zbawienia — miata by¢ znakiem dla $wiata autentyczne-
go postannictwa zapoczatkowanego ziemska dzialalnoscia, ktora tez utrwalila sie
1 przedluzyla we wspdlnocie zgromadzonych uczniow. Znak owej jednosci miat
odtad charakteryzowac i czyni¢ wiarygodnym misj¢ Kosciota. Chrze$cijanstwo
jednakze doswiadczone zostalo w historii dramatem podzialow, ktdére stanowia
powazna przeszkodg¢ dla realizacji woli Jezusa z jedne;j strony, z drugiej zas, szcze-
golnie wspolczesnie, jest on znaczacym czynnikiem pobudzenia poszukiwan spo-
sobow przyblizenia si¢ do zjednoczenia na drodze prowadzenia dialogu. Problem
prymatu biskupa Rzymu i jego postuga w Kosciele jawi si¢ na tym tle jako zagad-
nienie wcigz dyskutowane i otwarte!, ktore moze okazacé si¢ istotne dla wiarygod-
nosci Kosciota 1 efektywnosci jego misji zbawczej we wspolczesnym swiecie.

Kosci6t katolicki nie tylko czynnie angazuje si¢ w prowadzony dialog, ale glo-
sem Jana Pawla Il wyznacza nowy etap i ukazuje szerokie perspektywy dla zagad-
nienia, ktore dotad stanowilo powazny problem teologiczny. Kieruje si¢ mianowi-
cie ugruntowana swiadomoscia, iz on zachowal postuge nastgpcy Piotra, w osobie
biskupa Rzymu, ktérego Bog ustanowit ,,trwaltym i1 widzialnym Zrédiem i funda-
mentem jedno$ci2. Zostal on przeciez dany Ko$ciotlowi, w ktorym wszyscy wie-

'1.K r a s, Zagadnienie prymatu papieskiego w kontekscie wspoiczesnej sytuacji ekumenicznej,
Roczniki Teologiczno-Kanoniczne (23) 1976 z. 2 s. 87-104; S. N a g y, Prymat we wspoiczesnym
dialogu ekumenicznym, w: Chrzescijanin w Kosciele, pod red. J. Kruciny, Wroctaw 1979 s. 145-170;
A.Buchenfeld, Prymat Biskupa Rzymu w perspektywie dialogu katolicko-prawostawnego i
katolicko-luterariskiego, Summarium 20-21 (40-41) 1991-1992 s. 5-18; Y. Congar, Eglise et
papauté. Regards historiques, Paris 1994; B. S e s b o ii €, Le Ministere de Communion du Pape,
Etudes juin 1996 s. 805-808; W. S € i b ¢ |, Petrusamt und Okumene, Stimmen der Zeit (1) 1997
s. 1-2.

2Jan Pawel I, Ut unum sint 88; por. Lumen Gentium 23.
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rzacy w tym podstawowym dobru udzielonym przez Jezusa, jako znaku wiarygod-
nosci jego stuzby dla zbawienia, powinni uczestniczy¢.

Eklezjologia wspolczesna weryfikujaca problem wiarygodnosci Kosciota usi-
tuje skorzystaé z kategorii znaku®. Znak daje si¢ bowiem zastosowa¢ zaréwno do
biblijnego opisu postaci Piotra jak i teologicznych obrazow, metafor, jakimi okre-
Sla sie rzeczywistos¢ Kosciola. Nie wszystkie elementy sktadowe tej teorii s3 wy-
raznie stosowane, ale jej sktadniki zawarte w koncepcji Kosciota jako znaku, sa-
kramentu i narze¢dzia powszechnego zbawienia zachgcaja do takiej proby. Zarowno
bowiem tajemnica Kosciola jawi si¢ w kategorii znaku, jak tez mozna dopatrywac
si¢ elementéw znakowych w teologicznym mysleniu o postudze Piotra zlecone;j
apostolowi przez Jezusa.

Zespot cech, dla ktérych mozna bez obawy pobladzenia zawierzy¢ osobie i za-
razem przyjmowac jej wypowiedzi jako wysoce prawdopodobne, a nawet pewne,
stanowi o jej wiarygodnosci w porzadku regulujacym spoteczne zycie ludzi. Tak
rozumiana wiarygodnosc jest stosowana w odniesieniu do Kosciola jako bytu oso-
bowego w procesie weryfikowania jego misji i realizowanych zadan prowadza-
cych do zbawienia cztowieka*. Znak natomiast dotyczy¢ moze owych cech jak
rowniez calej rzeczywistosci Kosciola, ktory jawi si¢ cztowiekowi jako boski i ludz-
ki, doczesny i wieczny, grzeszny i $wigty, przyrodzony i nadprzyrodzony. Znak
bowiem ze swej natury sklada si¢ z elementu widzialnego i niewidzialnego, tego,
co si¢ wprost dostrzega 1 doswiadcza i tego, na co wskazuje, tworzac wi¢z pomig-
dzy elementem naturalnym 1 zwigzanym z nim znaczeniem. Znak jest nosnikiem
pewnej tresci, ktora prowadzi do nawigzania kontaktu pomig¢dzy tworca i odbiorca
znaku. Poniewaz znak przynalezy do powszechnego systemu komunikacji, dlate-
go jako taki umozliwia cztowiekowi uczestnictwo we wszelkich dobrach, przede
wszystkim o charakterze duchowym.

Przywilejowi znakowego komunikowania si¢ cziowieka i wyrazania siebie od-
powiada Bog, ktéry nawiazuje z nim kontakt zbawczy w jezyku symboli calej
historii zbawienia. Tylko bowiem na tej wlasnie drodze pelnego, osobowego zaan-
gazowania si¢ w odczytywanie sensu wyrazanego przez znaki moze dokonywa¢
si¢ poznawanie, Swiadomy wybor Boga i przyjecie we wierze jako wiarygodnego
partnera czlowieka.

W tym sensie teologia m6wi o Jezusie Chrystusie, ktéry jest znakiem Boga, a o
Kosciele jako znaku Chrystusa, w tym tez znaczeniu Kosciol ze wszystkimi ele-
mentami skladowymi — jego struktura — jest traktowany jako znak zbawienia.

'R.Latourelle,Le Christ et I'Eglise signes du salut, Tournai — Montréal 1971.

*M.R us e ¢ k i, Wiarygodnosé chrzescijanstwa. Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin 1994
S. 248-250; G.P hi l i p s, L'Eglise et son mystere au Il Concile du Vatican. Histoire, texte et com-
mentaire de la Constitution Lumen Gentium, Tome I, Paris 1966 s. 72-74.
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1. WIARYGODNOSC KOSCIOLA JAKO ZNAKU

W poszukiwaniu sensu fenomenu Kosciota jakim jawi sie on stale w $wiecie znane
jest w teologii fundamentalnej faczenie kategorii znaku z problemem jego wiarygod-
nosci’. Jest on bowiem znakiem zbawienia, to znaczy rzeczywistosci o charakterze
duchowym zjednoczenia ludzi z Bogiem, a tym samym zjednoczenia ludzi w tej same;
wierze migdzy soba. Refleksja teologiczna rozumiana jako stuzba wspolnocie, ktora
poszukuje uzasadnienia dla swojej wiary i dzielenia si¢ uzasadnieniem z innymi, jest
réwnoczesnie proba rozumienia i kontemplacja tajemnicy. Moze ona stuzyé pomoca
czlowiekowi, ktdry jest zapraszany do zastanawiania si¢ nad sensem Zycia, w zrozu-
mieniu jak wazne jest dla niego odkrycie dialogu, jaki prowadzi Bog w sposdb nie-
ustanny z czlowiekiem przez Jezusa Chrystusa obecnego w Kosciele (por. KK 3).

Kosciot dla wierzacego, a takze dla niewierzacego, jako pewien przedmiot rozu-
mienia’, reprezentuje sobg taki zespot charakterystycznych cech, stanowiacych o jego
istocie, ktore domagaja si¢ wyjasnienia i to wyjasnienia proporcjonalnego do sekretu,
ktory nie odstania si¢ nigdy do konca, gdyz jest tajemnica ostatecznego przeznaczenia
cztowieka. Ma ona zwiazek z zyciem doczesnym i jest w pewnej mierze zaadresowana
do jego naturalnych zdolnosci poznawczych. Sklania jednak do poszukiwania zrozu-
mienia, ale zarazem odsyla do innej rzeczywistosci, od ktorej jest calkowicie uzalez-
niona i przez nia uksztaltowana. Tajemnica Kosciola, jak i owa rzeczywistos¢, na ktérg
Kosciol wskazuje, jest poznawana i rozumiana tylko we wierze.

Réwnoczesnie sam Kosciét proponuje jako wyjasnienie swojej istoty, Ze jego
byt i wynikajaca zen cala jego dziatalnos¢ zostala poprzedzona szczegdlng inter-
wencja samego Boga w Jezusie Chrystusie. Oznacza to, Ze nie posiada niczego
sam z siebie, a jego zZyciowa sita zaistnienia, rozwoju, skuteczne) dzialalnosci uswie-
cania i zbawienia, trwania w czasie, pochodzi od Boga, ktéry w Jezusie Chrystusie
objawit siebie i swoje zamiary wobec kazdego czlowieka. W tym znaczeniu feno-
men Kosciola jest trwalg i aktywna obecnoscia w nim Jezusa Chrystusa 1 Jego
Ducha, ktéry jest zZrédtem nadprzyrodzonego zycia, jednosci i dynamizmu zbaw-
czego. W nim za$, jako podmiocie, partycypuja na zasadzie zaproszenia do partner-
stwa ludzie, ktorzy zarazem go tworza stanowiac cel jego szczegolnych staran i da-
zen. Nie mozna go ujaé¢ w stownej definicji, mozna natomiast podejmowac problem
rozumienia K o$ciota czy tez m6éwié o nim samym jako motywie wiarygodnosci w taki
sposdb, jak to stara si¢ czyni¢ wspolczesnie teologia fundamentalna’.

SR.Fisichella, La Révélation. La Révélation et sa crédibilité. Essai de théologie fonda-
mentale, Bellarmin 1989 s. 50-51.

¢Cz. St. B a r t n i k, Ze wspéiczesnego rozumienia Kosciola, w: Wiarygodno$é¢ Kosciota wobec
przemian w Polsce, pod red. M. Ruseckiego, Pelplin — Lublin 1994 s. 25.

"R.L atourelle, L'Eglise: motif de crédibilité, w: Dictionnaire de théologie fondamentale,
R. Latourelle (ed), Montréal — Paris 1992 s. 331.
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W miare jak realizuje si¢ tajemnica jego misji jednania ludzi w zywej wspolno-
cie wiary jego czlonkow, jest on dostrzegalnym znakiem wydarzenia zbawienia
realizowanego w $wiecie. Oznacza to, ze zapowiadane i gloszone przez Kosciot
zbawienie przemienia i uswig¢ca kazdego czlowieka, a on sam jawi si¢ jako dar
i miejsce dzialania Boga w Jezusie Chrystusie i w Duchu Swigtym.

Wyrazona w ten sposob idea, iz Kosciél ma swoje Zrodlo zaistnienia w Bogu,
ze jest zdolny wzbudzaé wiare i ja ozywiac, a wigc jest wiarygodnym w swoim
zaistnieniu i funkcjonowaniu, stanowi argument tradycyjny przemawiajacy nie tylko
za jego prawdziwoscia, ale tez czyni go wiarygodnym znakiem w kazdej epoce.
Argument ten wykorzystal w swoisty sposdb, rekapitulujac dane biblijne, tradycje
teologiczng patrystyki, Sobor Watykanski I, ktéry usankcjonowat walor znaku
w swoim stynnej wypowiedzi. Liczne i cudowne dzieta jakich dokonuje Bog, uwie-
rzytelniajg wiarg chrzedcijanska. Co wigcej ,,sam Kos$ciot — czytamy w Konstytu-
cji dogmatycznej o wierze katolickiej — z powodu swego przedziwnego rozwoju,
wybitnej §wietosci, niewyczerpanej wydajnosci we wszelkie dobra, swej jednosci
i niezwycigzonej trwatosci jest jakim$ wielkim i ustawicznym motywem wiaro-
godnosci i niezbitym $wiadectwem swego Boskiego postannictwa’. Wymienia-
jac pie¢ charakterystycznych cech, ktore przynaleza do tego fenomenu Sobdr chce
powiedzie¢, ze Koscidt jawi si¢ nie tyle jako depozytariusz znakow, ktére towa-
rzyszyly ustawicznie dzielu szerzenia Ewangelii zbawienia, lecz on sam jako taki
potwierdza, ze pelni misj¢ samego Boga. Dla tej wlasnie racji ,,jest on jak gdyby
znakiem podniesionym wsrdd narodéw (Iz 11, 12)°. Znak ten jednakze speinia
swoja rolg wowczas, to znaczy jest rzeczywiscie znakiem, gdy daje si¢ zrozumiec,
czyli odkry¢ w nim skuteczna obecnos$¢ dziatania osoby. ,,Zrozumienie” Kos$ciota
jako znaku jest uwarunkowane i dostgpne tylko dla czlowieka gotowego uznaé
obecnos¢ i dzialanie Boga i Ducha w Swiecie, przyjac zaproszenie taski i odpowie-
dzie¢ na apel Jezusa, ktory objawia si¢ w Kosciele i przez swéj Kosciot®.

W epoce licznych kontrowersji apologetycznych, wciaz chodzi o to, co Ko-
sci6t podaje do wierzenia, ale pojawia si¢ takze wyraznie nowe spojrzenie, kim on
jest dla czlowieka i $wiata, jakim go proponuje katolickie Credo, to znaczy jako
przedmiot aktu wiary, ktore zostanie rozwinigte szerzej w nowych juz okoliczno-
$ciach Soboru Watykanskiego II. Tym razem Kosciot nie bedzie juz opisywany
wylacznie jako fakt historyczny o szczegdlnym znaczeniu, gdyz kategoria miste-
rium da mozliwo$¢ wyrazenia jego glebi poczynajac od Zrodel objawienia i Zycia
w Duchu Chrystusa.

Tylko pozornie wydaje sie, ze Sobor Watykanski 11, ktory zadeklarowal prze-
ciez kontynuacj¢ nauki soboréw poprzednich, zrezygnowat catkowicie z koncep-

8 Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, Poznan 1989 s. 77.
’ Tamze.
"H.Holstein, L'Eglise, «Signe parmi les Nations», Etudes oct. 1962 s. 47-48.
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cji znaku Kosciota wyniesionego wsrdd narodow, a zastapit kategoria sakramentu
zbawienia. Trzeba tymczasem odnotowaé nieliczne co prawda, lecz wymowne
posrednie i bezposrednie aluzje, ktére przypominaja terminologi¢ Vaticanum I i stu-
23 ukazaniu wiarygodnosci Ko$ciota w $wiadectwie $wigtosci zycia i jednosci we
wspolnocie jego cztonkéw!'. Los tych wypowiedzi, ktére mialyby by¢ niedostrze-
gane, oznaczalby brak w teologii posoborowe;.

Tak wigc méwiac o postawie Kosciola katolickiego wobec braci, czlonkéw
wspolnot chrzescijanskich Kosciotow, Sobor Watykanski 11 przypomina katoli-
kom odpowiedzialnos¢ i ,,zachegca ich do oczyszczania sie i odnawiania, zeby zna-
mi¢ Chrystusa jeszcze mocniej jasnialo na obliczu Kosciota” Stowa te zostaly
powtorzone w Konstytucji duszpasterskiej, gdyz w tym duchu nalezy okreslaé
postawg 1 pojmowac rol¢ Kosciota wobec catego $wiata ( Por. KDK 43).

Bezposrednia aluzja do tekstu Soboru Watykanskiego I pojawia si¢ w Konsty-
tucji o liturgii, ktéra ukazuje ,,Ko$ciét jako sztandar wzniesiony dla narodéw, aby
rozproszone dzieci Boze zgromadzily si¢ w jedno, az stanie si¢ jedna owczarnia
i Jeden pasterz” (KL 2). Tak wigc Zycie sakramentalne, a szczegolnie liturgia nie
tylko uswigca wierzacych, ale sama swietos¢ zjednoczonej w mitosci wspdlnoty
jest znakiem dla wszystkich ludzi.

Podobnie zreszta w Konstytucji Lumen Gentium, gdzie tekst powolujac si¢ na
Konstytucje dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius, zauwaza si¢, ze w $wie-
tych ,,Bég ukazuje naocznie swojg obecnosé i swoje oblicze. W nich do nas sam
przemawia i daje nam znak Krélestwa swego [...] i takie potwierdzenie prawdy
Ewangelii” (KK 50).

Natomiast Dekret o dzialalnosci misyjnej Ko$ciola zaprasza i zobowigzuje
wszystkich chrzescijan do dzialalnos$ci na rzecz ewangelizacji. Przy tym maja pa-
migtacé, ,,ze pierwszg i najwazniejsza ich powinnoscia w szerzeniu wiary jest gle-
bokie zycie chrzescijanskie. Gorliwos¢ ich bowiem w shuzbie Bozej i mitos¢ wo-
bec blizniego wniosa swiezy powiew duchowy do calego Kosciota, ktory okaze
si¢ jako znak podniesiony wsrdd ludow, jako «$wiatlosé swiata» (Mt 5, 14) 1 «sél
ziemi» (Mt 5, 13)” (DM 36).

Wreszcie Dekret o ekumenizmie uczy, ze Jezus ,,wezwal oraz zgromadzit w jed-
nosci wiary, nadziei i mitosci” lud Nowego Przymierza — Kosciot. On tez ,,spra-
wia, ze spotecznosé jego jednoczy sie coraz doskonalej w wyznawaniu jednej wia-
ry, we wspolnym spetnianiu kultu Bozego oraz w braterskiej zgodzie rodziny Boze;”
Gloszac Ewangeli¢ rodzajowi ludzkiemu i zmierzajac do odwiecznych przezna-
czen czyni to ,,Kos$cidl, jedyna trzoda Boza, jako znak podniesiony miedzy naro-
dami” (DE 2).

"' M. Rusecki, Czy Kosciol w Polsce jest wiarygodny?, w: Wiarygodnosé Kosciola..., s. 150-151.
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Eklezjologia Soboru Watykanskiego II nie pomingla niczego z dziedzictwa tra-
dycji, a znak Kosciota zostal sprowadzony do tresci znaku jednosci w mitosci,
ktory staje si¢ dla $wiata wspdtczesnego znakiem ustanowienia krolestwa Bozego,
znakiem zbawienia, jakie dokonuje si¢ w konkretnej wspoélnocie uczniéw Jezusa
Chrystusa. Proces personalizacji znakéw objawienia chrzescijanskiego doprowa-
dzony zostal do ich osobowego centrum, ktorym jest Osoba Jezusa i sami chrze-
$cijanie, ktorzy swietym Zyciem wyrazajacym si¢ braterskq miloscia stanowig znak
Kosciota w $wiecie wspdtczesnym i najglebszy motyw jego wiarygodnosci'2 Tak
wigc sama wspodlnota jako taka, w miare jak wyraZznie odzwierciedla swoim szcze-
golnym rodzajem zycia milos¢ Boga do ludzi, jest znakiem Kosciola.

Stuszne przekonanie, iz Kos$ciol jest rzeczywistoscia zlozona, ktora sklada si¢
z pierwiastka boskiego i ludzkiego (por. KK 8), dotyczy zwiazku, jaki istnieje
pomiedzy wymiarem duchowym i instytucjonalnym, spolecznym organizmem
i wspolnota zbawcza. Teoria znaku shuzy w pewnym tylko zakresie do okreslenia
tej relacji. Jednakze problem sprowadzi¢ trzeba wlasciwie do odpowiedzi na pyta-
nie, w jakiej mierze instytucjonalny ksztalt jest czescia sktadowa istoty Koscio-
tal3. Sobor Watykanski II postuzyt si¢ okresleniem sakramentalnej natury Koscio-
la wykorzystujac zasade analogii, ktora Kosciét upodabnia do tajemnicy Stowa
Wocielonego.

Ta bliska analogia, ktdra nie jest bez znaczenia, z tajemnica Stowa Wcielonego
mowi o rzeczywistym podobienstwie 1 wyraza fakt, ze Duch Chrystusa dziala przez
strukture widzialna Ko$ciola w sposéb analogiczny do Logosu dzialajacego w ludz-
kiej naturze Jezusa Chrystusa. Mozna wigc mowié o Kosciele nie tylko jako zna-
ku, ale tez narzedziu objawiania si¢ Boga cztowiekowi i $wiatu. Z faktu uczestnic-
twa Kosciota w tajemnicy Jezusa Chrystusa wynika zawsze jego poslanie, ktore
jest ukierunkowane ku Chrystusowi i zbawieniu cztowieka. W takiej optyce Ko-
sci6l trzeba traktowac jako realny symbol i podstawowy sakrament zbawienia i ob-
jawienia'. Znak Kosciota zaprasza do migdzyosobowego spotkania i partycypacji
czlowieka w zyciu Boga, ale stusznie kwalifikuje si¢ go rGwnoczesnie mianem
narz¢dzia, poniewaz jest nosnikiem tego co jest skutecznym dziataniem samego
Boga.

Trzeba zauwazy¢, iz definicja Kosciota jako powszechnego sakramentu zba-
wienia w dokumentach Soboru Watykanskiego II pojawia si¢ zawsze w kontekscie

2R.Latourelle, Le Christ et I'Eglise signes du salut...,s. 19; L. Kamykowski,
Objawienie przez czyny w misji Jezusa i Kosciola, Bielsko-Zywieckie Studia Teologiczne (1) 1996
s. 138-140.

Y'W. K as per, La théologie et I'Eglise, Paris 1990 s. 345.

V. Warn ach, Koscié{ jako sakrament, w: Nowy obraz KosSciola po Soborze Watykariskim
II, pod red. B. Lamberta. Warszawa 1968 s. 32-38; Y. C o n g a r, Koscidt jako sakrament zbawie-
nia, Warszawa 1980; R. C o f f'y, L'Eglise, Desclée 1984. s. 30-37.
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chrystologiczym. Tak w Konstytucji o liturgii §wietej Jezus Chrystus ukazany jest
jako jedyny Posrednik miedzy Bogiem a ludzmi. ,,Jego bowiem czlowieczenstwo
zjednoczone z osoba Stowa bylo narz¢dziem naszego zbawienia” (KL 5). W wy-
darzeniach paschalnych zrealizowato si¢ misterium Jego misji, gdy ,, z boku umie-
rajacego na krzyzu Chrystusa zrodzil si¢ przedziwny sakrament catego Kosciota”
(KL 5). Lumen Gentium za$ od samego poczatku twierdzac, iz Chrystus jest $wia-
ttoscig narodow, dodaje, ze ,,Kosciét jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli
znakiem 1 narz¢dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego
rodzaju ludzkiego” (KK 1). Nieco dalej spotykamy jeszcze precyzyjniejsze wyra-
zenie: Jezus jest sprawca zbawienia, zZrédtem pokoju oraz jednosci, Kosciot zas
»Wwidzialnym sakramentem owej zbawczej jednosci” (KK 9). Tak wiec cala tajem-
nica Jezusa jest obecna w elementach widzialnych Kosciota. Cho¢ jego natura
wewngtrzna jest ukryta, manifestuje si¢ i jest dostgpna takze weryfikacji, ktora
odbywa si¢ we wierze, w rzeczywistosci konkretnej i1 widzialnej ecclesia catholi-
ca. Trzeba zatem powiedzie¢, ze to, co jest zewnetrzne i widzialne, jako element
sktadowy 1 konstytucyjny Kosciota, stanowi jego istotng czes¢. Jednakze to, co
widzialne, strukturalne, jest konstytutywne jako znak i narz¢dzie rzeczywisto$ci
Kosciota rozeznawanej na ptaszczyznie wiary.

2. OBRAZ PIOTRA W TRADYCIJI BIBLIINEJ

Jest cecha charakterystyczna i nie budzaca watpliwosci, ze wszystkie zbiory
tekstow Nowego Testamentu, pochodzace z réoznych warstw tradycji, nie wyklu-
czajac tych najstarszych, znaja Piotra, przez co nabiera ten temat znaczenia po-
wszechnego'’. Nie mozna bowiem przywota¢ historii postugiwania Jezusa i row-
noczesnie nie spotkaé postaci Piotra w momentach zasadniczych przed
Zmartwychwstaniem jak i w pierwotnym Kosciele. Oznacza to, iz nie mozna mo-
wi¢ o znajomosci integralnej przekazéw biblijnych z pomini¢ciem Piotra jako
waznej osoby z kregéw uczniow Jezusa.

Piotr zajmuje szczegdlna pozycj¢ wsrod grupy Dwunastu, tak jak oni stanowia
elite tych, ktorzy gromadza si¢ wokot Jezusa. Zaréwno pozycja Piotra, jak tez
pozycja Dwunastu musi by¢ rozumiana w perspektywie trwania misji Jezusa, kto-
ra znajduje swoja kontynuacje w postudze apostolskiej. Prymat Piotra jest wigc
nie tylko widoczny w kontekscie dziatania Jezusa, ale jego pelne znaczenie jawi

'S Analiza statystyczna potwierdza pierwsze miejsce przyznawane Piotrowi w Ewangeliach, kto-
re go wymieniaja 114 razy, a inne pisma jeszcze 57 razy. Por. Y. C o n g a r, Eglise et papauté, Paris
1994 s. 54; A.-M. G e r a r d, Dictionnaire de la Bible, Paris 1989 s. 1102 n.

“H.L angkamm e r, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995 s. 46n; S. N a g y, Chry-
stus w Kosciele. Zarys eklezjologii fundamentalnej, Wroctaw 1982 s. 118n; A.Paciorek, Rola
Piotra w Kosciele pierwotnym, w: Kosciot w swietle Biblii, pod red. J. Szlagi. Lublin 1984 s. 67-72.
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si¢ dopiero na tle rzeczywistosci, ktéra wyrasta jako nowa wspolnota uczniow.
Kosciét 1 pozycja w nim Piotra sa nierozlacznie powigzane, a to oznacza, ze Jezus
ustanawiajac Kosciot okreslit w nim eksponowane miejsce dla Piotra'é. Ten Scisty
zwiazek misji Jezusa z osobg Piotra stawia problem, ktory domaga sie odpowiedzi
na pytanie: co oznacza uprzywilejowane miejsce Piotra w planach Jezusa, wielo-
krotnie udokumentowane w catym Nowym Testamencie. Jakie fakty legly u pod-
staw tego, iz w $wiadomosci pierwotnego Kosciota utrwalilo si¢ przekonanie wia-
ry o pierwszoplanowe;j roli tego ucznia.

Istotny tekst literatury epistolarnej $w. Pawla, odwolujacy si¢ do starozytnej
formuty wiary, przekazany w 1 Kor 15, 3-7, ma zasadnicze znaczenie dla rozumie-
nia zagadnienia prymatu. Ukazuje bowiem w specyficzny sposéb udokumentowa-
ne pierwszenstwo Piotra!’. Ugruntowane w tradycji Credo zawiera nowe imi¢ nada-
ne Piotrowi przez Jezusa. Tradycja listow pawlowych nawiazuje do problematyki,
ktéra uznawana jest jako istotna, gdyz umieszczona jest w samym centrum waz-
nych spraw Zycia i rozwoju pierwotnego Kosciola. Otoz postugiwanie si¢ arame;)-
skim okresleniem kefas, ktore oznacza ,.kamien”, ,,skale” (por. 1 Kor 1, 12; 3, 22;
9,5;Gal,18; 2,9, 11. 14), wpisuje si¢ w logiczny ciag myslenia znany dobrze
z innych tradycji. Wspominaja o niej rOwniez synoptycy, ktorzy uwazaja, ze zmia-
na imienia nastapita juz przy okazji ustanowienia Dwunastu: ,,Ustanowit wigc Dwu-
nastu: Szymona, ktéoremu nadat imi¢ Piotr” (Mk 3, 16; Lk 6, 14; por. Mt 10, 2)'8.
Mateusz natomiast teologicznie wyjasnia sens imienia taczac ten fakt z wyzna-
niem przez Szymona wiary w godno$¢ mesjanska Jezusa w Cezarei Filipowej (16,
18). Doniosto$¢ dokonanej zmiany imienia przez Jezusa wyraza nowa role Apo-
stota w jego postugiwaniu misyjnym, ktdre ma by¢ $cisle zwiazane z zadaniem
gloszenia prawdy o zmartwychwstaniu Jezusa. Szczegdlne miejsce Piotra w gro-
nie Dwunastu potwierdza fakt, iz w swiadomosci pierwotnego Kosciota jest on
pierwszym $wiadkiem Zmartwychwstania. Mozna zatem powiedzie¢, ze jesl Ke-
fas wszedl do formuly Credo, identyfikujacej chrzescijanstwo, to tym samym wy-
razono cos$ wigcej, niz tylko jego doniosta rol¢ jako pierwszego Apostota. Ozna-
cza to bowiem, i1z dwa elementy skladowe wyznania wiary dotyczace szczegolne;j
roli Piotra w gronie Dwunastu 1 fakt, Ze ten sam cztowiek jest pierwszym swiad-
kiem zmartwychwstania, stanowig istotny i nienaruszalny element najstarszej tra-
dycji koscielnej.

"H.S ewery niak, Swiety Kosciot powszedni, Warszawa 1996 s. 112-113.

'8 H. Hauser, L'Eglise I'dge apostolique. Structure et évolution des ministeres, Paris 1996 s. 28.

"J.R atzin g er, Laprimauté de Pierre et I'unité de I'Eglise, La Documentation Catholique.
1991 s. 653-654.

®P.Benoit, Laprimauté de s. Pierre selon le Nouveau Testament, w: Exegese et Théologie,
Paris 1961 s. 255; A.F e u il l e t, La primauté de Pierre, Paris 1992 s. 20.
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Wazne swiadectwo dotyczace Piotra i jego roli w Kosciele zawarte jest w Li-
scie do Galatow. Pawel zdaje w nim relacje z trzech niezmiemie ciekawych spo-
tkan z Piotrem, ktore majg istotne znaczenie dla wiarygodnosci jego postugi gto-
szenia Ewangelii poganom. Nowotestamentowym przekazom natomiast nadaje
jeszcze bardziej przekonywujacego swiadectwa o samym Piotrze?.

Pierwszy raz Pawel udat si¢ do Jerozolimy ,,dla zapoznania si¢ z Kefasem”
(1, 18). Przy okazji spotkat ,,jedynie Jakuba brata Panskiego” (1, 19). Cztery lata
pozniej jeszcze raz powraca, by odwiedzié trzy filary: Jakuba, Piotra i Jana. Tym
razem cel wizyty jest wyraznie okreslony. Chce bowiem zdaé relacje z wilasnej
dzialalnosci, przedlozy¢ im Ewangelig, jaka glosit poganom, by przekonac si¢ oso-
biscie, czy nie biegnie, lub nie biegt na prézno (por. 2, 2). Zdaje sobie sprawe, ze
pewnos¢ w przekazie Ewangelii jest uwarunkowana jednoscia z kolumnami, fila-
rami Kosciola jakimi sa na tym etapie zycia wspdlnot chrzescijanskich Piotr, Ja-
kub i Jan. Trzecie spotkanie ma miejsce w okolicznos$ciach, ktore przeszty do hi-
storii pod nazwga ,.sporu antiochenskiego” (2, 11-14). Pawel sprzeciwil si¢ Piotrowi,
»bo na to zashuzy!’ (2, 11). Piotr nie moze zachowywa¢ si¢ dwuznacznie, stad
zdecydowana reakcja Pawla §wiadczaca o uznawaniu jego autorytetu. Nawet w tych
okolicznos$ciach, gdy pierwszy z apostolow swoim zachowaniem nie potrafi spro-
sta¢ zadaniom wynikajacym z prymatu, wyrdznianie Piotra jest zachowywane i dla-
tego nie moze by¢ mowy o jakiejkolwiek rywalizacji, gdyz decydujaca jest ,,praw-
da Ewangelii” (2, 14). W tej sytuacji okazuje si¢, Ze nie mozna naruszy¢ wyjatkowej
pozycji Piotra, poniewaz z nadania samego Jezusa pochodzi to wiasnie jego wy-
réznienie we wspolnej ,,funkcji kolumn™!, nadto przepowiadanie Ewangelii musi
by¢ koniecznie potwierdzone. O to wlasnie zabiegal Pawel i je uzyskal, gdy poda-
no sobie ,,prawicg¢ na znak wspdlnoty” (2, 9).

Na Mateuszowa wersje epizodu pod Cezarea Filipowa (16, 13-20) trzeba zwro-
ci¢ szczegllna uwage ze wzgledu na zawarte w niej Swiadectwo prymacjalne
(16, 17-19). Sporne i dyskutowane szczegotowe jej problemy nie przestaja by¢
przedmiotem debat teologicznych. Pomijajac je trzeba w tym miejscu okresli¢ dwie
metodologiczne uwagi.

Przekazy Nowego Testamentu sa wyrazem utrwalonej wiary autor6w, ktorzy w ten
sposob daja §wiadectwo swojego stosunku do dokonujacych si¢ wydarzen. Ich wia-
ra — pozostajac pod kontrola wspdlnot — wyraza poglebiony sens faktow, ktore przy-
naleza do historii zbawienia. Teologiczna refleksja podjgta przez Ewangelistow
wydobyla z wydarzen rézne ich znaczenia czyniac zado$¢ celowosci jakiej miata
shuzyé. Teologia nie zastapila historii, lecz ja utrwalita w ,,interpretacji”?, ktora

2'J.R atzin ger, Kosciél wspolnota, Lublin 1993 s. 34.

2§, Cipriani, Postaé Piotra w Nowym Testamencie, Communio 6 (66) 1991 s. 20; ,,Jezus
pozostawit po sobie ludzi potrafiacych mysleé, nie tylko pamigtac, ucznioéw, nie zas recytatorow...” —
napisat J. D. C r o s s a n, Historyczny Jezus. Kim byl i czego nauczal, Warszawa 1997 s. 26.
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dokonywata si¢ z perspektywy wydarzen wielkanocnych. Tak wiec Mateusz w $wie-
tle calej swojej wiedzy o osobie Apostola jest przeswiadczony, ze Jezus przekazat
Piotrowi szczegolny mandat w stowach: ,, Ty jestes Piotr (czyli skata)...” (16, 16).
Cala perykope w taki sposob ksztattuje, by swoje przekonanie najwierniej przeka-
zaé.

Z drugiej strony Mateuszowa wizja teologiczna zwiazana z osoba Piotra ma
swoje wielorakie potwierdzenie we wszystkich warstwach Nowego Testamentu.
Owa globalnos$¢ spojrzenia wskazuje, ze wyrazona wiara pierwotnego Kosciola
stanowi gwarancje prawdziwosci przekazow, ktorej pierwszenstwa ustapi¢ musza
wszelkie formulowane wspoétczesnie hipotezy dotyczace osoby Piotra we wspol-
nocie uczniow.

Jest prawdopodobne, Ze cala sekwencja tj. wyznanie Piotra — obietnica Jezusa
jest wlasnie teologiczna konstrukcja Mateusza. Wzmianka zapowiadajaca ustano-
wienie Kos$ciola umieszczona w bezposrednim sasiedztwie wyznania wiary w god-
no$¢ mesjanska Jezusa nie moze by¢ dzielem przypadku. Bowiem gdy Piotr w
imieniu wlasnym 1 uczniow mowi kim jest Jezus, nadszed! decydujacy moment
dla ksztaltowania Kosciola i ukazania jego struktury®. ,,Pomijajac wszystkie uwa-
runkowania zwiazane z temperamentem, charakterem, przynaleznos$cia etniczng
i pochodzeniem spotecznym («cialo i krew»), nalezy podkreslié, ze Szymon otrzy-
muje z wysoka o$wiecenie i natchnienie, ktore Jezus okresla jako «objawienie» ™,

Jezus objawia si¢ w tej chwili wyjatkowo, to znaczy w sposéb dotad nie znany
nikomu. Pozwala pierwszy raz mowi¢ ludziom kim On jest dla nich. Objawianie
Jego tajemnicy dojrzewa dopiero wowczas, gdy ludzie potrafia swoja wiar¢ wyra-
zi¢ stownie, we wlasnym jezyku. W tym uznaniu i wyrazeniu kim jest Jezus gto-
szacy or¢dzie krolestwa Bozego, jest juz obecny wierzacy Kosciol wyrazajacy sig
stowami swojego pierwszego przedstawiciela®. Jest to wigc moment przelomowy
w dzialalnosci Jezusa, bowiem nie tylko sam moze mowic€ kim jest, gdyz jawig si¢
kwalifikowani Jego reprezentanci i moze tez by¢ objawiany ustami matej spotecz-
nosci. Scena z Cezarei wskazuje wigc nie tylko na fakt, ze Jezus moze objawié
siebie wowczas, gdy pozwoli ludziom méwi€ o sobie w sposdb kompetentny, ale
takze na to, ze autorytet i powaga Kosciota pochodzi od Niego, z tego wiasnie
potwierdzenia, ktdre styszy w tym momencie Piotr: ,,zbuduje Kosciél mgj...”

Perykopa Mateuszowa, komentowana w kontekscie wszystkich danych Nowe-
go Testamentu pozwala okresli¢ charakterystyczne rysy potrdjnej funkcji prymatu Pio-
trowego®. Juz bowiem jego powolanie, wedle relacji Ewangelii Lukasza (5, 1-11),

3 A.Nowicki, Kosciél w horyzoncie krélestwa Bozego. Studium eklezjologiczno-biblijne.
Wroclaw 1995 s. 165.

#Jan Paw et Il, Postuga Piotra wobec Episkopatu, L'Osservatore Romano 2 (150) 1993 s. 49.

B)1.Guillet, Jésus devant sa vie et sa mort, Paris 1971 s. 135.

%]J.-M.-R. Tillard, L'Evéque de Rome, Paris 1982 s. 149-150.
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jawi sig jako oryginalna i pierwotna forma powotania apostolskiego. Potwierdzaja
to imienne spisy, ktorych cztery wersje wymieniaja go na czele Dwunastu (Mt 10,
2-4; Mk 13, 16-19; Lk 6, 14-16; Dz 1, 13). Jest on zatem w $wiadomosci wiary
zapisany jako pierwszy w tym sensie, ze temu wlasnie, ktory jako pierwszy wy-
znal wiar¢ w godnosé mesjanska Jezusa, pierwszemu, ktéry widzial Zmartwych-
wstatego (1 Kor 15, 5), zostaty powierzone klucze krélestwa niebieskiego (Mt 16,
19). Nie ulega watpliwosci, ze prymat przypada pierwszemu §wiadkowi tego, w co
nalezy wierzy¢ przynalezac do nowej wspolnoty zgromadzonej wokoét Chrystusa.
Jest rowniez pierwszym w tym sensie, ze Chrystus jego wlasnie zobowiazat do
wspierania i umacniania braci we wierze (Lk 22, 32). Wreszcie pierwszenstwo to
laczy si¢ oczywiscie z faktem, ze Zmartwychwstaty obarczy! go funkcja pasterza
wspolnoty, dla ktérej ma by¢ gwarantem istnienia i jednosci.

Po wydarzeniach wielkanocnych Piotr staje si¢ pierwsza osobowoscia rodza-
cego si¢ Kosciola apostolskiego. Glosi kerygme ewangeliczng (Dz 2, 14), a w
szczegolnosci sam inicjuje wazne decyzje dotyczace zasadniczych problemow
wspolnoty zwiagzanych ze sprawa potrzeby uzupeinienia kolegium Dwunastu
(Dz 1, 15), wreszcie zas do jego zadan nalezy przyjecie pierwszych nawréconych
pogan (Dz 10).

Nowotestamentowe wyobrazenia o Szymonie-Piotrze i jego roli jaka odgrywat
podczas ziemskiej misji Jezusa i u poczatkow zycia Kosciola tworza sylwetke
osobowosciowa wedle konieczne;j logiki wiary zachowania i przekazania jego istot-
nego znaczenia na rzecz przysziosci?’. W tym $wietle zarysowuje si¢ charaktery-
styczny rys prymatu, znak jego postugi jako podmiotu wewnatrz szczegdlnej wspol-
noty zbawienia jaka jest Kosciot.

3. PIOTR ZNAKIEM JEDNOSCI KOSCIOEA CHRYSTUSA

Specyfika pozycji Piotra, ktory przynalezy do grupy Dwunastu, wywodzi si¢
bez watpienia ze stalego i najblizszego zwiazku z Jezusem i Jego szczegdlnym
dzialaniem. To wlasnie na Dwunastu spoczywa obowiazek podjgcia i kontynuacji
misji, czyli nauczania i dawania Swiadectwa. On nadaje postudze apostolskiej praw-
dziwy i wyjatkowy charakter. Jezus przeciez wiazal z osobg Piotra specjalne na-
dzieje dotyczace trwania i jednosci Jego misji w historii.

Sam fakt, ze Swiadomos¢ znaczenia Piotra wyrazila si¢ wymienianiem Piotra
w przekazach biblijnych cze¢sciej niz innych uczniéw, ze jest czg¢sto ich rzeczni-
kiem i zabiera glos w imieniu grupy w waznych momentach, interesujacy z wielu

%7 Saint Pierre dans le Nouveau Testament, Sous la direction de R. E. Brown, K. P. Donfried et
J. Reumann, Paris 1974 s. 194-208; M. M u ¢ h o v a, Biskup Rzymu nastepcq Piotra, Summarium
20-21 (40-41) 1991-1992 s. 40-41.

BJ. L.McKenzie, Wiadza w Kosciele, Warszawa 1972 s. 55-56.
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wzgledow, nie okresla jeszcze specyfiki jego miejsca w tworzacej si¢ rzeczywisto-
$ci. Réwniez sam fakt, ze byl wyrézniany wprost przez Jezusa, nawet to, e jedy-
nie jemu Jezus zmienil imi¢ z Szymona na Piotra, cho¢ niezmiernie wymowny,
jako ze wyznaczajacy jego rolg w Kosciele, jeszcze nie okresla istoty jego pozy-
cji®®. Elementy te jednakze wskazuja juz na rodzaj i charakter przewodzenia gru-
pie podczas ziemskiej dziatalnosci Jezusa 1 stanowia wazny etap w przygotowaniu
do istotnych zadan jakie sa przewidziane tylko dla niego. Specyfike Piotra okre-
slaja bowiem jego pelnomocnictwa zapowiedziane i zrealizowane we wladzy pry-
matu (Mt 16, 13-20), ktore pozostaja w zwiazku z jego wyznaniem wiary (Mk 8,
27-30; £k 9, 18-21). Wladza prymacjalna jest wyrézniajacym czynnikiem Piotra z
grona Apostolow. Z tej racji jest on glowa kolegium apostolskiego i rGwnoczesnie
znakiem wyjatkowym w Kosciele Chrystusowym.

Wladza prymatu, w biblijnym znaczeniu, oznacza postugiwanie (por. Lk 22,
27) w tym co stanowi istot¢ funkcjonowania krolestwa Bozego. Zakres tej postugi
wyznaczaja dwa paralelne wyrazenia ,,zwiazywania i rozwiazywania”, ,,na ziemi
i w niebie” i dotycza mocy odpuszczania grzechow udzielonej Piotrowi. Laska
Bozego milosierdzia przebaczania ludzkich stabosci stanowi najwyzszy tworczy
akt spolecznosci Kosciota. Sam Piotr jest pierwszy, ktory skorzystat z tego aktu.
Kiedy bowiem Lukasz chce zdefiniowa¢ wladzg Piotra i zwiazana z nig misj¢ pod-
kresla, ze ma utwierdza¢ braci, gdy najpierw sam si¢ nawrdci (por. Lk 22, 32).
Jego stuzba dotyczy zatem tego miejsca w Kosciele, w ktérym czlowiek uznaje
prawdg¢ o sobie i oczekuje przebaczenia?. Ono bowiem w istocie tworzy spolecz-
no$¢ nowego ludu Bozego. Piotr wiec nie tylko otrzymuje dla siebie przebaczenie,
ale takze symbolizuje Kosci6t jako srodowisko nawracania si¢ ludzi, ktérzy we
wladzy ,,rozwiazywania” korzystaja z postugi Piotrowej. W nim samym dokonato
si¢ przeciez fundamentalne doswiadczenie dziela taski, ktore legto u podstaw jego
postugi.

Obraz z kart Nowego Testamentu ukazuje Piotra jako czlowieka stabego, po-
trzebujacego nawrdcenia, pokutujacego, odstaniajac tym samym ograniczenia jego
ludzkiej natury. Z tego faktu encyklika Ut unum sint wyciaga wazny wniosek o ,,na-
wrdceniu, ktdre jest niezbednie potrzebne Piotrowi, aby mogt stuzyé braciom™.
Tak samo jak nawrdcenie Piotr zawdzigcza tasce Boga, podobnie sam Jezus po-
wierza Piotrowi mandat podtrzymywania wiary uczniow. Ta podwdjna interwen-
cja Jezusa, ktory dobrze zna jego wady 1 zalety, przesadza, iZ pozycja Apostola nie
wynika bynajmnie;j z jego predyspozycji osobistych bycia ,,ponad innymi”

Piotr jako opoka, moze by¢ zrozumiany tylko w powiazaniu z kategoria Ko-
$ciota zbudowanego na opoce®!. Kosciot obdarzony misja gloszenia Ewangelii,

®J.Ratzinger, Kosciél wspélnota..., s. 42.
®Jan Pawetll, Ut unum sint 4.
3'B. R i g a u x, Saint Pierre et l'exégese contemporaine, Concilium (27) 1967 s. 148-150.
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otrzymuje podstawg, na ktorej moze si¢ wspiera¢. Nazwanie Piotra opoka, na kto-
rej grupa moze si¢ bezpiecznie wspierac, jest faktem dalece wykraczajacym poza
zlecenie przywddczej roli Piotrowi. Oczywiste powiazanie wyznania wiary z tytu-
tem opoki, nowym imieniem, wskazuje nie tyle na osobiste wyroéznienie Szymona,
lecz na uosobienie wiary, od ktorej zalezy wypehianie przez Ko$ciol misji zlecone;j
trosce Piotra przez Jezusa. Stowo ,,skafa” odnosi si¢ wiec do osoby i wprowadza
Piotra w trwala relacj¢ z tym Kosciolem, ktory nalezy catkowicie do Chrystusa.

Jezus modli si¢ wi¢c za Piotra, by nie zawahal si¢ we wierze, by ona nie ustata.
Silny wiarg Piotr jest w planach historii zbawienia tym, ktéry ma umacnia¢ braci.
Zasadniczy element misji Piotrowej — umacnianie braci — skierowanej do wszyst-
kich czlonkéw wspoélnoty chrzescijanskiej (por. Dz 1, 15) ma na wzgledzie two-
rzenie braterskiej jednosci Kosciota opartej na wierze®’. Pozycja Piotra wyrasta
z zadania przekazywania braciom tej statosci wiary, od ktorej wywodzi si¢ jego
imi¢ (Lk 22, 31-32) i jej konkretyzacji w Zyciu codziennym wspoélnoty.

Inny rys podkresla Ewangelia Jana (21, 15-19), ktéra relacjonuje, iz szczegolng
rol¢ Piotra okresla nie tylko wiara, lecz takze zapewnienie mitosci do Jezusa. Piotr
ma pehnié funkcje pasterza owczarni, przez co partycypuje w roli jedynego Paste-
rza owczarni, ktorym jest Jezus. Bynajmniej, Jezus nie zrzeka sie¢ swojej funkcii,
ale tez nie czymi Piotra pasterzem innego rodzaju niz On sam. Piotra ma przeciez
spetnia¢ wielkie wymagania stawiane dobremu pasterzowi, a jednoczy¢ go be¢dzie
z Jezusem gotowos¢ oddania w miarg potrzeby zZycia za owce. Jest wigc szczegol-
niej odpowiedzialny z racji niewzruszonej wiary, ale tez zobowigzujacej mitosci,
ktora domaga si¢ najwyzszej ofiary. Posluga jednosci wiary jaka Piotr pelni we
wspdlnocie i dla wzajemnego wzrastania w mitosci jej czlonkoéw jest niezbgdna
z inicjatywy samego Jezusa, ktory w ten wlasnie sposob wyobrazat sobie kontynu-
acje swojego dzieta®’. Fakty te swiadcza, ze Jezus uksztaltowal Piotra znakiem
specjalnym stuzby realizowanego zbawienia w czasie Kosciola.

Przekazy biblijne, ktore — jak juz wspomnieliSmy — sa wiernym zapisem histo-
rycznych wydarzen zinterpretowanych w swietle wiary, okreslaja zatem sam spo-
sob rozpoznawania osoby Piotra. W tym swietle Piotr jest znakiem pierwotne]
wspolnoty jaka jest grupa apostoldw, ktorym zostala zlecona jako zadanie do spel-
nienia misja o charakterze nauczycielskim, kaptanskim i pasterskim. Reprezentuje
wigc w sposdb szczegolny tych, ktorzy jako pierwsi odpowiedzieli na wezwanie
Jezusa Chrystusa i stali si¢ tym samym uczestnikami obecnego w swiecie krole-
stwa Bozego. Piotr wskazuje na dzielo Chrystusa — Zbawiciela, ktore realizuje si¢
juz w instytucji. On nie tylko reprezentuje wspolnote, ale tez odpowiada za jej
ksztalt i rozw6j umozliwiajacy korzystanie z jej efektow wszystkim ludziom. Znak

2Jan P aw e tll, Misja Piotra: utwierdzaé braci, L'Osservatore Romano 2 (150) 1993 s. 52.
B Ch.-M. G uillet, L'Eglise. Communauté de témoins dans I'histoire, Paris 1988 s. 16.
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prymatu wskazuje wi¢c na Piotra jako naocznego $wiadka wydarzen o charakterze
zbawczym dajacego zarazem $wiadectwo wiarygodnosci tej tworzacej si¢ rOwno-
cze$nie instytucji, ktorej przypada w udziale kontynuowanie misji Jezusa Chry-
stusa w $wiecie po Jego zmartwychwstaniu®.

Prymat wpisuje si¢ tym samym w logik¢ zalecenia skierowanego przez Jezusa
do apostotow, ktorych rola polega¢ ma w istocie na dawaniu swiadectwa (por. Lk
24, 48; Dz 1, 8), do czego zostana specjalnie uzdolnieni moca Ducha Swigtego.
Funkcja prymacjalna zobowiazuje Piotra jako pierwszorz¢dnego swiadka na rzecz
jednosci Kosciota, ktoremu Jezus nie tylko powierzy! pieczg nad ,.trzodg” ale przy-
gotowywat do najwyzszego wyrazu §wiadectwa jakim mialo by¢ jego meczen-
stwo (por. J 21, 15-19). Szczegodlnego rodzaju udziat we wladzy 1 odpowiedzialno-
$ci samego Jezusa, jak tez podobne Jemu shuzebne nastawienie i gotowos¢ do
cierpienia stanowia o specyficznym powolaniu Piotra obdarzonego darem prymatu.

Dziatalnos$¢ Piotra w pierwotnej wspolnocie chrzescijanskiej wskazuje, iz wy-
peknia on rzeczywiscie rolg $wiadka (Dz 2, 32, 36, 40). Swiadomosé powinnosci
w tym wzgledzie wywodzi si¢ ze zrozumienia sensu misji boskiego 1 mesjanskie-
go przeslania Jezusa zwiazanego z realizacja krolestwa Bozego jako uniwersalne;)
prawdy dla wszystkich ludzi i jako srodowiska dokonanego juz zbawienia spo-
lecznosci ludzkiej. Jego swiadectwo pozwala rozpozna¢ czym ono jest 1 co ozna-
cza**. W nim bowiem i we wspdlnocie Dwunastu krélestwo Boze przybrato histo-
ryczny ksztalt 1 rozpoczeto efektywne dzialanie umozliwiajace cztowiekowi
korzystanie ze srodkéw zbawczych. To Piotr wlasnie w $wietle wiary dostrzegl
w Jezusie Chrystusie swiadka krélestwa Bozego 1 znak wiarygodnosci oredzia z nim
zwiazanego. Jego zachowanie, kiedy glosi oredzie wobec swiata dotyczace zwy-
cigstwa Chrystusa nad $miercia i okresla warunki osiagnigcia zbawienia, poswiad-
cza prawdg i sens tego czym zyl sam Jezus. Jesli wigc Chrystus jest swiadkiem
1 znakiem krolestwa Bozego (por. KK 5), to Piotr, ktory chce dziata¢ i postepuje
tak, jak sobie tego zyczy jego Mistrz (por. Lk 5, 5), jest znakiem wiarygodnosci
Kosciola, ktory u swoich poczatkow jest przede wszystkim wspdlnotg swiadkow
zycia Jezusa Chrystusa. Piotr wypehia w ten sposéb role fundamentu budowli
duchowej, owej zamierzonej wspolnoty mesjanskiej czasow ostatecznych, w kto-
rej swiadomos¢ bedzie si¢ stale odwolywala do doswiadczenia zywego kontaktu

z Jezusem historycznym?.
% %k *k

¥ M. R us e c ki, Papiez — swiadek i znak jednosci Kosciofa, Roczniki Teologiczne (43) 1996
z. 2 s. 148-150.

B H.J.Pottmey er, Teologia fundamentalna wobec nowego wyzwania, Analecta Craco-
viensia (XXI-XXII) 1989-1990 s. 287.

% A. D escam ps, Aux origines du ministere. La pensée de Jésus, Revue Théologique de
Louvain (3) 1972 s. 145-147.
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Migjsce i rola Piotra w zyciu i dzialalnosci Jezusa wyznacza jego pozycj¢ w po-
wstajacym srodowisku zbawczym i stanowi nie tylko istotny element jego wi-
dzialne;j struktury. Zadania zlecone Piotrowi pozwalaja widzie¢ go tez jako gwa-
ranta kontynuacji tej misji, ktora zapoczatkowal Bog posylajac swojego Syna,
w uksztaltowanej wokot Jezusa wspolnocie Kosciola. Poniewaz przez instytucje
nalezy rozumie¢ sprawdzony i utrwalony sposdb dzialania, jest on wiec nie tylko
elementem tej struktury, ale takze scisle zwiazany ze sprawa przedluzania w zyciu
Kosciota zbawczego i skutecznego bytowania Jezusa w dziejach ludzkosci.

W ramach tworzenia nowej spolecznosci zbawionych, ktéra symbolizowato
kolegium Dwunastu, Jezus przygotowat i wyr6zniat Piotra. Jemu tez zlecit spe-
cjalna rolg 1 to w taki sposob, ktory implikowat nastepcéw. W nim bowiem miata
si¢ migdzy innymi weryfikowa¢ prawdziwos¢ Kos$ciota po wszystkie czasy. Pry-
mat Piotra laczy si¢ zatem z zagadnieniem ustanowienia i trwania Kosciota, a w
szczegolnosci z kwestia tozsamosci Kos$ciola, ktéry czyni wiarygodnym w historii
boskie postannictwo zbawienia czlowieka.

Nie ulega watpliwosci, iz Jezus w ramach swojej ziemskiej dziatalnosci jako
wystannik Ojca, mial na wzgledzie ,,swoj” Koscidl, jak to sugeruje tekst biblijny
(por. Mt 16, 18). Myslat zatem o tworzeniu struktury autorytetu wobec ,,wiary”
chrzescijanskiej, ktorej Piotr jest pierwszym przedstawicielem i rzecznikiem. Je-
zus faktycznie przewidywat zalozenie wspdlnoty, ktéra cho¢ miata by¢ otwarta na
rozwo] w przysztosci, posiadata od samego poczatku wyraznie zarysowany ksztalt.
Dopiero na tym szerokim tle osoba Piotra i1 tres¢ jego poshugi nabiera szczegdlne-
g0 Znaczenia.

Z tego wlasnie punktu widzenia organizowania wspolnoty wierzacych mozna
dopiero zrozumiec historyczny i eklezjologiczny sens obietnicy Jezusa zawarte;j
w tekscie Mateusza (16, 18-19) oraz znaczenie opisanego przez Jana (21, 15-19)
powierzenia misji pasterskiej — postugi prymatu w kolegium apostolskim 1 w Ko-
sciele. Wspolnota koscielna ma bowiem zarazem charakter zréznicowanego uczest-
nictwa i zaangazowanego postania.

Piotr zostal ustanowiony pasterzem owczarni Chrystusowej, do ktérej powola-
ni s rowniez nalezacy do innych owczami (por. J 10, 16). Jezus bowiem zlozyl
swoje zycie w ofierze, aby ,,rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (J 11,
52). Funkcja ta wyznacza cel i zakres jego odpowiedzialnosci.

Postannictwo Piotra podobnie jak Dwunastu, z ktérych on jest przeciez pierw-
szym, dotyczy calosci funkcjonowania szczegdlne) rzeczywistosci o charakterze
trwalym i uniwersalnym przeznaczeniu. Jest on bowiem skala, na ktdrej Jezus
zbuduje swdj Kosciotl w taki sposob, ze nic go nie przemoze.

Tym samym Apostot stal si¢ nie tylko wybitnym adresatem objawiajacej dzia-
talnosci Jezusa, ale rowniez posrednikiem objawienia wobec zawigzujacej sie gminy
wierzacych z racji na przywilej specyficznej gwarancji wiarygodnosci wiary Ko-
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$ciofa. Podstawowe elementy refleksji wiary pierwotnej wspdlnoty, zawarte w swia-
dectwach biblijnych ukazuja Piotra jako centralna posta¢ w kregu kolegium Dwu-
nastu, a takze wsrdd czlonkow rozpoczynajacego swojg dziatalnosé Kosciota. Spe-
cjalne przygotowanie i zadania zlecone przez Jezusa Apostolowi prowadza wprost
do Piotrowego postannictwa Kosciota i okreslajq charakterystyczny element jego

struktury.



