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WSTEP

Niezbednym czynnikiem warunkujacym wtasciwe uprawia-
nie nauki jest znajomosé — cho¢ ogdélna — jej przesziosci. Bez
tego nie mozna ani w pelni zrozumie¢ wigzacych si¢ z nia
aktualnych problemoéw, ani tez trafnie planowaé¢ jej dalszego
TOZWoju.

Istnieje w naszym spoleczenstwie, podkres§lal K. Wojtyla,
glebokie zapotrzebowanie na zajmowanie sie wlasng historig.
Tysiagcletnia tradycja kultury mimo woli nasuwa mysli o do-
robku ojczystej nauki. Zainteresowania historyczne w niekto-
rych wypadkach wyzwala nie tylko czysto teoretyczna cieka-
wos¢ czy sklonnosé do retrogpekcji, do patrzenia w przesziose.
O wiele bardziej wyplywaja one z nakazu wspolczesnosci. Wia-
$nie oWo spojrzenie w przeszlosé dopomaga we wlasciwym
przezywaniu wspélczesnosci. Na obecnym etapie historii ula-
twia to zachowanie poczucia narodowej i kultuyralnej tozsa-
mosci przez $wiadomo$¢ lgcznosci z etapami i ludzmi, ktorzy
przeszli 1. Dla $wiadomosci teologii dzi§ jest wiec rzeczg ogrom-
nie wazng jej teologiczne weczoraj.

Znajomosc historii teologii moralnej, bedgcej obecnie szeze-
g0lnie na Zachodzie przedmiotem intensywnych badan, ma
wielkie znaczenie przede wszystkim dlatego, ze pozwala bar-
dziej $wiadomie i poprawnie kierowaé dalszym rozwojem tej
dyscypliny oraz zachowaé jej wlasciwy charakter. Glebokie
poznanie metod uprawiania teologii moralnej w przeszlosci
oraz pogladéw dawniejszych szkoél teologicznych i wybitnych

1K. Wojtyta, Od Przewodniczqcego Rady Naukowej Episkopatu
Polski (Przedmowa), W: DTKP, t. 1 (1975) s. XI, XIII.
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moralistéw pozwoli bardziej krytycznie podejs¢é do nowych
rozwigzan wielu probleméw, tak wspoélczesnych jak i daw-
nych, wymagajacych rozstrzygniecia w nowych warunkach,
ktére stwarza wspdlczesna sytuacja dziejowa. Wniknigcie w
historyczny tok rozwoju mysli teologiczno-moralnej, w poszcze-
golne jej problemy oraz ich ocena pozwoli wydobyé wartosci,
ktore w dzisiejszej teologii moralnej beda mialy swoje miej-
sce, uzasadnienie i walor praktyczny 2. Istotne jest zatem prze-
badanie calej tradycji moralnej wraz z jej uwarunkowaniami
i ideami rzutujgcymi na caloksztait problematyki teologiczno-
-moralnej. Dopiero badania szczegbélowe dajg podstawy do
powszechnych sadow 3. Wydawanie bowiem generalizujgcych
wnioskéw bez nalezytego i konkretnego przebadania takiego
materiatu byloby bardzo niebezpieczne i najczesciej krzywdza-
ce w swych uproszczeniach.

Na przelemie XVI i XVII wieku wyréznia sie w taologii
moralnej okres institutiones morales, jako moment usamodziel-
nienia sie tej dyscypliny, ktéra w poprzednich okresach po-
laczona byla z kwestiami dogmatycznymi. Za date graniczng
powszechnie uwazane jest ukazanie si¢ dziela jezuity hiszpan-
skiego J. Azora (f1603) pt. Institutiones theologiaze moralis
(Romae 1600—1611, vol. 1—3). W czasie reformy potrydenckiej
powstawaly zwiezte cykle teologii moralnej praktycznej. Wy-
mogowi temu najbardziej odpowiadaly podreczniki typu Insti-
tutiones. Ostatecznie praktyczna potrzeba byla istotnym, bez-
posrednim czynnikiem uksztaltowania sie nowego sposobu
uprawiania teologii moralnej 4.

Ogolne procesy, jakim podlegala Europa konca XVI i po-
czatku XVII wieku, znalazly oddzwiek w kulturze polskiej.
W okresie tym daje sie zauwazy¢ Sciste powigzanie polskiej
teologii moralnej z mys$la zachodnia, co w konsekwencji wply-
neto na wejscie tej dyscypliny, takze na gruncie polskim, w
nowy okres jej dziejow. Przelom wiekdw stanowi wyrazZnie
zarysowujacy sie poczatek odrebnej calosci. Nie bez znaczenia
na specyfike tego okresu w dziejach polskiej teologii moral-

2 B. Hiring, Heutige Bestrebun-en zur Vertiefung und Erneuerung
der Moraltheologie, SMor 1 (1962) s. 17, 21.

3 A. Janssen, Pour lhistoire de la theologie morale, EThL 33
(1957) s. 736; B. Haring, art. cyt, s. 17.

1B. Hiring, L. Vereecke, La théologie morale de St. Thomas
d’Aquin 4 s. Alphonse de Liguori. Esquisse historique, NRTh 77 (1955)
s. 674; W. Wicher, X. Szymon Stanistaw Makowski teolog moralista
oolski z XVII w., Kielce 1926 s. 135—136; Y. Vereecke, Préface
d Uhistoire de la théologie morale moderne, SMor 1 (1962) s. 89—119.
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nej byla tolerancyjna postawa kréléow wobec innych wyznan,
przy jednoczesnej preferencji katolicyzmu. Gléwnej przyczy-
ny tolerancji mozna dopatrywa¢ sie¢ w realizmie politycznym
dwczesnych wiadecow oraz wplywie nurtu humanistycznego.
Byly to takze istotne impulsy szczeg6lnie w zakresie rozwoju
moralnosci spolecznej i politycznej. .

Badania nad dziejami polskiej teologii moralnej tego okre-
su posiadajg juz pewien dorobek. Krotkie uwagi zawieraja
szkice historii teologii moralnej glownie w podrecznikach 5, za-
rysach dziejéw polskiej teologii 8, opracowaniach z zakresu 6w-
czesnej duchowosci?, czy filozofii8, oraz poswigcone m-ora.h-
stom tego okresu ?. Odnotowaé tez trzeba istnienie zarysu dzie-
jow polskiej teologii moralnej!®. Na szczegblng uwage zastu-
guje tom drugi Dziejow Teologii Katolickiej w Polsce wydany
pod redakcjg M. Rechowicza !!, a w nim opracowanie J. Baj-
dy 12.

5 Np. Powolanie chrzeicijafiskie, Zarys teologii morainej, t. 1, Opo-
le 21978 s. 183; S. Olejnik, W odpowiedzi na dar i powotanie Boze,
Warszawa 1979 s. 57—58.

8 Np. H Cichowski, Les sciences sacrées en Polo;ne, W: DThC,
t. 12 (1936) kol. 2488 2498; tenze, O historii nauk teologicznych w
Polsce, CT 17 (1936) s. 393—405; A. Klawek, Zarys dziejéw teolog:n
katolickiej w Polsce, Krakéw 1948 s. 16—17; B. Przybylski, Linie
Tozwoju teologii polskiej, RBL 19 (1966) s. 82—99.

7 Np. K. Gorski, Duchowoé§é chrzeécijanska, Wroctaw 1978; tenie,
Od religijno$eci do mistyki. Zarys dziejow 2ycia wewnetrznego w Pol-
sce. Cze$é pierwsza 966—1795, Lublin 1962; S. Ciesielska-Bor-
kowska, Mistycyzm hiszpanski na gruncie polskim, Krakéw 1939;
Otto od Aniolow, Duchowo§é zakonna wedtug nauki o. Hiero-
nima od $w. Jacka (Andrzeja Cyrusa), Krakéw 1965.

8 Np. J. Tazbir, Polska XVII wieku. Panstwo-spoteczenstwo-kul-
tura, Warszawa 1974; J. Domanski, Sw. Tomasz, Erazm z Rotter-
damu i humanizm biblijny, W: Studia z dziejéw mydli $wietego To-
masza, red. S. Swiezawski, J. Czerkawski, Lublin 1978 s.
91—166; J. Czerkawski, Filozofiec Polska do kohca XVIII wicku,
W: Wiktad Polakéw do kultury S$wiata, red. M. A. Krapiec i in,
Lublin 1976 s. 163—175; tenze, Filozofia tomistyczna w Polsce w
XVII wieku, W: Studia, dz. cyt., s. 263—314.

® F. Greniuk, Tomasz Miodzianowski TJ teolog moralista z XVII
wiekuy, RTK 17 (1970) z. 3, s. 39—52; tenie, Tomasz Mtodzianowski
teolgg-moralista, Lublin 1974; W. Wicher, dz cyt; A F. Dziuba,
Zyiz; iegwé’rczoéé Mikolaja z Moscisk (1559—1632), STV 19 (1981) nr 1,
s. —63.

WF Greniuk, Zarys dziejéw polskiej teologii j
(1975) 2. 3. 5. 59l Y 3 P 7 git moralnej, RTK 22

YT, 1, Lublin 1974; T. 2, cz. 1—2, Lublin 1975: T. 3 — -
blin 1976—1977. P TS es 1= L

2 Teologia moralna (kazuistyczna) w XVII—XVIII wieku, W: DTKP,
t. 2, cz. 1 (1975) s. 267—397.
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Niniejszy artykul stanowi zarys dziejow polskiej teologii mo-
ralnej z przelomu XVI i XVII wieku. Idzie tu o ukazanie hi-
storycznego rozwoju i pojawienia sie nowych form i przesla-
nek jej uprawiania w poszczegolnych osrodkach czy orienta-
cjach. Mniejszg uwage natomiast zwrdcono na rozwdj samej
mysli teologiczno-moralnej. Ze wzgledu na szkicowy charakter
opracowania wiele zagadnien podanych bedzie w formie bar-
dzo ogb6lnej. Najpierw wskazane zostang pewne elementy hu-
manizmu na plaszczyznie odnoszacej sie do teologii moralnej.
Nastepnie uwagi dotyczace dziej6w teologii moralnej w Aka-
demii Krakowskiej. W koncu szkolnictwo zakonne. Przy czym
oddzielnie potraktowana zostanie szkola franciszkanska, domi-
nikanska i jezuicka. Pozostale zakony zostang zaprezentowane
w formie bardzo pobieznej.

I. HUMANIZM

Specyficzne problemy dla teologii moralnej zrodzit docho-
dzacy w omawianym okresie w calej pelni do glosu humanizm,
ktéry byl nie tylko ruchem umystowym, lecz takze swoisty
forma zycia i obyczajéw. Jako nowy prad kultury tkwi on
swymi korzeniami gleboko w poprzedniej epoce i z niej kon-
sekwentnie wynika. Poprzez dziela literackie humanizm uka-
zywal sens zycia chrzescijanskiego, zwracal uwage na czlo-
wieka, podkreslal znaczenie tolerancji i sprzeciwial sie prze-
mocy zwlaszcza w dziedzinie religijnej i kulturalnej!3. Glo-
szone w zakresie moralnosci hasla autonomizmu i naturalizmu,
w filozofii nieche¢ do dialektyki i perypatetyzmu z jedno-
czesnym niemal kultem starozytnosci pobudzal umystly
ludzkie do glebszego poznania i zrozumienia czlowieka oraz
tego wszystkiego, co z nim jest zwigzane, a co w sredniowie-
czu bardzo czesto bylo caltkowicie zaniedbane lub pomijane. Te
wszystkie tendencje znalazly takze, oczywiscie w réoznym stop-
niu, oddzwiek w polskiej teologii moralnej tego okresu.

W Polsce pierwsze objawy przenikania idei humanistycz-
nych spotykamy w polowie XV wicku. Wplywy te docieraly

13 Sed doctrina humanistica, non est solummodo doctrina litteraria,
implicat gquoque modum vivendi et gquamdam ethicam. Docet sensum
optimisticurn vitae humanae (..). Humanistae tamen ad pacem et
tolerantiam inclinantur et violentiae et schismati oppontur”, L. Ve-
reecke, Historia theologice moralis modernae, pars II, Theologia
moralis in Hispania saeculo XVI°, Roma 1970 s. 4—5; por. Y. Con-
gar, Wiara o teologia, ttum. B. Przybylski, W: Tajemnica Boga, Poz-
nan 1967 s. 199.
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roznymi drogami: przez osobiste kontakty z wybitnymi przed-
stawicielami odrodzenia na Zachodzie, podréze do Wloch i
Hiszpanii, przez pobyt humanistéw zagranicznych w Polsce,
‘a szczegOlnie przez udzial Polakéw w soborach powszechnych.
Na przelomie XV i XVI wieku moralno$¢ humanistyczna zdo-
bywala coraz szersze prawo obywatelstwa w réznych kregach
spoleczenstwa, lgcznie z dworem krdlewskim. Polska zostala
wciggnieta w nowe wielkie przemiany religijne i obyczajowe.
Nowe oérodki kulturalne, dzieki recepcji humanizmu, wywarly
wybitny wplyw na zycie umystowe Polski. Duzym zaintereso-
waniem Swieckiej mlodziezy cieszyly sie uniwersytety niemie-
ckie, szczeg6lnie w Wittenberdze, Lipsku i Ingolstadzie, gdzie
dzialtali: Jan Reuchlin (t 1522), Amerbach (t 1557) i Filip Me-
lanchton (f 1560).

spomniany wyzej wplyw srodowiska wloskiego dokonywal
Sie szczegblnie poprzez uniwersytety w Bolonii, Padwie i Rzy-
mie. Do nich w polowie XVI stulecia dolgczylo, niezwykle buj-
ne i ekspansywne, odrodzenie hiszpanskie, a zwlaszcza uni-
wersytet w Salamance, mniej natomiast w Alkala de Hena-
Tes.

Najwigkszy wplyw wywart jednak Erazm z Rotterdamu
(T 1536), wybitny mysliciel, erudyta i reformator. Jako wy-
chowanek szkét braci wildeheimskich szerzyt nowe idealy po-
boznosci i zycia chrzescijanskiego w aspekcie moralnym. Erazm
stal sie mistrzem zycia duchowego chrzescijanskich humani-
stow w Polsce. Szczegolny wplyw Erazma na polskie $rodo-
Wisko tlumaczy sie jego umiarkowanym stanowiskiem. Bedac
bUmanistq krytykowal scholastyke i pietnowal przestarzale
Instytucje, umial jednak zatrzymac sie w srodku drogi, zacho-
Wujge krytyczny stosunek do protestantyzmu, a takze do-
Strzec pozytywy poprzednich epok !4. Ukazal on teologii mo-
ralnej nowe tereny badawcze, oraz' metodologiczne jej moz-
liwogci.

Nowa teologia moralna gloszona przez humanistéw znalazia
oddzwiek w obozie reformatoréw humanistéw, gloszacych po-
trzebe oparcia zycia religijnego na Objawieniu z usunieciem
Wszelkiego dogmatyzmu i instytucjonalizmu. Doceniona zostala
olngge religijna wiary. Pod wplywem tak gloszonych pogla-
‘Ow wytworzyla si¢ pewna atmosfera niecheci wobec humani-

TTe——
My Hyj zing, Erazm, tlum. M. Kurecka, Warszawa 1964 s. 224—228;

J. DOmaﬁski, art. cyt.,, s. 91—166; L. Febvre, Au coeur religieux
du XVIJe siécle, Paris 1957 s. 73—136.
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stow, ktorych podejrzewano o sympatie do szerzonych nowi-
nek religijnych. Postawa ta miala miejsce szczegodlnie w pol-
skich $rodowiskach zachowawczych.

Humani$ci polscy wychowani czesciowo na Uniwersytecie
Jagielloiskim nie krytykowali jedynie teologii scholastycznej,
lecz wielu z nich cechowala umiejetnosé umilowania wszy-
stkiego, co prowadzi do odnowy i reformy zycia Kosciota i
czlowieka. Zafascynowanie Erazmem i Swieckimi pismami Me-
lanchtona miescilo sie w ramach mecenatu koscielnego wielu
wybitnych biskupéw, szczegélnie Andrzeja Krzyckiego (1 1537)
i Piotra Tomickiego (1 1535) 15,

W zwiazku z bezowocnymi probami reformy studiéw w Aka-
demii Krakowskiej powstala inicjatywa utworzenia wyzszych
uczelni o wiekszej otwartosci na najnowsze tendencje w teo-
logii. W 1517 r. Jan Lubranski (¥ 1520) utworzyt w Po-
znaniu uczelnie, z programem bardziej nowoczesnym Wwzoro-
wanym na kolegiach zachodnich. Podobng uczelnie ufundowat
w 1594 r. w Zamosciu Jan Zamo jski (f 1605). Osrodki te
jednakze nie stanowily miejsc rozwoju teologii moralnej.

Gorliwym entuzjastg Erazma, wbrew niektérym sadom po-
mawiajagcym go o szkotyzm, byl Walenty Wrobel (t1538)
profesor Akademii Lubranskiego, a pdzniej Krakowskiej. Obok
dzielta Propugnaculum Ecclesiae Catholicae adwversus varias
sectas huius tempestatis (Lipsiae 1536) wydal takze Opusculum
quadragesimale (Lipsiae 1537). Bedgc humanista teologie mo-
ralng wykladal jednak w sposob ascetyczno-kazuistyczny. Ma-
terial ujmowat w cztery traktaty: O pokucie 1 jej czeSciach,
o Dekalogu, o Modlitwie Panskiej i o Skladzie Apostolskim.
Podrecznik, ktory byl efektem prowadzonych wykladéw, mial
sluzyc jako praktyczna pomoc w rozsadzaniu spraw sumie-
nia w konfesjonale (,,(.. ) omnibus in vinea Domini laboranti-
bus utile”). Uzasadnienie kazd»ej kwestii jest u niego Scisle
humanistyczne. Postugiwal sie nie tylko argumeéntami z Pi-
sma $w., lecz takze siegal do argumentéw psychologicznych,
pedagoglcznych a nawet soqologlcznych Warto jeszcze do-
da¢, ze w wykladzie Pisma $w. bardzo silnie akcentowal tre-
sci moralne analizowanych tekstow 16.

Najwybitniejszym polskim humanistg tego okresu byl kard.
Stanistaw Hozjusz (f1579), autor cennego dzieta Con-

5 M. Rechowicz Z dziejow mysli teologicznej w Polsce
(1400—1939), W: Wkilad, dz. cyt., s. 352

A Weiss, Studium teologii w Akademii Lubrarnskiego (1519—1572),
W: DTKP, t. 2, cz. 2 (1973) s. 37.
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fessio fidei catholicae christiana (Viennae 1551), w ktérym
wypracowal metode pozytywng w teologii, a ktoérej naukowe
podstawy dat M. Cano ( 1560) w De locis theologicis. Moze
wlasnie dzieki temu, iz nie studiowal on teologii, a tym sa-
-mym nie znal zbyt dobrze jej scholastyczno-sredniowiecznych
schematéw, umial polgczyé formalng erudycje humanistyczng
z tresciami teologicznymi. By! wielkim milosnikiem Ojcow Ko-
Sciola, a szczegbélnie sw. Augustyna, ktorego czytal w mlodo-
Sci. ,

Gléwne dzieto Hozjusza daje wyklad wiary i morainosci
chrzescijanskiej skupionej wokél kwestii pojednania — recon-
ciliatio — czlowieka z Bogiem. Zasadniczg przeszkodg w osiag-
nieciu zbawienia jest grzech, ktéry odpuszcza samm Chrystus
w postudze kaplanskiej. Zywa wiara i sakramenty zblizajg do
Boga. Hozjusz pozostawil takze do$¢ obszerny komentarz do
Dekalogu, w ktéorym jednak, podobnie jak w innych trakta-
tach, malo korzysta z Pisma $w. By¢ moze nie chcial pod tym
wzgledem nasladowaé¢ protestantéw. Mysl kard. Hozjusza zna-
lazta wielu kontynuatoréw tak w Polsce, jak i za granica, choé
trzeba dodaé, ze dotad nie jest ona jeszcze w pelni zbada-
na 17,

Zainteresowania innego humanisty, Stanislawa Orze-
chowskiego (f 1566) skupialy sie wokét problematyki zjed-
noczenia chrzescijan. Na tym ogélnym tle poruszal wiele za-
gadnien z zakresu moralnosci spotecznej oraz moralnosci pra-
wa, W argumentacji postugiwal sie bardzo czesto prawem i
historig, w zakresie ktérych zdoby! wszechstronne wyksztal-
cenie na uniwersytetach niemieckich. Bardzo ciekawz s3 jego
mysli moralne dotyczace stosunku pomiedzy Kosciolem a pan-
stwem w Polsce 18

Podstawowym dzielem Andrzeja Frycza Modrzew-
skiego (T 1572) jest Commentariorum de republica emendan-

a libri quinque (O poprawie Rzeczypospolitej), reprezentuijg-
ce erazmianski program, ktéry mozna uzna¢ obecnie za jedng
z utraconych szans Kosciola w Polsce w drugiej potowie HVI
wieku, Ksiega Czwarta o Kosciele zawiera wiele cennego ma-
teriatu dotyczgcego pogladéw moralnych Modrzewskisgo. W

owodzeniu powoluje sie na Pismo sw. i Tradycje choé¢ dawa?
wyrazng preferencje pierwszemu. Bardzo szeroko oméwil za-
8adnienia moralnosci spoleczne] tak na odcinku $wizckim, jak

7"M. Rechowicz Teologia pozytywno-kontrowersyjna. Szkola
bolskg w XVII wieku, W: DTKP, t. 2, cz. 1 (1975) s. 54—58,

® Tamze, s. 62—65..
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i koscielnym, wytykajgc wiele slusznych niedociggnie¢ i bra-
kéw. Program reformy Modrzewskiego zalamal sie jednak na
skutek gloszenia demokratyzmu, ktéry wyprzedzal epoke oraz
uderzal w Owczesne przywileje stanowe.

Swoistym wyrazem tendencji humanistycznych tego okresu
bylo wydawanie dziel teologicznych w jezykach narodowych.
Dzielo M. Kromera (T 1589), O wierze @ nauce luterskiej roz-
mowy dworzanina z mnichem, bylo pierwsza powazniejszg pu-
blikacjg teologiczng w jezyku polskim. Jest ono szczeg6lnie in-
teresujge ze wzgledu na prébe ustalenia polskiej terminologii
teclogicznej. W zakresie problematyki moralnej posiada wiele
uwag na temat sakramentéw, tym bardziej wartosciowych, ze
opartych na obfitym materiale biblijnym 1 patrystycznym.

Pomijajac humanistow: Wojciecha z Nowego Pola (f 1559),
Petrycego Nideckiego (1 1593), Jakuba Gorskiego (T 1585)
i Benedykta Herbesta (1 1593) warto jeszcze zatrzyma¢ sie przy
Stanistawie Sokolowskim (}1637). Jego dzieto Questor
sive de parsimonia atque frugalitate (Cracoviae 1589) w partii
moralnej oprécz spekulacji zawiera takize zastosowanie meto-
dy pozytywnej. Zajmujac sie problematyks eklezjologiczna,
Sokolowski dal pewne uwagi na temat moralnosci politycznej
i spolecznej 1°.

Polskiej teologii moralnej przelomu XVI i XVII wieku hu-
manizm nadal pewne zainteresowania problematyksg spoteczna,
a nawet i polityczna. Nadal jednak nie rozrézniano wyraznie
teologii moralnej od calosci wiedzy teologicznej. Wiele dziet
z racji dostrzeganej potrzeby reformy zycia religijnego i spo-
lecznego posiada $cisle duszpasterskie i praktyczne elementy.
Urok Erazma z Rotterdamu jako wybitnego humanisty i czlo-
wieka zatroskanego o losy Ko$ciola oddzialywal w Polsce na
wielu humanistéw, ktéorym mnalezy m. in. przypisaé pewne od-
rodzenie Zycia religijnego tego okresu. Teologia moralna prze-
szla kolejny etap na drodze do usamodzielnienia sie jako od-
rebna dyscyplina teologiczna. Jest w tym takze niezaprzeczal-
na zastuga humanizmu, ktory dostrzegl konieczno$é zaintere-
sowania sie konkretng rzeczywistoscig ludzkg w calym jej kon-
tekscie bosko-ludzkim.

II. AKADEMIA KRAKOWSKA

Obok postawy nacechowanej zdobyczami humanizmu, w roz-
woju polskiej teologii moralnej mozna zauwazyé elementy tra-

3 A. Usowicz Po_lady moralno-polityczne ks. Stanistawa Soko-
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dycyjne, ktére gléwne oparcie miaty w Wydziale Teologicz-
nym Akademii Krakowskiej. Po kroétkim rozkwicie studiow
humanistycznych, o pewnym zabarwieniu moralnym, ktére
jednak nie zostaly w pelni rozwinigte i wykorzystane, ogél-
nie mozna stwierdzié¢, ze zasadniczo teologia XVI wieku nie
byla skostnialg scholastyky. Byloby przesada twierdzenie, ze
teologowie krakowscy zwartym frontem wystapili przeciw
wszelkim nowym pradom. Zauwaza sie bowiem pewna otwar-
tos¢é ma tendencje renesansu i ruch reformatorski. Nie byii oni
jednak przygotowani do mys$lenia nowymi kategoriami huma-
nistycznymi. Zauwaza sie¢ brak zajecia odpowiedniego stano-
wiska w kontrowersjach. Niekiedy zabraklo nawet plaszezyzny
wspolnego dialogu 20, Znakomita wiekszos¢ stosowala nadal
metode tradycyjng, postugujgc sie komentarzami J. D. Szko-
ta (f 1308), czy $w. Tomasza z Akwinu (f 1274) lub nawet ich
komentatoréw. Pod wplywem pradéw odrodzenia spotyka sie
jednak odchodzenie od stosowania metody dialektycznej. Zwra-
cajagc wiekszg uwage na Pismo $w. i patrystyke, zaczeto postu-
giwa¢ sie metodg dedukcyjng. Recepcja podstawowych zrodet
wiedzy teologicznej, podobnie jak i na Zachodzie, miala miej-
sce pod wplywem idei erazmianskich, ktére przyczynity sie do
rozwoju metody pozytywnej w teologii. W drugiej polowie
XVI wieku z obawy przed nowoSciami zaczeto jednak w za-
kresie filozofii, a szczegélnie teologu, usuwac wszystko to, co
zwigzane bylo z humanizmem i nowymi pradami myslowy-
mi. Akademia systematycznie upada jako centrum nauczania
teologicznego w kraju, a zupelnie przestaje si¢ liczy¢ na arenie
miedzynarodowej.

Wiek XVI i poczatek XVII to okres prob reformy Aka-
demii, stanowigcych takze pewng reakcje przeciw szkolnic-
twu jezuickiemu. W roku 1579 zreformowano w duchu huma-
nistycznym wydzial Artium, zas w r. 1603/1604 starano sie
zreformowaé teologie. Reforma ta za rektoratu Mikotlaja
Dobrocieskiego (1f1608) stala sie jednak czynnikiem
sankcjonujgcym scholastyke nawigzujgcg do -wielkich sy-
stemoéow sSredniowiecznych, bez proby ich przepracowania i
podania w sposob bardziej odpowiadajacy mentalnosci ludzi
tego okresu. Podstawowym podrecznikiem w nauczaniu teolo-

towskiego, NP 1 (1946) s. 97—126; M. Rechowicz Teologia, art.
cyt, s. 68—81; tenze, Z dziejow myélz, art. cyt., s. 354—356.

2 A, Petran1 Szkolnictwo teologiczne w Polsce, PK 7 (1964)
or 1—2 s, 166—168; M. Rechowicz Z dziejow mysli, .art. cyt.,
S. 349—351.
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gii zostala na nowo Suma $w. Tomasza, z mozliwosciag wyko-
rzystania szkotyzmu. W ten sposdb oficjalnie usumieto z wy-
kiadow ogromnie popularne Sentencje Piotra Lombarda
(T 1160) 21,

Teologia moralna, podobnie jak i na innych uniwersytetach
o $redniowiecznych strukturach studiow, wykladana byia w
ramach teologii scholastycznej. Nie stanowita oddzielnej dyscy-
pliny, lecz wzorem wielkich komentatorow, przekazywana byla
lacznie z innymi zagadnieniami Sumy $w. Tomasza z Akwinu.
Na wzér M. Cano i szkoly jezuickiej juz w poczgtkach XVII
wieku daje sie zauwazyé podzial na teologie scholastyczng,
moralng i pozytywna. W praktyce jednak wyklad teologii
scholastycznej zawieral takze zagadnienia moralne, a tylko
niektérzy wykladowcy oddzielali problematyke dogmatyczna
od moralnej. Wielosé problemow zyciowych stworzyla koniecz-
nos$é¢ ich moralnej oceny, stad m. in. tyle jest w wieku XVII
kazuistyki w teologii meoralnej?2. Zagadnienia kazuistyczne
poruszane byly w ramach pozytywnego wykladu moralnosci
chrzescijanskiej. W ten sposdéb zaznaczal sie wplyw os$rodkow
jezuickich na srodowisko Akademii. Wyklad teologii moralnej
w zasadzie sprowadzal sie do wylozenia calej czesci drugiej
Sumy Doktora Anielskiego lgcznie z pewnymi elementami
natury praktyczno-duszpasterskiej, jak np. sakrament pokuty
ukierunkowany na prace w konfesjonale.

W zwiagzku z 6wczesnymi nowinkami religijnymi wlgczono
do teologii moralnej takze pewne kontrowersje. Bardzo cenione
byly komentarze dominikanskie B. Mediny (t 1581), T. Kaje-
tana (1 1534), D. Soto (11560) czy Jana od $w. Tomasza
(f 1644). Przyczyna zwrotu ku dominikanom i karmelitom byt
m. in. spér Akademii z jezuitami o prawo nauczania w Pol-
soe 23, Teologia moralna uprawiana w ramach scholastycz-
nych struktur wykladéw, byla najczesciej dyscypling stano-
wigcg swoistg konkluzje wykiadéw innych nauk teologicznych,
a szczegblnie dogmatyki i Pisma $w. Mimo zréznicowania po-
ziomOéw nauczania na przelomie XVI i XVII wieku, Akademia
Krakowska nadal stanowila wazny oSrodek mys$li teologiczno-

21 H Barycz Historia Uniwersytetu Jagiellonskiego w epoce hu-
manizmu, Krakéw 1935 s. 171, 175, 402—403; M. Rechowicz, Wy-
dzial teologiczny Akademii Krakowskiej w XVII i XVIII w., W:
DTKP, t. 2, cz. 2 (1975) s. 23; J. Czerkawski, Filozofia, art. cyt.,
s. 275—276.

2 W, Wicher, dz. cyt, s. 9.

22 H. Barycz Alma Mater Jagiellonica. Studia i szkice z przeszio-
Sei Uniwersytetu Krakowskiego, Krakow 1958 s. 134—169.
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-moralnej w Polsce. Scholastyczna teologia moralna kwitnie
zwlaszcza w XVII wieku, w czasie gdy tworzyli tu i wykla-
dali dwaj jej profesorowie, Adam z Opatowa (} 1647) i Szy-
mon Stanislaw Makowski (T 1683).

Zainteresowania pisarskie Adama z Opatowa dotyczy-
ly wielu dziedzin. Zajmowal 'si¢ poezjg, hagiografig, ascetyka,
filozofig i teologia moralng. Caly wyklad teologii zasadniczo
zawarl Opatowczyk w dwu dzielach, a mianowicie w Tracta-
tus de sacramentis (Cracoviae 1642) oraz w dwuczesciowych
Tractatus theologici (Cracoviae 1644—1645). Dziela te stanowig
komentarz do Sumy Akwinaty. Zastosowal wlasny schemat
wykladu, jak i pewne wlasne przemyslenia niektoérych tresci
teologicznych 24,

Omawiajgc sakramenty, Adam z Opatowa zamiescil sporo
kazuséw moralnych o wydzwigku legalistycznym. W trakta-
tach teologicznych przy omawianiu metodologii teologii nie
wyrédznial teologii moralnej jako odrebnej dyscypliny teolo-
gicznej. Cze$¢ druga traktatéw zostala poswiecona teologii
moralnej ogélnej. Zalozenia metodologiczné i formalne teolo-
gii moralnej Adama z Opatowa sg na tyle dojrzale, ze dziela
jego przez wiele lat byly podrecznikami uniwersyteckimi 25.

»Oceniajac ogélnie teologie moralng Opatowczyka — jak
pisze jeden ze wspoélczesnych historykow teologii — mozna
stwierdzié, ze jest ona, mimo wszystko, powaznym dorobkiem
naukowym tego teologa, ze jest w swoim rodzaju szczytowym
osiggnieciem polskiej teologii moralnej XVII w.” 26 Nalezy tyl-
ko zalowaé, ze Adam z Opatowa byl malo otwarty na nowe
prady czy tendencje teologiczne pojawiajgce sie na Zacho-
dzie.

Najwybitniejszym teologiem moralista XVII wieku byt
uczen Adama z Opatowa, Szymon Stanistaw Makow-
ski, profesor i rektor Akademii Krakowskiej. Wsréd dziel o
tematyce teologiczno-moralnej na szczegblng uwage zastuguje
Explanatio Decalogi (Cracoviae 1682), w ktéorym w sposéb
kazuistyczny podal wyklad Dekalogu. Opracowanie teologii

M P, Greniuk, Teologia moralna Adama z Opatowa, RTK 23 (1976)
z. 3 s. 8, J Berezinski, Adam z Opatowa teolog moralista XVII
wielu, Lublin 1977 s. 198—200 (mps. Arch. KUL).

% P, Bracha, Adam z Opatowa. W 300-letniq rocznice $mierci
(1574—1647), NP 3 (1947) s. 132; E. Ozorowski, Nauka Adema Opa-
towczyka o sakramentach w o-6lnodci, STV 10 (1972) nr 1, s. 56—58;
J. Berezinski, dz. cyt., s. 377—385.

% F. Greniuk, Teologia, art. cyt., s. 13.
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moralnej ogdélnej nadal pozostaje w rekopisie przechowywanym
w Bibliotece Jagiellonskiej2?. W wykladzie Dekalogu Makow-
ski jest zalezny od Jana Egidiusza Trullencha (f 1644), nato-
miast w opracowaniu zagadnien teologiczno-moralnych zacho-
wal wiekszg oryginalnosc.

Rekopis zawierajgcy teologie moralng og6lna jest w gruncie
rzeczy komentarzem do cze$ci moralnej Sumy Akwinaty. W
pismach rektora Makowskiego dostrzega si¢ ambitnie dobrang
tematyke. Nie jest on tylko kompilatorem i przepisywaczem,
lecz daje material przemyslany i samodzielnie uporzadkowany,
z duzym wykorzystaniem dowodzenia biblijneg>. Pzune od-
niesienia homiletyczne nie ummniejszajg wartosci samego dziz-
la, znaczenia materialu dowodowego i jego sily argumentacyj-
nej. Makowski nie uprawial tak bardzo rozpowszechnionej w
tym czasie kazuistyki, lecz zachowal wlasna, gleboko biblijng
wizje zycia chrzescijanskiego 28. W Wicher zauwaza, ze dziela
Adama z Opatowa majg charakter bardziej podrecznikowy,
za§ Makowskiego nawigzujg do wielkich komentatoréw sw.
Tomasza, dajgc jednoczesnie bardziej poglebione i.obszerniej-
sze opracowanie zagadnien moralnych 29.

Akademia Krakowska oprocz tak wybitnych przedstawicieli
jak Opatowczyk czy Makowski posiadala calg plejade teolo-
géw o mniejszym znaczeniu, ktérzy takze zajmowali sie za-
gadnieniami moralnymi. Walenty z Widawy (f1607)
opublikowal w Krakowie (1593) dzielko Generalis controversia
de indulgentiis napisane w duchu scholastyki. Rekopis Biblio-
teki Jagiellonskiej sygn. 1274 pochodzacy z lat 1686—1689,
ktérego autorem jest K. Sowinski (1 1699) na kartach 179—
328 zawiera bardzo interesujjgce pisma moralne. Autor byt
zwolennikiem szkoly tomistycznej i dlatego wywody swoje
opieral na pismach Doktora Anielskiego 3°.

Rownoczesnie z Makowskim dzialal w Akademii Krakow-
skiej] Sebastian Stryiewic (f1681), po ktéorym zostal
rekopis Cursus theologiae speculativae oraz Theologia mora-
lis31, To ostatnie dzielo zawiera wyklad teologii moralnej
ogdlnej w ukladzie i metodzie scholastycznej.

27 BJ rps sygn. 1447.

B F. Greniuk, Tomasz Mlodzianowski, dz. cyt., s. 134.

29 dz. cyt., s. 170.

M H. Barycz Alma, dz. cyt., s. 575; E. Rostworowski, Czasy
saskie (1702—1764), W: Dzieje Uniwersytetu Jagiellonskiego, t. 1, red.
K. Lepszy, Krakéw 1964 s. 357.

31 BJ rps sygn. 2158; A. Przybo§, Akademia Krakowska w II po-
lowie w. XVII, W: Dzieje Uniwersytetu, dz. cyt., t. 1, s. 320—344.
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Profesorowie Uniwersytetu Jagiellonskiego byli bardzo moc-
no zalezni od autoréw zagranicznych, choé mozna znalezé
takze wiele wlasnych, oryginalnych przemyslen. Szczegélnie
daje sie zauwazyé wplyw teologow ze Srodowiska dominikan-
skiego, stad powodzenie dziet B. Mediny ({ 1581), M. Cano
(f 1560), T. Kajetana (f1534), F. de Vittorii (f 1546) czy D.
Soto (f1560). Duzy wplyw wywierali takze autorzy bardziej
wspoélczesni G. Sayrus (f 1602), M. Azpilcueta (f 1586), J. Azor
(t 1603), V. Reginaldus (f1623), M. Bonnacina (f1631), P.
Layman (} 1635), M. de Pis (f 1656) czy E. Sa (i 1596).

Mimo wielu brakow, jakie przedstawia oOwczesna teologia
moralna Akademii Krakowskiej, trzeba stwierdzi¢, ze podej-
mowala ona proby wlasnych przemy$len tak tresciowych jak
i metodycznych. Teologowie moraliSci tego okresu byli zo-
rientowani w aktualnych problemach, cho¢ nie zawsze zna-
lazly one pelne odbicie praktyczne w znanych dzietach teo-
logicznych czy teologiczno-moralnych. Przez swoéj dorobek na-
ukowy przyczynili sie oni jednak w istotny sposéb do roz-
woju polskiej mysli moralnej XVI i XVII stulecia, ktoéra
ostatecznie, choé z opodznieniem, weszla na droge pelnej auto-
nomizacji.

I1I. SZKOLNICTWO ZAKONNE

W rozwoju polskiej teologii moralnej na przelomie XVI
i XVII wieku oprécz tendencji humanistycznych i tradycyj-
nych reprezentowanych przez, w pierwszym wypadku, huma-
nistéw, a w drugim przez Akademie Krakowsks, zauwaza sie
jeszcze trzeci nurt charakterystyczny dla szkolnictwa zakon-
nego. W wielu wypadkach lacza one w sobie z powodzeniem
takze dwa wspomniane wyzej, dodajgc jednak pewme typo-
we dla danego zakonu uzupelnienia i tendencje historycz-
ne. Szkoly zakonne, podobnie jak i na Zachodzie, takzs i w
Polsce odegraly istotna role w rozwoju mysli teologiczno-
-moralnej oraz usamodzielnienia sie teologii moralnej jako
oddzielnej dyscypliny na przelomie XVI i XVII stulecia.

1. Franciszkanie

Omawiany okres dziejow teologii moralnej w zakonach $w.
Franciszka cechuje recepcja szkotyzmu, ktéry w szkole fran-
ciszkanskiej zawsze byl podstawowym kierunkiem w naucza-
niu teologii i filozofii. Pomingwszy wzgledy ambicjonalne, by
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w nauczaniu teologii nie by¢ pod wpiywem obcego teologa,
np. $w. Tomasza, szukano mistrza, ktéory by w sposéb synmte-
tyczny, a zarazem zgodny z duchem franciszkanskim obej-
mowal calosé zagadnien filozoficznych i teologicznych. Do
speinienia tej roli najbardziej nadawal sie system J. D. Szko-
ta. Przyjecie dziel Szkota, mimo krytyki humanizmu jako
podstawy nauczania teologii, a wiec i teologii moralnej, bylo
mimo wszystko uzasadnione, zwlaszcza ze odrodzenis szko-
tyzmu szlo juz inng droga, korzystajgcg ze zdobyczy huma-
nizmu. Dotyczylo to giéwnie metody i jezyka wykladéw, kto-
re zostaly dostosowane do wymogéw krytycznych, historyez-
nych i literackich epoki odrodzenia. 32

Dekret inkwizycji rzymskiej z 1620 r. oglosit zupelng orto-
doksje pism Szkota, co ostatecznie usunelo wszelkie dawniej
podnoszone obawy przed biedami. Szkotyzm uznamo za nauke
pewma, niezbitg oraz zatwierdzona przez autorytet Kosciola.
Zasadniczg jednak przyczyng, przynajmniej dla bernardynow
i reformatéw, byl stanowczy nakaz kapituly generalnej Za-
konu Braci Mniejszych w Toledo z r. 1633, by przestrzegaé
doktryny Szkota, a nie zadnego innego autora.

Zgodnie z zarzgdzeniami kapituly generalnej wspomnianego
zakonu w Valladolid w 1593 r. i w Rzymie w 1639 r. wy-
kilady z teologii mialy Iaczyé w sobie dwa elementy: bez-
wzgledng wiernos¢ szkotyzmowi oraz szeroka konfrontacje tej
doktryny z innymi szkotami teologicznymi. Czteroletni cykl
wykladow opieral sie¢ na komentarzu Szkota do czterech ksiag
Sentencji Piotra Lombarda, z pdzniejszymi zastrzezeniami, aby
wykladaé tylko jego nauke co do tresci i istoty 3.

W Polsce szkola szkotystyczna cieszyla sie wielkg popular-
noscig takze w poczatkach XVII wieku. Mialo to miejsce
dzicki wplywom zagranicznych wykladowcow, jak A. Fanti-
ni (1 1516) czy H. Roselli (1 1593). Polscy franciszkanie po-
$wiecali teologii moralnej szczegblnie wiele miejsca, wysuwa-
jac jej znaczenie na pierwszy plan. Konstytucje bernardyn-
skie z prowincji w Samborze w 1597 r. méwig, ze na teologii
nalezy ,(..) rozwigzywaé kazusy i uczyé kontrowersji” 34.

Szkola franciszkanska w niektérych wypadkach prowadzila

22 F. Cayré, Patrologie et histoire de la théologie, t. 2, Paris 1945
s. 134—743; M. Grabmann, Die Geschichte der katholischen Theo-
logie seit dem Ausgang der Veterzeit, Darmstadt 1961 s. 165.

33 Chronologia historico-lezalis Seraphici Ordinis, t. 1, Neapoli 1650
s. 401; t. 2, Neapoli 1650 s. 42, 77.

3% K. Kantak, Bernardyni polscy, t. 2, Lwéw 1933 s. 299.
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dwa rézne sposoby nauczania teologii moralnej. W pierwszym
wypadku wykladano tylko jeden traktat, zawierajacy stu-
dium naukowe o czynach ludzkich, o grzechu, o cnotach
moralnych i o sumieniu. Mialo to miejsce przy koncu dru-
giej ksiegi Sentencji, po wyczerpaniu tresci dogmatycznych
zwigzanych z problematyksg aktéow zasiugujgcych. Czes¢ prak-
tyczng tych zagadnien omawiano na koncu studiéw teolo-
gicznych. Na drugim, skroconym kursie teologicznym wykta-
dy !aczyly traktaty teoretyczne z praktycznymi rozwigzania-
mj problemoéw sumienia. Program ten obejmowal traktat o
celu ostatecznym, o Bogu, o sakramentach, o Chrystusie, o
moralnosci aktéw ludzkich, o prawie naturalnym i pozytyw-
nym (Dekalog, przykazania koscielne), wreszcie traktat o sank-
cjach prawa koscielnego 33.

W zakresie obowigzujgcych systemow moralnych wladze
generalne zakonow Ifranciszkanskich dawaly calkowitg swo-
bode. Poczawszy jednak od 1656 r. wystepujg przeciw pro-
babilizmowi, wymagajac ,(..) aby zasady bardziej prawdo-
podobne i pewniejsze zawsze glosili” misjonarze Zakonu Braci
Mniejszych.

Przyjecie przez szkole franciszkansksg szkotyzmu jako sy-
stemu obowigzujgcego nie oznaczalo stagnacji czy zamkniecia
sie na prady Owczesnej epoki. Szkotyzm zostal! potraktowany
w sposéb tworczy. Zgodnie z postulatami odrodzenia wyko-
rzystano bardziej uproszczong metode wykladu, idagc po linii
wiekszej samodzielno$ci a* nie tylko Scistego trzymania sie
komentarzy scholastycznych . Szkola szkotystyczna jednak
nigdy nie odegrala tak waznej roli jak tomizm czy szkola
jezuicka. Warto dodaé, ze P. Poznanczyk (f 1655) mimo wier-
nosci szkotyzmowi, oddzielil bardzo wyraznie teologie speku-
latywng od teologii moralnej3?, a Marcin' z KosSciana (t 1651)
pozostawil dzielo Decisionum totius theologiae speculativae et

% Chronologia, dz. cyt., t. 1, s. 362.

3 3 Theiner, Die Entwicklung der Moraltheologie zur eigen-
stindigen Disziplin, Regensburg 1970 s. 343; H. Btazkiewicz Szko-
ta jranciszikanska, W: DTKP, t. 2, cz. 2 (1975) s. 287—367.

%7 P, Piwosz Poglagdy spoteczne Piotra Poznanczykae, Lublin 1957
S. 13—30 (mps Arch. KUL); J. Kedzior, De schola scotistica in Po-
lonia, CFS 1 (1937) s. 90—93; E. Ozorowski, Piotr z Poznania teo-
log polski XVII w., STV 10 (1972) nr 2, s. 105—146; tenze, Nauka Pio-
tra z Poznania (+1655) o Kofciele w procesie tozwoju eklezjologii ka-
tolickiej, Wiadomoéci koscielne Archidiecezji w Bialymstoku 3 (1977)
nr 2, s. 3¢—92; nr 3, s. 73—127
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moralis libri sex (Venitiis 1629) zawierajace wiele cennego
materiatlu dla historyka teologii moralnej.

2. Karmelici, paulini, kanomnicy regularni,
cystersi i benedyktyni

W omawianym okresie istnialy zasadniczo dwie rézne szkoly
karmelitanskie. Pierwsza, tzw. stara, nawigzywata do syn-
tezy teologicznej Jana Baconthrope (Bacon, 1 1348), czerpigc
jednoczesnie tak ze szkoly dominikanskiej jak i franciszkan-
skiej. Przedstawiciele tej szkoly byli w zasadzie eklektykami
nie tworzacymi wlasnego systemu filozoficzno-teologicznego.
Szli oni zresztg za przykladem wspomnianego Jana z Bacon-
thrope, ktory krytykujgc wszystko, sam nie stworzy! wlasnego
systemu. Eklektyzm Bacona by! obowiazujacy nakazami kapi-
tuly generalnej i konstytucjami zakonu z 1586 i 1625 roku.
Nie uchronilo to jednak od czestego zastepowania trudnych
partii tekstu bardziej zrozumialymi tresciami, zaczerpnietymi
z komentarzy szkotystycznych czy tomistycznych.

Druga szkola byla Sscisle zwigzana z karmelitami bosymi
usamodzielnionymi w 1593 roku. Od samego poczatku prawnie
obowigzujacym systemem byl tomizm. Konstytucje, np. z r.
1605, nakazywaly, aby tak w filozofii jak i teologii trzymaé
sie nauki $w. Tomasza. Zarzgdzeniom tym towarzyszyla atmo-
sfera uwielbienia jego Swietosci i wiedzy. Pisma Akwinaty,
zdaniem karmelitéw, byly najmocniejszym zrebem nauki Kos-
ciola. Tres¢ i forme wykladu teologii moralnej opierano, zgod-
nie z zarzgdzeniami wladz, na czytaniu i komentowaniu Sumy
Akwinaty. Nalezy jednak pamieta¢, ze karmelitanska teologia
moralna w poczatkowe]j fazie byla mocno przesigknieta augu-
stynizmem, co czeSciowo da sie wytlumaczyé¢ orientacjg asce-
tyczno-mistyczng catego zakonu. Ostatecznie szkola karmeli-
tanska opierala sie na tomizmie typu scholastycznego. W za-
kresie teologii moralnej tworzyli oni wraz z innymi szkole
tomistyczng o odcieniu dominikanskim. 38

W szkole paulinskiej w wykladach teologii nalezalo, podob-
nie jak i u karmelitow bosych, trzymac¢ sie zasad $w. To-
masza, z jednoczesng pewnoscia co do autentycznosci jego
mySli i nauki. W wykladach zas samej teologii moralnej, w
zagadnieniach sumienia nalezalo podawaé tylko ogélne zasady

® Otto od Anioldow, dz. cyt; O. Filek, Nauka i nauczanie w
zakonach karmelitanskich, W: DTKP, t. 2, cz. 2 (1975) s. 375—377, 387—
339.
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moralne, kazuista za$ mial przeprowadzaé¢ bardziej szczegé-
lowe i dokladniejsze analizy. Zalecono jednak unikanie calego
aparatu scholastycznego. Polozono natomiast wiekszy akcent
na kréotkosé i jasno$¢ rozwigzan. Bujny rozwdj kazuistyki w
zakonie paulinéw zwigzany by! bardzo scisle z administro-
waniem sakramentéw. Caloéé studium teologii moralnej trwa-
la dwa lata. W pierwszym wykladano o sakramentach, cen-
zurach, o stanach i ich obowigzkach. Dekalog omawiano na
drugim roku. Dla wiekszej wprawy studentéw i wlasciwego
opanowania wykladanego materialu odbywaty sie co tydzien
dwukrotnie godzinne dysputy. Dalszym uzupeklieniem stu-
dium teologii moralnej byly konferencje kazuistyczne prowa-
dzone przez miejscowego przelozonego lub specjalnie wyzna-
czonego Lectora conferentiarum 3°.

Oprocz podrecznikéw teologii moralnej, ktére zaczely uka-
zywaé sie w pozniejszym okresie, paulini wydali prace do-
stepne szerszemu ogoélowi. Uzasadnieniem tego typu dziatal-
nosci wydawniczej jest pragnienie formowania morale szer-
szych warstw spoteczenstwa. Np. A. Goldanowski (1 1660)
wydal w 1635 r. Stan wdowiey (Torun), a w 1636 r. O stanie
panienskim (Krakow), w ktérych omawia istote i godnosé
obu stanéw oraz daje pewne wskazowki moralne 49. Kierujac
Sie tymi samymi motywami G. Terecki (f 1660) wydal po-
moc dla spowiednikéw Confessio et instructio idiotae, sive
modus excipiendi confessiones sacramentales rusticorum, pue-
rorum, in peccatis inventarorum dc ignorantium profectum in
vitg christiana (Cracoviae 1655). Pierwsza czes$¢ dziela poswie-
cona jest sakramentowi pokuty, a w drugiej daje pewne
wskazowki na temat ascezy chrzescijanskiej4l. W przewaza-

¥ H Czerwien, Szkota paulinska, W: DTKP, t. 2, cz. 2 (1975) s.
527—539.

9 Do zywotu $w. Izydora dolaczyl Goldonowski: Powinnosei kazdego
gospodarza chrzescijanskiego. Wyliczyl tych powinnosci az 21, np. o
obowigzkach wzgledem Boga, o §wigceniu dni $wietych, o dziesiecinach,
0 rachunku sumienia, o odnoszeniu sie do zwierzchnosei i zwierzchno-
sci do poddanych, o pijanstwie, jalmuznie, zgodzie sgsiadéw, dobrym
zarzgdzaniu, zgodzie z 2zong, wychowaniu dzieci, o miernym uzywa-
niu bogactw itp.

47 Bajda, art. cyt, s. 285—286; P. Jemiola, Spowieds ludzi
brostych wedtug ,Confessio et instructio idiotae” o. Grzegorza Tere-
¢kiego, Krakew 1950 (mps Arch. ArJG); S. Szafraniec, Konwent
paulindw jasnogorskich 1382—1864, Rzym 1966 s. 63—66; tenze, Ducho-
Wosé paulindw jasno “6rskich F pot. XVII w. w Swietle ,,Conversio mo-
Tum Paulinorum” o. Grzegorza Tereckiego, Studia Claromontana 1 (1981)
S. 166—193.
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jacej liczbie dziela pochodzgce ze Srodowiska paulinskiego
nalezg do nurtu, ktéory 1Iaczy scisle aspekty moralne i
ascetyczne.

Kanonicy regularni na przelomie XVI i XVII stulecia trzy-
mali sie tomizmu i scholastyki w catosci wykladu teologii,
opierajagc go na Sumie Sw. Tomasza, ale juz z pewnymi
elementami wniesionymi przez jezuitow. Koniecznos¢ wykla-
dow z teologii moralnej podkresla bardzo mocno III kapitula
generalna z 1635 r. Qna takze przypomina obowigzek wier-
nosci nauce i schematowi wykladu teologii wedilug Doktora
Anijelskiego. W nauczaniu stosowano dwie metody: kazuistycz-
ng i scholastyczng. Kazuistyka, usystematyzowana w trakta-
ty, byla uzupelniana partiami teoretycznymi ze scholastycz-
nych komentarzy do czesci moralnej Sumy sw. Tomasza.
Drugi typ wykladu teologii moralnej byl mniej praktyczny
niz pierwszy. Miat on prawdopodobnie swoje uzasadnienie w
intencji zachowania jednosci nauki teologiczmej. Wykladajgc
komentarz do czes$ci moralnej Sumy, przede wszystkim do
kwestii o czynach ludzkich, prawie, sprawiedliwosci, grzechu
i sakramentach, uzupelniano go dodatkami praktycznymi. U-
klad taki uzasadniano przekonaniem, ze praktyczne stosowa-
nie nauki chrzescijanskiej musi byé podbudowane teologig
spekulatywng 42,

Podobny tomizm uprawiany byl w szkolnictwie cystersow.
Calos¢ zagadnien- dzielono na traktaty teologiczne, a nrzy do-
wodzeniu siuszio$ci poszczegélnych tez posiugiwano sie me-
todg pozytywng 4%. Bardziej zamknieci okazali sie benedykty-
ni, ktérzy z obawy przed bledami strzegli bardzo skrupulat-
nie nauki sw. Tomasza, czego zresztg wymagaly konstytucje
zakonu. Doktryna i wyklad Akwinaty obowigzywal profeso-
row w sumieniu. Mozna powiedzie¢, ze na terenie teologii
z sympatiag odnosili sie do przeszlosci, a z ogromng rezer-
wg do aktualnych i $wiezych pogladow 44,

Nauczanie teologii moralnej we wspomnianych wyzej szko-
lach zakonnych miescilo sie w ramach scholastycznego wy-
kladu teologii. Zasadniczg baza byla Suma sw. Tomasza, za

2 H. D. Wojtyska, Nauczanie ¢ nauka u kanonikéw regularnych,
(Na przykladzie Kongregacji Bozego Ciata), W: DTKP, t. 2, cz. 2 (1975)
s. 461—464, 493, 499--500.

4 H Z Leszczynski, Z dziejow Kolegium Prowincjainega Cy-
sterséw w Mogile, W: DTKP, t. 2, cz. 2 (1975) s. 413—451.

“P Sczaniecki, Studium commune benedyktynéw w Polsce
(wiek XVIII), W: DTKP, t. 2, cz. 2 (1975) s. 391—412.
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wyjatkiem karmelitow. Tomizm uprawiany byl jednak zaw-
sze w nurcie jego praktycznej aplikacji dokonanej przez do-
minikanéw lub jezuitow. Wreszcie zauwaza sie bardzo wiele
elementéw praktyczno-duszpasterskich czy ascetyczno-misty-
cznych. Ogolnie nalezy stwierdzi¢, iz szkolnictwo w tych za-
konach nie wywarlo wiekszego wplywu na rozwdj polskiej
teologii moralnej przetomu XVI i XVII stulecia.

3. Dominikanie

W szkole dominikanskiej juz od 1483 r. spotka¢é mozna
zalecenia studium dziel $w. Tomasza z Akwinu. W 1551 r.
kapitula generalna w Salamance, a nastepnie w 1571 r. w
Rzymie nakazaly catkowicie wycofaé¢ z nauczania teologii
Sentencje Piotra Lombarda, a wyklad oprze¢ na Sumie Ak-
winaty. Kapituly te wymieniajg 27 uniwersytetéw, w ktérych
dominikanie mogli studiowaé, zapewne z racji wykladanej tam
doktryny tomistycznej 43.

W teologii moralnej oznaczalo to powigzanie zagadnien teo-
retycznych z praktycznymi. Tresé wykladu, za wzorem Ak-
winaty, miala uklad wedlug cnét teologicznych i kardynal-
nych. Otwarta byla takze na Owczesne problemy i nurty
mysli teologiczno-moralnej, co przejawialo sie m. in. w
uwzglednianiu moralnych aspektdéw zycia ekonomicznego czy na-
wet politycznego oraz w dostosowywaniu tematyki wykladow
do potrzeb chwili“6. Jako zjawisko negatywne trzeba wy-
mienié¢- dosé: czesto spotykany nominalizm z daleko posunieta
spekulacjag oraz korzystanie z komentarzy bez ich krytycznej
oceny 47, Poza wykladami obowiazywaly stuchaczy teologii
moralnej konferencje i dysputy jako swoiste uzupelnienie
o charakterze praktycznym. W studium generalnym lwow-
skim od 1611 r. byl osobny wyklad kazuistyki, do kté-
rej tematyke czerpano z komentarza T. Kajetana. Wyklad
obowiazywal wszystkich zakonnikéw — kaplanéw i odbywal

4 B Hiring, L. Vereecke, art. cyt.,, s. 682, F. Cayr é, dz. cyt.,
t. 2, s. 733—738, 742—743; P. Mandonnet, Fréres précheurs (La
théologie dans I’Ordre), W: DThC, t. 6 (1948) kol. 906.

49 J A Ferniandez-Santamaria, Hiszpaiiska mys$l polityczna
epoki renesansu, ORP 20 (1975) s. 5—19.

7 B Hiring L. Vereecke, art. cyt, s. 682; J. Bajda, art.
cyt., s. 271.
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sie najpierw raz w tygodniu, a od 1646 roku trzy razy ty-
godniowo 28,

Mimo nierozdzielania materialu moralnego i dogmatyczne-
go, najbardziej w szkole dominikanskiej usamodzielnila sig
teologia moralna, wchlaniajgec w sicbie nawet prawo kano-
niczne i zakonne, teologie Zycia wewnetrznego i mistyke.
Glowng przyczyng tego bylo wspomniane ukierunkowanie
praktyczne na spowiedz i kaznodziejstwo, ktére, obok pracy
naukowej, stanowily gléwne zadanie zakonu kaznodziejskie-
go. Dominikanie takze jako pierwsi dokonali podzialu teo-
logii na spekulatywng i moralng. Wilasciwe zagadnienia teo-
logii moralnej og6lnej byly omawiane w ramach teologii spe-
kulatywnej, natomiast zagadnienia szczegblowe omawiano w
kazusach sumienia. Po reformie z 1585 r., zarzadzajgcej za-
trudnienie oddzielnych profesoréw do teologii spekulatyw-
n2j i moralnej, jedynym podrecznikiem byla Suma $w. To-
masza z Akwinu. Wyklady z zakresu teologii moralnej obej-
mowaly calg czes¢ drugg, ale z pominigciem czwartej ksiegi
Sentencji Piotra Lombarda. Dlatego dominikanie nie odczu-
wali potrzeby odrebnego podrecznika teologii moralnej, jak
to mialo miejsce np. u jezuitéw 9.

Dominikanie posiadali bardzo rozwiniety system organiza-
cji studiéw: poprzez studia konwentualne, partykularne, ma-
terialne i formalne az do studium generalnego, zwanego
studium uniwersyteckim, ktére mialo prawo nadawania stop-
ni naukowych oraz przeprowadzania wszystkich egzaminow.
Wsréd innych studiow generalnych na pierwszy plan wy-
sunelo sie w zakonije studium krakowskie zalozone w 1397 r.
Oprocz rektora-regensa, magistra ze stopniem lektora oraz
przeora kazde studium generalne miato tzw. bakalarza stu-
dium, do ktérego nalezalo prowadzenie wykladéw z teologii
moralnej. Kontakty zagraniczne rzutowaly takze na sposob
uprawiania teologii moralnej, zaleznej od srodowisk hiszpan-
skich, wloskich i francuskich. Wielu polskich dominikanéw
odbylo studia za granicg i to najczeSciej na uniwersytecie
w Bolonii, ktérego profesorowie uformowani byli przez uni-
wersytet w Salamance 50. Szkola dominikanska pozostata wier-

% R. Swietochowski, Szkolnictwo teologiczne dominikanéw, W:
DTKP, t. 2, cz. 2 (1975) s. 217, 220.

9 J Theiner, dz. cyt, s. 328—338; J. A. Spiez Dominikanie w
Polsce, W: Chrzedcijanska odpowieds ma pytanie czlowieka, Warszawa
(b.r.w.) (1972) s. 32.

% R. Swietochowski, art. cyt, s. 214—216; L. Willaert, Apres
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na tomizmowi, wzbogaconemu o mysl humanistyczng, po-
chodzacg szczegblnie z Salamanki. Powigzania tomizmu z pew-
nymi elementami humanizmu byly trwalym wkladem wnie-
sionym przez szkole daominikanska w rozwdj mysli teologicz-
no-moralnej. Przez odpowiednie zestawienie elementu spe-
kulatywnego i moralnego teologia ta zachowala charakter bar-
dziej naukowy niz u jezuitow.

Szkola dominikanska w Polsce w zakresie teologii moral-
nej reprezentowana byla, obok Mikolaja z Moscisk 5!, przez
Samuela z Lublina (Wierzchonskiego) 2 i F. Ohm-Januszow-
skiego 53. Wyklad zagadnien moralnych w ich dzielach lgczyt
spekulacje teoretyczng z praktyczno-duszpasterskimi odpiesie-
niamij poszczegblnych kwestii czy kazuséw. Swoista profe-
sjonalno$é¢ miala pewne przedluzenie w uprawianej przez
moralistow tworczosci ascetyczno-mistycznej, posunietej na-
wet tak daleko, ze niektore fragmenty dziel teologiczno-mo-
ralnych robig wprost wrazenie dziel ascetycznych. Praca kaz-
nodziejska i spowiednicza wycisne¢la pietno na tworczosci teo-
logiczno-moralnej wszystkich czlonkow szkoly dominikanskiej.
Dziwi jednak zbyt marginalne korzystanie z materiatu skryp-
turystycznego i patrystycznego na korzysc autoryvetéw teo-
logicznych. Szeroki dobér omawianej problematyki moralnej
z pewnoscia uwarunkowany byt wspomnianym praktycyz-
mem wykladéw, choé wydaje sie, iz byl to takze wplyw
humanizmu. Brak wyraZnego uswiadomienia potrzeby auto-
nomizacji teologii moralnej $wiadczy o tym, ze polska szkola

4e Concile de Trente — La Restauration catholique 1563—1648, Saint-
-Dizier 1960 s. 235; R. Swietochowski, A. Chruszczewski,
Polonia Dominicana apud extraneos 1520—1800, W: Studia mnad histo-
riq dominikanéw w Polsce 1222—1972, red. J. Kloczowski, t. 2
Warszawa 1975 s. 467—573. )

5t A. F. Dziuba, art. cyt.; tenze, Zasady poznania teologii moralnej
Mikotaja z Moscisk (1559—-1632), STV 19 (1981) nr 1, s. 66—87; J. Ko-
walski, Nauka Mikolaja z Moscisk o modlitwie wewnetrznej, Kra-
kow 1966 (mps Arch. KUL); W. Wicher, Mikotaj z Moscisk, teolog
moralista i pisarz ascetyczny z poczatku XVII w., PT 9 (1928) s. 209—
225; S. Ziemski, A, Spiralo, Logika Mikotaja Moscickiego. Z ba~
dan nad logikq polskg doby Odrodzemie, AHFMS 1 (1957) s. 43—T71.

22 . Greniuk, Suma kazuistyczna Samuela Wierzchonskiego, Sum-
marium 3 (1974) s. 277—281; W. Wicher, Zapomnana kazuistyka
polska, AK 36 (1935) s. 195—197; J. Czerka wski, Problematyka ba-
dan nad scholastyka polskq XVII wieku, STNKUL 1972 nr 19, s. 102—
105.

8 F. Rudzki, Ferdynand Ohm-Januszowski teolog moralista polski
z drugiej pot. XVII w. Krakow 1959 (mps Arch. UJ); R. Swigto-
chowski, art. cyt., s. 264.
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dominikanska tego okresu wzorowala sie raczej na sumach
spowiedniczych niz na koncepcji Institutiones morales teolo-
gow hiszpanskich. Mimo brakéw trafnosé wielu zalozen tak
tresSciowych jak i formalnych byla z pewnoScig przyczyng
bardzo duzego rozpowszechnienia dziel polskich dominikanéw
moralistow w 6wczesnym szkolnictwie teologicznym w Polsce
jak i w catej Europie.
Vi 4. Jezuici

Rozw0j polskiej szkoly humanistyczno-teologicznej byl bar-
dzo zvsciazany z zakonem jezuitow, sprowadzonych do Polski
w r. 1564. Zasadniczo nauczanie jezuickie skupione bylo w
prowadzonych przez nich kolegiach, choé¢ wykladali oni tak-
ze w niektérych seminariach diecezjalnych. W Polsce pierw-
sze kolegia powstaly w Braniewie i Pultusku. Najwiekszy
rozglos zyskalo jednak kolegium wilenskie zalozone w r.
1570, nastepnie podniesione do rangi akademii (29 X 1579).
Natomiast kolegium krakowskie, zalozone w r. 1623, stano-
wilo wewnatrzzakonne studium dla kandydatéow przygeto-
wujacych sie do kaplanstwa. W omawianym okresie jezuici
prowadzili 19 kolegiow.

Specyficzna recepcja tomizmu w zakonie jezuickim miala
swe podloze m. in. w formacji sw. Ignacego Loyoli (} 1556),
ktory byl pod silnym wplywem F. de Vitorii oraz dwczes-
nych nurtéw humanistycznych. Kladgc duzy nacisk na spra-
wy duszpasterskie, glownie na gloszenie slowa Bozego i spra-
wowanie sakramentu pokuty, okre$lil takzie wymagania w
zakresie formacji teologicznej3t. Podstawe studium teologii
stanowilo gruntowne wyksztalcenie filozoficzne oraz opano-
wanie jezyk6ow (lacina, grecki i hebrajski), jako koniecznych
do studium Pisma sw., Ojcow XKosciola i dokumentdéw so-
borowych. Czteroletni kurs teologii obejmowal wyklady teo-
logii scholastycznej, Pisma Sw. i teologii pozytywnej (Con-
cilia, Decreta, Doctores sancti, Res morulis). W mysl prze-
pisow Konstytucji Towarzystwa Jezusowego, ustalonych w
latach 1547—1556, podstawa w wykladach powinny byé: Pis-
mo $w., dziela Akwinaty i wybrani autorzy. Trzeba dodaé,
ze zarzadzenie to nie bylo wiazgce w sposob zasadniczy, vpo-
zostawialo ono pewna swobode kazdemu profesorowi. Sw. Ig-

4L, Willaert, dz. cyt., s. 280, 282; L. Piechnik, Akademie
i uczelnie jezuickie, W: DTKP, t. 2, cz. 2 (1975) s. 57.
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nacy nie zabranial! korzystania z Piotra Lombarda, a co waz-
niejsze, wyrazal nadziejg, ze sami jezujci przygotujg pod-
reczniki teologii bardziej dostosowane do aktualnych potrzeb
Kosciola 55, Szkola jezuicka przyjetla zatem tomizm jako do-
ktryne podstawows, dostosowujgc tres¢ i metode do wymo-
gow wspdlczesnych. Przyjmowano calg game mozliwosci i
sposobow korzystania z dziel $sw. Tomasza, co przyczynialo
sie niejednokrotnie do uwazania jezuitéw za przeciwnikéw
tomizmu 58,

Nieco inna forma recepcji tomizmu nastgpila w zakonie
pod wplywem nowej organizacji szkolnictwa teologicznego.
W 1599 r., po 15 latach dyskusji, kapitula generalna w Rzy-
mie zatwierdzila nowe Ratio et institutio studiorum w miej-
sce tymeczasowego z 1568 i 1591 roku 5. Ratio podtrzymy-
walo zarzadzenie $w. Ignacego wymagajgce czteroletniego
kursu teologii, wprowadzilo jednak pewne novum. Wydzielono
dwa kursy: nizszy i wyzszy. Pozwolilo to na uprawianie teo-
logii, w ramach kursu wyzszego, w sposob bardziej nauko-
wy, wszechstronny z zastosowaniem najnowszej problematy-
ki oraz metod badawczych. Nastepnie umozliwilo to rozdzie-
lenie zagadnien moralnych od innych kwestii teologicznych
wykladanych w ramach teologii scholastycznej . Kurs niz-
szy posiadal dwoch profesoréw, z ktérych jeden wykladat
zagadnienia moralne, a drugi dogmatyczne.

W ramach kursu wyzszego, o ile to bylo mozliwe, wy-
klady prowadzito trzech profesoréw. Jeden z nich wykladat
teologie moralng, podczas tych zaje¢ w miare starannie i

55 Institutum Societas Jesu, t. 2, Florentiae 1893 s. 76, 79—82.

% T.a Compagnie n’a pas de doctrine propre; mais elle s’attache
a celle de saint Thomas comme théorie de base”, L. Willaert, dz.
cyt., s. 283.

y“’ J. Theiner, dz. cyt., s. 159, 233; M. Rechowicz Jedno$é teo-
logii i jej podziat w epoce Tenesansu i baroku, W: W. Granat, Do-
gmatyka katolicka, tom wstepny, Lublin 1965 s. 61—63; B. Natonski,
Humanizm jezuicki i teologia pozytywno-kontrowersyjna w XVII i
XVIII wieku, W: DTKP, t. 2, cz. 1 (1975) s. 100—105. Opinia polskich
jezuitéw dotyczaca nowego Ratio, w zakresie respektowania nauki $w.
Tomasza byla zdecydowanie negatywna. Przytaczajac wiele racji osta-
tecznie stwierdzono: ,,Visum omnino, minus idoneam esse formulam
istam. Nimiamgue imponere obligationem velit esse constrictos” (cyt. za
S. Bednarski, Jezuici polscy wobec projektu Ordynacji Studiéw,
Krakow 1935 s. 9). Komisja polska zazadala, by usunaé podzial na
teologie scholastyczng i polemiczna. Sama bowiem teologia scholastycz-
na bez zagadnien pozytywnych jest nauka malo praktyczng.

8 P Greniuk, Teologia moralna Tomasza Mtodzianowskiego TJ
na tle epoki, RTK 20 (1973) z. 3, s. 7.
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wszechstronnie objasnial zagadnienia moralne, ktére z obo-
wigzku byly przez innych profesoré6w opuszczane albo naj-
0g0lniej tylko sygnalizowane. Oproéocz tego kazdego tygodnia
w ramach specjalnej konferencji rozwigzywano kazusy su-
mienia 9.

Na bazie tych wymagan pojawila sie praktyka powolywa-
nia odrebnej katedry teologii moralnej. Obowigzkiem pro-
fesora tej katedry bylo traktowanie o zagadnieniach moral-
nych, dokladniej méwiac o kazusach sumienia, ktére powin-
ny byé¢ polaczone z subtelng i drobiazgowa ich interpreta-
cja.

Nowe Ratio postawilo jeszcze jedno nowe wywmnaganie for-
malne. Wyodrebnienie sie teologii moralnej jako oddzielnej dy-
scypliny oraz zlecenie jej wykladéw oddzielnemu profeso-
rowi, zrodzilo potrzebe odpowiedniej pomocy w postaci pod-
recznikéw. Stopniowo wiec zaczynaja ukazywaé sie podrecz-
niki teologii moralnej jako dyscypliny autonomicznej. Cha-
rakterystyczng formg tego typu opracowan staja sie od tej
pory Institutiones morales. Taki tytul nadal J. Azor wy-
danej w Rzymie w latach 1600—1611 (vol. 1—3) teologii
moralnej. Ksigzki tego typu nastawione byly na ulatwienie
sprawowania sakramentu pokuty. Poszczegdlne zagadnienia
ujete s3 w aspekcie legalistycznym i kazuistycznym. Jest to
raczej teologia grzechu i prawa niz milosci chrzescijan-
skiej. 60

Peiny kurs teologii (4 lata) wykladano tylko w Akademii
Wilenskiej, natomiast w pozostalych kolegiach fylko teologie
sumaryczng. Zasadniczym przedmiotem wykladanym w ko-
legiach byty Casus conscientiae, tzn. teologia moralna szcze-
gélowa. Oprocz dwu godzin wykladoéw, stuchacze codziennie
byli zobowigzani do udzialu w dysputach i powtoérkach, nie
liczae prywatnego studium. Dysputy i powtérki odbywaly
sie w salach wykladowych i niezaleznie od nich takze w
domu, przed kolacjag. Wszystkie zagadnienia byly omawiane
pod katemn praktycznym z ukierunkowaniem na konkretne
zagadnienia moralne. Wszelkie nowe elementy tresciowe wy-
kladow umotywowane byiy potrzebami wynikajacymi z pra-
cy duszpasterskiej. Mimo takiego uprawiania teologii moral-

¥ J. Theiner, dz. cyt, s. 234; F. Greniuk, Autonomizacja teo-
logii moralnej w XVII wieku, RTK 19 (1972) =z 3, 5. 40—42.

% J, Theiner, dz. cyt, s. 252; J. Bajda, art. cyt, s. 274; B.
Héring, Nauka Chrystuse, ttum, J. Klenowski, t. 1, Poznan 1962 s.
252.
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nej, jezuici spotykali si¢ z zarzutami zbyt duzego akcento-
wania elementéw teoretycznych w formacji teologicznej. 6t

Teologia moralna wykladana w polskich kolegiach jako
casus conscientiae nie stanowila oddzielnej katedry. Dopiero
od roku 1580 na Akademii Wilenskiej utworzono pierwszg
katedre teologii. moralnej. Poczatkowo zajecia prowadzili je-
zuici obcego pochodzenia, szczegélnie Hiszpanie, Anglicy oraz
Wtlosi, najczeSciej wychowankowie Kolegium Rzymskiego, w
ktérym wykladali profesorowie uformowani na uniwersvte-
tach hiszpanskich. Sposréd wielu teologow wykladajacych teo-
logie moralng nalezy wymieni¢ Hiszpanéw: Albiano Garcia
(1 1624), Antoni Arias (f 1605), Piotr Viana (I 1609), Michal
Ortiz (f 1602), Piotr Artied (f1574), Ferdynand de Vera
(t 1627). Z profesoré6w angielskiego pochodzenia wykladali
Adam Brock (11593), Artus Wawrzyniec Faunt (f 1591), Ry-
szard Singleton (f 1602). Wspomnieé nalezy réwniez Portu-
galczyka Emanuela de Vega (1 1648) i Belga Jana Gerardi-
nusa (f 1564). 62 Dzialalnos¢ tych profesordéw przyczynita sie
do przeszczepienia nowej teologii moralnej na grunt polski,
choé¢ moze nie zawsze we wszystkich jej najnowszych for-
mach. Polscy jezuici wykladajacy teologie moralng bardzo
chetnie korzystali z dorobku teologéw zachodnich. Szczegdl-
ng popularnoscig cieszyli si¢ m. in. H. Busembaum (f 1668),
T. Tamburini (f 1675), M. Banacina (} 1631), A. Diana (} 1663),
J. Rocafull (} 1641), J. E. Trullencha (1 1644), M. F. Brundu-
sinus (1 1612), J. Azor (i 1603), E. Sa (f 1596) czy M. Aazpil-
cueta (T 1586).

Rodzimi teologowie moraliSci z zakonu jezuitéw to przede
wszystkim Tomasz Mlodzianowski (1 1686) 63, Marcin Smigle-
cki (t1618)%¢, Jan Morawski (f 1700) 85, Wojciech Tylkowski
(1 1695) 8, Mikolaj Rieczycki (f1653)67 i Kasper Druzbicki

8t A, Petrani, Szkolnictwo teolojiczne w Polsce, W: Ksiega tysiqc-
lecia katolicyzmu w Polsce, t. 1, Lublin 1969 s. 282. ]

2 B, Natonski, art. cyt, s. 879—221; L. Piechnik, art. cyt., s.
51—103.

8 I, Greniuk, Tomasz Mtodzianowski teolog-moralista, Lublin 1974;
tenze, Teologia moralna Tomasza Mlodzianowskiego TJ, art. cyt.

4 W. Wicher, O. Marcina Smigleckiego TJ traktat o lichwie i pro-
centach w S$wietle wspodlczesnej i pbiniejszej mauki teologéw, CT 17
(1936) s. 286—316; tenze, Zapomniana, art. cyt., s. 196.

% J. Brown, Biblioteka pisarzéw asystencji polskiej Towarzystwa
Jezusowego, Poznan 1862; H. Blazkiewicz art cyt.

8 J Bajda, art. cyt.; M. Jablonski, Teoria duszpasterstwa (wiek
XVI—XVIII), W: DTKP, t. 2, cz. 1 (1975) s. 307—359.

7 M. Sopoéko, Mikolaja Eeczyckiego o wychowaniu duchowem.
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(1 1600) 68, Dwaj ostatni sg bardziej pisarzami ascetyczno-mi-
stycznymi, a ich osiggniecia maja wartos¢ ogélnoswiatowa.

Dzialalno§é zakonu na plaszezyznie kontrowersyjnej stwa-
rzala raczej niekorzystne warunki dla rozwoju polskiej teo-
logii moralnej. Czynnikiem, ktory takze w pewnym stopniu
hamowal rozwdj tej dyscypliny w ramach zakonu bylo bar-
dzo powszechne korzystanie z dziel autoré6w zagranicznych.
Konsekwencjg bezpos$rednig byla mala ilo§¢ oryginalnych dziet
rodzimych. W nich akcentowano kwestie natury ogoélnej, dba-
jac przy tym az do przesady o logicznos¢ i poprawncsé for-
mulowanych tez i wnioskéw. Powstale dziela sg raczej dro-
biazgowymi monografiami. Brak natomiast (z wyjatkiem
prac T. Mlodzianowskiego) kompletnych, podrecznikowych u-
jeé zagadnien moralnych, ktére, zdaniem $w. Ignacego, mialy
byé przygotowane przez jezuitéw, i to w formie bardziej
dostosowanej do aktualnych wymogéw Kosciota.

Teologia moralna polskich jezuitéw .z przetomu XVI i XVII
stulecia nie posiadala jeszcze pelnej autonomii, choé $wia-
domosé jej jest juz dostrzegalna, zapewne m. in. pod wply-
wem znanych dziel zachodnich. Najlepszym odzwierciedleniem
swiadomosci teologiczno-moralnej polskiej szkoly jezuickiej
sg postulaty zgloszone w trakcie dyskusji nad projektem
Ratio Studiorum. Zalowaé tylko nalezy, ize nie znalazly one
naleznego zrozumienia, a tym bardziej pelnej i faktycznej
realizacji. Postulat ubiblijnienia i wiekszego korzystania z pa-
trystyki i mys$li starozytnosci chrzescijanskiej dopiero po kil-
ku wiekach doczeka sie pelnej aprobaty i powolnej reali-
zacji.

Mimo brakéw i niepeilnej realizacji stawianych postulatéw,
teologia moralna szkoty jezuickiej jest najdalej posunietym
etapem rozwoju tej dyscypliny w Polsce na przelomie XVI
i XVII wieku. Ostatecznie autonomizacja teologii moralnej
na gruncle polskim dokonala sie glownie za sprawag jezu-
itow.

ZAKONCZENIE

Polska teologia moralna z przelomu XVI i XVII wieku,
posiada pewne charakterystyczne znamiona i wlasciwosci.
Studium teoloziczno-pedagogiczne, Wilno 1935; K. Go6rski, Teologia
ascetyczno-mistycznag (wiek XVI—XVIII), W: DTKP, t. 2, cz. 1 (1975)
s. 429—471.

% Np. Caly zeszyt AK 66 (1963) z. 352.
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Istnieje glebokie powigzanie i zaleznos¢é my$li moralnej ro-
dzimej od tendencji rozwojowych teologii moralnej zachod-
niej, W wielu wypadkach my$li i koncepcje zachodnie zo-
stajg doslownie przejete, w innych raczej przechodzg pewien
proces akomodacji wzbogacony wlasnymi, oryginalnymi prze-
mys$leniami. Niemal zawsze mocno jest akcentowany prak-
tyczno-duszpasterski charakter teologii moralnej, ktéry w za-
leznosci od okreslonych sytuacji nabiera pewnych kankret-
nych uaktualnien. Praktycyzm dziel polskich moralistéw, nie-
stety wplywal czesto na przedstawianie moralnosci w kazu-
istyczno-legalistycznym ujeciu. Byly to podreczniki minima-
lizmu chrze$cijanskiego, a nie milosci czynnej. Nie mozna
takze pomingé zwigzku teologii moralnej z ascetyczno-misty-
cznym jej przedluzeniem czy ubogaceniem.

Istotng role w przenikaniu do Polski my$li i koncepcji teo-
logicznych zachodnich odgrywaly zakony, szczegélnie domi-
nikanie i jezuici. Przez ich kontakty wewngtrzzakonne sto-
sunkowo szybko docieraty do Polski niektére dziela z nurtu
odnowy, tresci i metody wykladu teologii moralnej. Nosi-
cielami nowych pradéw byli takze wykladajgcy w wvolskich
szkolach wyzszych profesorowie-cudzoziemcy, szczegdlnie za-
konnicy. Te czynniki ulatwialy Sledzenie na biezgco aktual-
nych pradéw i kierunkéw teologii moralnej zachodniej. Pro-
ces autonomizacji tej dyscypliny, tak charakterystyczny dla
jej dziejow ma przetomie XVI i XVII wieku, dokonuje sie
w Polsce nieco wolniej, choé¢ trzeba podkreslié Sswiadomosé
dostrzegania takiej potrzeby. Usamodzielnienie sie teologii
moralnej jest bowiem ogromnie waznym etapem jej rozwoju
rzutujgcym na calo$¢ poszukiwan w tej dziedzinie.

Aus der Geschichte der polnischen
Moraltheologie: Ende des XVI. Anfang des
XVII. Jahrhunderts

Zusammenfassung

In der Geschichte der polnischen Moraltheologie im Durchbruch
des XVI. und XVII. Jahrhunderts kann man unter anderem — war-
scheinlich besinflusst durch die allgemeine Situation, die im Lande
herrschte — drei Grundtendenzen der Entwicklung feststellen. Der
an Bedeutung gewinnende Humanismus richtet seine Betrachtung auf
den Menschen und auf seine Beziehungssphire. Die Hauptreprisen-
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tanten dieser Stromung waren: S. Hozjusz, S. Orzechowski
und A. F. Modrzewski.

Die zweite Stromung gekennzeichnet durch die traditionellen Ele-
mente, war mit der krakauer Akademie verbunden. Die an dieser
Hochschule betriebene Moraltheologie war eng an das scholastische
Profil angelehnt. Die bedeutendsten Moraltheologen dieser Strémung
waren Adam von Opatéw und Sz. S. Makowski

Besondere Bedeutung hatte jedoch das Klosterschulwesen. Mit seinem
Wachstum waren beide oben erwidhnten Stromungen verbunden. Die
Schule der Franziskaner blieb wieter den Skotisten treu, mit etlichen
Elementery der Moraltheorie, die vor allem durch den dominikanischen
Thomisus vertreten wurde. Das zisterzienser Lehrwesen fand auch
Anerkennung #hnlich dem Thomismus. Zu erwidhnen sind auch
die Benediktiner, die ungewdhnlich skrupulds die Lehre des hl. Tho-
mas bewahrten. In dem besprochenen Zeitabschnitt gab es auch
zwei verschiedene karmelitische Schulen. Die erste, die sogenannte
»alte” Schule, kniipfte an die theologische Synthese des Johannes
von Baconthrope an. Die zweite war mit der barfiissigen Karmeliter
verbunden und hielt den Thomismus feest. Die Pauliner verwirklichten
den Thomismus, mit Betonung jedoch vieler praktischen Elemente.
Die dominikanische Schule blieb im Einklang mit der Lehre des
Aquinaten der ganzen Tradition weiter treu.

Die Hauptreprisenfanten dieser Schulen waren Nikolaus von Misci-
ska, Samuel von Lublin und F. Ohm — Januszowski.

Den grossten Beitrag fiir die Verbreitung der polnischen Moraltheo-
logie hat in dieser Zeit die Jesuitenschule geleistet. Sie stiitzte sich
auf die Lehre des hl. Thomas. Die Studienreform aus dem Jahre 1599
hat grosse Bedeutung im Verselbststindigungsprozess der Meoraltheo-
logie. Die polnische Jesuitentheologe standen im Bereiche der Moral-
theologie unter grossem Einfluss westlicher Schriftsteller. Von diesen
Theologen muss man unter anderen T. Mtodzianowski, M. Smi-
glecki, W. Tylkowski und M. Leczycki erwihnen.

A. F. Dziuba



