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Streszczenie: Ustanowienie sakramentu kaptanstwa w powszechnej $wiadomo-
$ci Kosciota taczy si¢ z Ostatnig Wieczerza. W trakcie jej trwania Jezus czyni ze
swoich uczniow kaptanow powierzajac im Eucharysti¢. Taka opinia wydaje si¢
jednak wprowadza¢ sporo niejasno$ci w teologi¢ sakramentalng. Z jednej bowiem
strony wszystkie sakramenty ,,powstaja” z przebitego boku Chrystusa na krzyzu
dla Kosciota. A z drugiej, z tego ogoélnego aksjomatu wylacza si¢ Eucharystig,
ktorej ustanowienie uprzedza moment ofiary na krzyzu. Niniejszy artykut zwraca
uwage na pojecie antycypacji w znaczeniu teologalnym i przedstawia mozliwos¢
interpretacji ustanowienia sakramentu $wigcen w czasie Ostatniej Wieczerzy jako
wezwania do zycia ofiarniczego.

Stowa kluczowe: Eucharystia, kaptanstwo, sakrament, antycypacja, ofiara

Kwestia ustanowienia sakramentéw przez Chrystusa jest jednym z trudniejszych
zagadnien teologii sakramentalnej. Wykazanie, ze stowa i znaki (lub czyny), ktore
sprawowane sa w Kosciele, wywodza si¢ wprost od Chrystusa nie bylo rzecza pro-
sta, zwlaszcza jesli probowato si¢ unikna¢ naciaganej symbolicznosci. Ta ostatnia —
z wielkim upodobaniem — pokazywatla jak rozmaite wydarzenia w czasie ziemskie-
go zycia Chrystusa odpowiadaja sakramentom sprawowanym przez Kosciot. Nie
ma potrzeby przywotywac rozroznienia miedzy ustanowieniem in specie i in genere,
gdyz sama doktryna jest powszechnie akceptowana przez Kosciol. Niemniej warto
zastanowi¢ si¢ nad kwestig ustanowienia sakramentu swiecen.

Wedtug opinii powszechniej uznawanej i powtarzanej ustanowienie tego sakra-
mentu nastgpito w Wielki Czwartek. W czasie Ostatniej Wieczerzy, gdy Jezus usta-
nowit sakrament Eucharystii, dat rowniez swoim uczniom wiladz¢ ponawiania pa-
miatki Jego ofiary. Na mocy tej wladzy Apostotowie zostali ustanowieni kaptanami,
a przez ich postugg, takze ich nastepcy i wspolpracownicy otrzymali t¢ sama wladze
czynienia tego, co uczynit Jezus. Kaptanska postuga apostotéw bez watpienia wyni-
ka z samej istoty postania przedstawionego na kartach Ewangelii. Tak jak Syn zostat
postany przez Ojca, aby dokona¢ dziela zbawienia, tak rowniez apostolowie i ich
nastepcy (biskupi i prezbiterzy razem) sg postani przez Syna, aby ponawia¢ skutki
tej zbawczej ofiary dla kolejnych pokolen chrzescijan. W ten sposob sktadanie swie-
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tego daru, co jest istotg kaptanstwa w ogole', jest juz obecne w pierwszej wspdlnocie
uczniow i rozciagnigte pozniej na caty Kosciot. Bardzo dobrze oddaje to J. Ratzinger
gdy stwierdza, ze ,,punktem kulminacyjnym najstarszej eklezjologii jest zgroma-
dzenie eucharystyczne. (...) Kosciot jest Kosciolem w stuzbie Bozej, ale ta stuz-
ba nazywa si¢ agape, eirene, koinonia, a tym samym oznacza kompleksowa ludz-
ka odpowiedzialnos¢. Ten kult jest zawsze nieskonczony i nie da si¢ zakonczy¢™.
Eucharystia i kaptanstwo sa ze soba powigzane istotowo: chodzi bowiem o ofiarg,
na ktorg sktada si¢ dar i ofiarnik. Kiedy Jezus dokonuje ustanowienia Eucharystii,
to zjednoczenie ofiary i ofiarnika osiaga swoj punkt szczytowy: kaptan i ofiara staja
si¢ jednym. Jezus sktada siebie samego w ofierze dla Ojca i od tego momentu zada-
niem kaptana jest konsekrowanie, ofiarowanie i szafowanie Jego Ciatem i Krwig®.

Pytanie, ktore nalezy sobie postawic, jest nastgpujace: czy na mocy tego zjed-
noczenia sacerdos et hostia w czasie Ostatniej Wieczerzy obok Eucharystii zostaje
ustanowione takze kaptanstwo ministerialne? Czy dostatecznie usprawiedliwione
jest wspominanie ustanowienia sakramentu §wiecen (sacramentum ordinis) w litur-
gii Wielkiego Czwartku, nawet jesli pominie si¢ wszelka historyczng chronologie
zdarzen zbawczych, ktora nie ma w tym wypadku znaczenia; chodzi bowiem o fakty,
a nie o ich czas? Tradycja Kosciota podkresla jednoznacznie, ze tylko Eucharystia
jako sakrament uprzedzita zbawcza $mier¢ Chrystusa na krzyzu. Z tej bowiem ofiary
krzyzowej narodzity si¢ wszystkie inne sakramenty, a wigc takze kaptanstwo. Ni-
niejszy artykut podejmie probe odpowiedzi na postawione pytania, przedstawiajac
najpierw zwigzek migdzy meka i $miercig Chrystusa a sakramentami, ich wymiar
eklezjalny oraz samo pojecie antycypacji.

1. Ustanowienie sakramentow

Zrodtem wszystkich sakramentow jest Chrystus i to Jego wola zbawcza realizu-
je sie w ekonomii sakramentalnej. Na przestrzeni wiekow Magisterium Kosciota,
w miar¢ wzrostu samoswiadomosci otrzymanych darow, powtarzato, ze Zbawiciel
ustanowit tylko siedem znakow zbawczych, ktore nazywa si¢ sakramentami*. Towa-

' Etymologia tac. sacerdos wskazuje na $wiety dar — sacra dans. Po§rednictwo w §wietych darach

migdzy Bogiem a cztowiekiem jest fundamentem teologii kaptanstwa. Por. Tomasz z Akwinu, STh III,
22, 1 resp. (ttumaczenie ks. St. Piotrowicza z wydania londynskiego nie oddaje tej etymologii. Dlatego
warto siggna¢ do tekstu tacinskiego: Summa theologiae, t. 3, cura et studio P. Caramello, Taurini-Ro-
mae 1956).

2 Ofiara, sakrament i kaplaristwo w rozwoju Kosciola, w: J. Ratzinger, Opera omnia, t. 12, Lublin
2012, s. 85.

3 Por. Sobor Trydencki, sesja 23: Prawdziwa i katolicka nauka o sakramencie Swigcen dla potepi-
enia bledow naszych czaséw, w: Dokumenty soborow powszechnych, t. 4, red. A. Baron — H. Pietras,
Krakow 2004, s. 679. Do celebracji eucharystycznej ojcowie soborowi dodaja takze jako rownowazna
wiadze odpuszczania lub zatrzymywania grzechow. Por. Tamze oraz kanon 1, s. 685.

4 Definitywne ustalenie liczby 7 sakramentow nastgpito w dekretach Trydentu, ktory odwotat si¢
do Soboru Florenckiego. Trydent zwraca uwage na ustanowienie wszystkich i tylko siedmiu sakra-
mentow przez Chrystusa, oraz na ich jakosci jako sakramentow. To sformutowanie musi by¢ rozumiane
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rzysza one cztowiekowi i znacza wszystkie etapy tudziez momenty jego ziemskiej
egzystencji.

Sakramenty jako znaki taski wywodzg si¢ z misterium paschalnego, czyli $§mierci
i zmartwychwstania Chrystusa. Skuteczno$¢ sakramentow wynika ze skutecznos$ci
tejze $mierci, gdyz tylko ona nadaje im charakter uniwersalny. Jesli Chrystus oddaje
swoje zycie za kazdego cztowieka, to sakramenty, ktore to zbawienie czynig obec-
nym, mogg by¢ sprawowane wobec kazdego cztowieka poza czasem samej zbaw-
czej meki. Oderwanie od historycznych wydarzen zbawienia ma znaczenie wylacz-
nie temporalne; w istocie kazdy z sakramentow przypomina te wydarzenia, czyni
je obecnym i staje si¢ takze znakiem przysztej chwaly. Przeszto$¢ w sakramentach
odnosi si¢ do $mierci Chrystusa, a terazniejszos¢ wskazuje na niezastuzony dar taski
udzielany cztowiekowi, ktory przyjmuje sakrament. W ten sposob cztowiek zosta-
je zanurzony w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, otrzymuje owoce tej meki
we wilasnej sytuacji egzystencjalnej, a ponadto rozpoznaje ten dar jako eschatolo-
giczny. Kazdy sakrament, jako sakrament wiary®, jest oparty o spotkanie cztowieka
i Boga. W doczesno$ci owo spotkanie jest przechodnie, prawdziwe, lecz nietrwate.
W wiecznosci stanie si¢ trwate i niezmienne, przynajmniej jesli chodzi o istote —
cztowiek bedzie mitowat Boga.

Mgka i zmartwychwstanie Chrystusa, a szczegolnie Jego $mier¢ na krzyzu,
sg miejscem oraz czasem historycznie i geograficznie precyzyjnym, w ktérym rodza
si¢ sakramenty. Symbolicznie okresla si¢ ten moment jako otwarcie boku Chrystusa,
z ktérego wyptywa woda i krew. Tradycja Kosciota od poczatku widzi w tych zna-
kach symbole sakramentow, zwlaszcza chrztu i Eucharystii®.

Istnieje wige szczegdlny moment ukazania si¢ sakramentow w ekonomii zba-
wienia. Ze $miercig Chrystusa nie tylko pojawiaja si¢ sacra misteria, lecz takze
wspolnota, ktorej owe misteria sg dane. Sakramenty sa znakami zyjacego Chrystusa
w Kosciele. Tylko w nim i1 z nim mozna sprawowac¢ waznie sakramenty nadajac
temu co widzialne, moc niewidzialng’.

teologicznie tak, jak bylo w XVI w. Sakramenty byly skutecznymi znakami taski, ktora sprawiaty.
Calo$¢ rozwoju doktryny jest skomplikowana, ale zawsze z jasnym przestaniem: Bog dziata tajem-
niczo, lecz skutecznie w uswieceniu czlowieka. Ztozonos$¢ problemu w historii dogmatu przestawia:
A. Michel, ‘Sacrements’, w: Dictionnaire de théologie catholique, Paris 1939, t. XIV/1, kol. 485-593;
Historia dogmatow, red. B. Sesboiié, t. III: H. Bourgeois — B. Sesboii¢ — P. Tihon, Znaki zbawienia, ,
Krakow 2001, s. 21-293.

5 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii 59, (dalej jako KL). Wszystkie teksty soborowe
cytujemy za: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2008. Por. takze Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 1122-1124 (dalej jako KKK).

¢ Por. Augustyn, Homilia na Ewangeli¢ $w. Jana 9, 10, w: Homilie na Ewangelie i Pierwszy list Sw.
Jana (PSP XV), cz. 1, Warszawa 1977, s. 152-153. Podobnie Tomasz z Akwinu STh I1I, 64, 2 ad 3.

7 Dobrze oddaje t¢ mys$l Rahner stwierdzajac, ze ,,sakramenty ustanowione zostaty przez Chrystu-
sa, poniewaz i Kosciot jako taki pochodzi od Niego”. Cytat za: Th. Schneider, Znaki bliskosci Boga,
Wroctaw 1990 ,s. 62.
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2. Eklezjalny wymiar sakramentow

Sobor Watykanski 11 wskazuje, ze sakrament ma na celu uswiecenie cztowieka
i budowanie Ciata Chrystusa oraz oddawanie czci Bogu®. Uswiecenie cztowieka do-
konuje si¢ poprzez odpowiednie przygotowanie na przyjecie taski. Wiara, jako pre-
dyspozycja, jest wymagana przez sakrament, poniewaz on nie tylko wyraza wiare,
lecz takze ja zaktada i umacnia. Cztowiek nigdy jednak nie sprawuje i nie zachowuje
owocow sakramentdéw sam dla siebie. Otrzymuje sakramenty od wspolnoty uczniow
Chrystusa i do tej wspolnoty takze przez sakramenty coraz mocniej si¢ inkorporuje.
Kazdy sakrament ma wymiar eklezjalny: jest celebrowany przez Kosciol i dla Ko-
Sciota®. W pierwszym wymiarze ukazuje si¢ dziatanie samego Chrystusa, ktory kon-
tynuuje zbawienie ludzkosci przez dar Ducha Swietego. Trzecia Osoba Tréjcy Swie-
tej dopelnia dzieto zbawienia wskazujac ludziom granice mig¢dzy dobrem a zlem,
ktora przebiega przez ludzkie serce. Duch Swiety przekonuje cztowieka o grzechu
objawiajac mu jednoczesnie wielko$¢ Bozej mitosci 1 mitosierdzia (por. J 16,8). Od-
krywanie wlasnej stabosci i doswiadczanie mocy Bozej to nic innego jak swiadome
wlaczanie si¢ w dzieto zbawcze dokonane przez Chrystusa. On to dla cztowieka
zostal uczyniony grzechem, mimo ze nie popehit niczego, co mogloby si¢ Bogu
Ojcu sprzeciwi¢ (por. 2Kor 5,21). Przyjecie grzechu jest zado$¢uczynieniem, ofiarg
zlozong za grzesznikow, aby w kazdym ujawni¢ site Bozego przebaczenia. Przyjecie
tego daru to wiasne nawrdcenie, ktore dokonuje si¢ poprzez inspiracyjne i ukryte
dzialanie Ducha Swictego. Odejscie od grzechu i przyjecie taski Bozej to proces
uswiegcania — stawania si¢ podobnym do Boga. To jest wtasnie 6w drugi aspekt dzia-
lania sakramentu, dziatania dla Kosciota;oznacza on budowanie wspdlnoty §wigtych
poprzez doprowadzanie jej do jednosci na wzor komunii trynitarnej — prawzoru Ko-
Sciota.

Sakramenty nalezag do Ko$ciola i z nim sg istotowo zwigzane. Jes§li $mierc¢
na krzyzu byla tym historycznym miejscem i czasem pojawienia si¢ sakramentow,
to réwniez i Koscidl musi si¢ do tej $mierci jako$ odnies¢. I w tym przypadku cho-
dzi o poczatek historyczny. Sobor Watykanski II wyjasnia: ,,Misterium Kosciota
Swietego ujawnia si¢ w jego zatozeniu. Pan Jezus bowiem zapoczatkowal swoj Ko-
$ciot gltoszac radosng nowing, a mianowicie nadejscie krolestwa Bozego obiecane-
go od wiekéw w Pismie (...). Krolestwo to zajasniato ludziom w stowie, czynach
1 w obecnosci Chrystusa. (...) Krélestwo ujawnia si¢ przede wszystkim w same;j
osobie Chrystusa, Syna Bozego i Syna Cztowieczego, ktory przyszedt, Zeby stuzyc
i oddac dusze swojq na okup za wielu.

Kiedy za$ Jezus, poniodstszy $mier¢ krzyzowa za ludzi, zmartwychwstal, ukazat
si¢ jako Pan i Mesjasz, i Kaptan ustanowiony na wieki i wylat na uczniow swo-
ich Ducha obiecanego przez Ojca. Dlatego Kosciot wyposazony w dary swego Za-
lozyciela i wiernie zachowujacy Jego przykazania mitosci, pokory i wyrzeczenia,

8 KL 59.
® Por. KKK 1118.
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otrzymal postannictwo gloszenia i krzewienia krolestwa Chrystusa i Boga wérod
wszystkich narodoéw i stanowi zalazek oraz zaczatek tego krolestwa na ziemi. Sam
tymczasem, dopoki powoli wzrasta, teskni do krolestwa w petni doskonatego i spo-
dziewa si¢ ze wszystkich sil, i pragnie polaczenia si¢ w chwale ze swoim Krolem'.

Tego za$ dzieta odkupienia ludzi i [doskonatego — tac. perfectae] uwielbienia
Boga, ktore zapowiadaty kierowane przez Boga wielkie wydarzenia w zyciu ludu
Starego Testamentu, dokonat Chrystus Pan, szczegdlnie przez paschalne misterium
swojej btogostawionej meki, zmartwychwstania i chwalebnego wniebowstgpienia;
przez swojg smierc zniweczyl naszq Smier¢ i zmartwychwstajge, przywrocit nam zy-
cie. Albowiem z boku Chrystusa umierajgcego na krzyzu zrodzit si¢ przedziwny
sakrament catego Kosciota™!!.

Koscidt rodzi si¢ z przebitego boku Chrystusa na krzyzu'. Sa to narodziny nie-
widzialne, ktore nalezy traktowac tacznie z tym, co wydarzyto si¢ w dniu Pigédzie-
sigtnicy. Zestany na zgromadzonych uczniéw w Wieczerniku Duch Swiety uzdalnia
ich do gloszenia Ewangelii licznym ludom, ktore przebywaty wowczas w Jerozoli-
mie. To publiczne proklamowanie dobrej nowiny o Chrystusie jest widzialnym po-
czatkiem Ko$ciota. Dwa momenty historyczne: $mier¢ Chrystusa i zestanie Ducha
Swietego staja u poczatkéw Kosciota, a poniewaz dziatania osob boskich nie mozna
rozdziela¢, to takze obu tych narodzin nie mozna traktowaé wyltacznie. Oba sta-
nowig pewng calos¢, od ktorej zalezg losy powstatego Kosciota. W jego dziejach
muszg by¢ nieustannie obecne obie Osoby boskie. Przez nie ksztattuje si¢, odnawia
i uwidacznia tajemnica (gr. mysterion) Kosciota, ktory jest sakramentem zbawienia.
Dlatego tez sakramenty, czerpiac z boskiego zrodta taski, odnosza si¢ wcigz do Ko-
Sciota: ukazuja jego nature i umacniajg jego obecnosci w §wiecie.

Natura Kosciota najlepsza analogi¢ znajduje w osobie Stowa wcielonego, w kto-
rym dwie natury tacza si¢ w unii hipostatycznej, zachowujac swoje wtasciwosci
i nie mieszajac si¢'’. Kazda z tych dwoch natur odnosi si¢ do Stowa, ale zadna z nich
po wcieleniu nie moze wykluczy¢ drugiej. Stowo nie jest ani tylko Bogiem, ani
tylko cztowiekiem. Stowo jest Bogiem i cztowiekiem. W przypadku Ko$ciota ko-
niecznie jest jednoczesne wziecie pod uwage jego catosciowego istnienia, ktore nie
zamyka si¢ w doczesnosci. Kosciot ziemski i Ko$ciot niebianski nie sa odrgbnymi
wspolnotami, lecz stanowig jedno. Rozdzielanie tych wspoélnot, albo zajmowanie
si¢ wylacznie jedng z nich nigdy nie odda tego, czym Koscidt jest w swej istocie.
Poza tym, sama strona widzialna Kosciola domaga si¢ takze kolejnych dopowie-
dzen, gdyz trwa w spolecznosci ludzkiej. Kazda taka spoteczno$¢ ma swoje wtasne
prawa i zasady, ktore moga si¢ zmienia¢ bez naruszania istoty spotecznosci. Kosciot
istnieje w takiej spolecznos$ci i wraz nig dazy do celu, jakim jest zjednoczenie si¢

10" Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele 5 (dalej jako KK).

" KL 5 z modyfikacjami TN.

12 Starozytna analogia Ewa-Kosciot, Adam-Chrystus, nowy Adam. Por. Rz 5,12-21.
13 Por. KK 8.
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z Bogiem i ludzi migdzy soba'®. Cel eschatologiczny nie jest z tego $wiata, w tym
jednak $wiecie juz jest doswiadczany. Stuza temu sakramenty sprawowane w Ko-
$ciot przez waznie ustanowionych szafarzy — kaptanow'>.

Czy zatem mogtly istnie¢ sakramenty kiedy nie bytlo Kosciota? Zdecydowanie
nie'®. Sakramenty zostaja dane wylacznie Kosciotowi i tym, ktorzy w tym Kosciele
moge je sprawowac. Czy mogli istnie¢ szafarze bez wspolnoty, ktorej mieli shuzy¢?
Zanim odpowie si¢ na takie pytanie trzeba najpierw wyjasni¢ kwestie uprzedniosci
Eucharystii.

3. Antycypacja eucharystyczna

Tradycja Kos$ciota potwierdza niezachwianie, ze Eucharystia zostala ustanowio-
na w wieczor poprzedzajacy meke Chrystusa. Ostatni positek, jaki Jezus spozywat
ze swoimi uczniami, nawet jesli nie byt wprost paschg, miat charakter paschalny!’.
Byt czasem rozpoczynajacym szczegdlne dziatanie Boga, Jego przejscie wyzwa-
lajace i ocalajace, cho¢ krwawe. Role baranka ofiarnego peini sam Chrystus, kto-
ry oddaje swoje zycie'®. Zanim jednak nastapi faktyczna $mier¢ na krzyzu, Chry-
stus daje uczniom swoje ciato jako tamane i swoja krew jako wylang dla innych'.

4 Por. KK 1. Jednoczaca rola Kosciota jest tu okreslona w relacji do Chrystusa. Kosciot jest w Nim
jakby sakramentem, czyli znakiem i narzgdziem wewnetrznego zjednoczenia. Zatem sakramentalnosé
Kosciota pochodzi od Chrystusa, ktory sam jest najpierw i przede wszystkim znakiem i narzgdziem
zbawienia.

15" Por. Jan Pawet 11, Ecclesia de Eucharystia 12, ,,L”Osservatore Romano” 253/5 (2003), s. 8.

16 Sakramenty ustang takze w wieczno$ci. Kiedy nastanie powszechne panowanie Boga znikng dwa
elementy Kosciota pielgrzymujacego: hierarchia i sakramenty.

17" Por. R. Pindel, Ostatnia Wieczerza w kontekscie zydowskiej Paschy, ,,Communio” 174/2 (2011),
S. 26-44; M. Kowalczyk, Eucharist — Celebration of the Paschal Mystery, “Communio” 174/2 (2011),
S. 45-62 (szczegolnie s. 45-50).

18 Bardzo spojnie streszcza ten kontekst papiez Benedykt XVI: ,,Czasowym i emocjonalnym tlem
biesiady, podczas ktorej Jezus zegna si¢ z przyjaciotmi, jest Jego nadchodzaca $Smierc i poczucie, Ze jest
ona bardzo bliska. Od dtuzszego czasu Jezus mowit o swojej mece, usitujac takze coraz wyrazniej
ukazywac t¢ perspektywe swoim uczniom. Ewangelia wedtug $w. Marka opowiada, Ze od czasu, kiedy
wyruszyli do Jerozolimy, w wioskach odleglej Cezarei Filipowej, Jezus zaczat «ich pouczaé, ze Syn
Czlowieczy wiele musi wycierpie¢, ze bedzie odrzucony przez starszych, arcykaptanéow i uczonych
w Pi$mie; ze zostanie zabity, ale po trzech dniach zmartwychwstanie» (Mk 8,31). Procz tego, wiasnie
w dniach, kiedy przygotowywat si¢ do rozstania z uczniami, lud zyt zblizajacymi si¢ obchodami Pas-
chy, czyli pamiatki wyzwolenia Izraela z Egiptu. To wyzwolenie, ktdore nastapito w przesztosci i byto
oczekiwane na nowo w terazniejszosci i w perspektywie przysztosci, stawato si¢ zywe w rodzinnych
obchodach Paschy. Ostatnia Wieczerza wpisuje si¢ w ten kontekst, ale jest w niej zasadnicza nowosc¢.
Jezus patrzy na swoja meke, $mier¢ i zmartwychwstanie z pelng swiadomoscia. Chcee, aby ta Wiec-
zerza z uczniami miata catkiem specjalny charakter i byta inna od innych biesiad; jest to Jego Wiec-
zerza, podczas ktorej obdarowuje czyms$ zupehie innym: samym sobg. W ten sposob Jezus obchodzi
swoja Pasche, antycypuje swoj krzyz i swoje zmartwychwstanie”. Audiencja generalna 11.01.2012,
,,L’Osservatore Romano” 341/3 (2012), s. 29-30.

19" Roznice w czasie migdzy tekstem greckich manuskryptow, a tekstem facinskim Wulgaty mozna
sprowadzi¢ do kilku uwag: 1) u Mt i Mk w stowach o krwi teksty greckie maja imiestow czasu teraznie-
jszego, za$ w Vg pojawia si¢ czas przyszty; 2) Lk zaréwno w stowach o ciele jak i o krwi ma imiestow
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»Ustanawiajac sakrament Eucharystii, Jezus antycypuje i wlacza w nig ofiar¢ krzyza
i zwycigstwo zmartwychwstania”. Eucharystia jako prawdziwa ofiara Chrystusa
uprzedza historyczng $mierc.

Uprzednio$¢ Eucharystii jako ofiary zbawczej ma tutaj znaczenie nie tylko chro-
nologiczne, lecz takze teologiczne.

Wszystkie sakramenty rodzg si¢ z przebitego boku Chrystusa z wyjatkiem Eucha-
rystii. Ona uprzedza inne sakramenty i z tej takze racji otrzymuje ona inny charakter.
Tylko w niej Chrystus jest prawdziwie obecny i czyni z niej szczegolne zrodlo taski.
Inne sakramenty sg narzedziami taski, ktora przechodzi przez nie od Boga do czto-
wieka. Dlatego nawet jesli Eucharysti¢ opisuje si¢ przy pomocy materii i formy tak
jak inne sakramenty, to jej wyjatkowos¢ wynika z trwatosci znaku sakramentalnego.
Chleb i wino raz konsekrowane sg Ciatem i Krwig Chrystusa w oderwaniu od akcji
sakramentalnego ustanowienia i tak dtugo, jak dlugo trwajg same postacie.

Znaczenie teologiczne uprzednio$ci najpierw dotyczy tego, czym Eucharystia
jest w istocie. Teksty Nowego Testamentu mowia o tym, ze Jezus dat uczniom swoje
ciato-soma*'. Przez krotki czas ciato Chrystusa realizowato si¢ na dwa rdzne spo-
soby: poprzez ciato-sarks narodzone z Maryi Dziewicy i podobne we wszystkim
do ludzi oraz poprzez ciato-soma obecne pod postaciami eucharystycznymi. Takie
podwojne trwanie bylo absolutnym wyjatkiem. Jedna i ta sama osoba — Stowo od-
wieczne, czynita si¢ dostgpna na dwa rozne sposoby! Jednakze ontologicznie nie-
mozliwe jest, aby numerycznie jeden podmiot istniat na dwa rozne sposoby. Kazdy
byt ma tylko jedna, $cisle okreslong forme istnienia, ktora wyraza jego istote. Jeden
byt istnieje wylgcznie w istnieniu pojedynczym i ograniczonym. Kiedy Jezus mowi:
1o jest moje ciato, to jest moja krew (Mt 26, 26.28 i par.) przekracza ontologiczne ba-
riery, bez naruszania swojego dotychczasowego istnienia. Ten chleb i to wino, jako
ciato i krew nie umniejszyty cztowieczenstwa Chrystusa i nie przyniosty Mu zadne-
go uszczerbku. Byly prawdziwie, realnie i substancjalnie Jego ciatem i Jego krwia.
Eucharystia okazuje si¢ by¢ wspaniatym cudem, znakiem Boga wobec ludzkosci,
ktérego analogii nie mozna znalez¢ w §wiecie stworzonym.

Cialo-soma eucharystyczne odpowiada cialu-soma zmartwychwstatemu. Chry-
stus w Eucharystii obecny jest jako zmartwychwstaly i jako taki przychodzi do czto-

czasu terazniejszego, a VIg stosuje czas terazniejszy odnosnie ciata i czas przyszty odnosnie krwi; 3)
u $w. Pawla ciato bedzie wydane (V1g), a w tekscie greckim jest tamane. Chodzi wigc o co$ co wlasnie
si¢ dzieje, w czym si¢ juz uczestniczy. Wiele informacji o tekscie greckim podaje X. Léon-Dufour, Le
partage du pain eucharistique selon le Nouveau Testament, Paris 1982 (szczeg6lnie czgé¢ druga).

20 Benedykt XVI, Sacramentum caritatis 10, ,,L’Osservatore Romano” 292/4 (2007), s. 7-8. Por.
Tenze, Deus caritas est 13, ,,Osservatore Romano” 281/3 (2006), s. 9.

2l Interpretacja tego terminu nie jest $cisle ustalona. Jesli stawia si¢ opozycje miedzy sarks a soma
to wymiar materialny przypisuje si¢ mocniej pierwszemu pojeciu. Drugie staje si¢ wyrazeniem dla
catosci tego, co materialne w cztowieku: cztowiek nie tyle ma ciato, co raczej jest cialem. Przez t¢ cie-
lesno$¢, podobna do innych stworzen, istnieje w $wiecie stworzonym i moze w nim nawigzywac liczne
relacje. Soma moze oznacza¢ pewnego rodzaju istnienie relacyjne, dialogiczne, otwarte na innych.
Por. ‘Corps’, w: L. Monloubou — F. M. du Buit, Dictionnaire biblique universel, Paris 1984, s. 111-112
i 144-145.
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wiecka w Komunii $wigtej. Eschatologia zostaje w pewien sposob uobecniona w te-
razniejszosci: przyszto$¢ juz staje si¢ doswiadczalna, a terazniejszos¢ w przysztosci
odnajduje swoj ostateczny sens. Ciato Chrystusa przyjete w komunii $w. nie tylko
karmi i podtrzymuje w doczesnos$ci; ono takze odnosi si¢ ku przysztosci, gdyz ten,
kto je spozywa juz posiada zycie wieczne (por. J. 6, 51).

Antycypacja eucharystyczna oznacza przede wszystkim nowa obecnos¢ Chrystu-
sa dla swoich uczniéw. Dotad byt im bliski i znany, tak jak kazdy innych cztowiek.
Kiedy nadeszta godzina meki, taka obecnosc¢ juz nie wystarcza. Doswiadczenie zmy-
stowe, takie jak: shuch, wzrok czy dotyk ustepuja miejsca wierze. Po zmartwych-
wstaniu tego samego Chrystusa mozna rozpozna¢ i doswiadczy¢ Jego obecnosci
przez wiare i w wierze. W niej daje si¢ Go ponownie zobaczy¢ i ustysze¢; w nigj
nalezy przyjmowac Go do serca®.

Nowa obecnos¢ Chrystusa w ciele-soma pozwala - obok Eucharystii - na zrozu-
mienie jednosci, jaka istnieje migdzy Chrystusem a Jego uczniami. Jednos$¢ ta jest
prawdziwa, rzeczywista, ale nie cielesna. Uczniowie tworzg ciato Chrystusa (soma
Christou — 1Kor 12,27), to znaczy tworza Jego ciato-soma mistyczne. Swiatto
na takg jednos$¢ rzuca wydarzenie spod Damaszku, ktérego bohaterem byt Szawet
z Tarsu (por. Dz 9, 1-19). Jako gorliwy przesladowca uczniéw Panskich, Szawet
udaje si¢ do synagog w Damaszku, aby wytapaé chrzescijan. Po drodze objawia
mu si¢ Chrystus i wypowiada stowa: Dlaczego mnie przesladujesz (w. 4). Szawet
nie chciat przesladowa¢ Chrystusa, lecz Jego wyznawcow. Poza tym, jesli praw-
dziwie umarl, a tylko niektorzy twierdzg, ze zmartwychwstal, to Szawet nie mogt
Chrystusowi wyrzadzi¢ zadnej krzywdy. Tymczasem w stowach wypowiedzianych
do przysztego Apostota narodow skrywa sie¢ wewngtrzne zjednoczenie Chrystusa
i Jego uczniow. Ich przesladowania sg Jego przesladowaniami, ich cierpienia, Jego
cierpieniami. Chrystus i Ko$ciot stanowig jedno, tak jak glowa i cialo. Kosciot jest
mistycznym ciatem, ktorego gtowa jest Chrystus. Znakiem i narzgdziem tej jednosci
jest Eucharystia.

W tym kontekscie nalezy podja¢ pytanie o ustanowienie kaplanstwa w czasie
Ostatniej Wieczerzy. Czy Chrystus ustanowit je tak jak Eucharystig, to znaczy wcze-

22 Warto jednak pamigtaé, ze cho¢ sakramenty zaktadaja wiarg u tego, kto je przyjmuje, to w przypad-
ku Eucharystii obecno$¢ Chrystusa nie jest uzalezniona od wiary. Jesli sakramentalne rozgrzeszenie nie
jest poparte wiara w mitosierdzie Boga nie przynosi ona skutku w postaci odpuszczenia grzechow. Jesli
Komunii §wigtej nie towarzyszy wiara, to i tak przyjmuje si¢ prawdziwie catego Chrystusa.

Zmiang¢ w spotkaniu z Chrystusem zmartwychwstaltym dobrze oddaje do$wiadczenie Marii Mag-
daleny. Stata i patrzyta na Mistrza, a mimo to Go nie poznata. Dopiero na Jego glos rozpoznaje Go
ponownie. Por. J 20,11-17. Rozkaz wydany przez Chrystusa: Nie dotykaj mnie (w. 17) moze odnosi
si¢ wlasnie do konieczno$ci zmiany do$wiadczenia. Jesli Maria chciata rzuci¢ si¢ i ucalowac nogi
Mistrza, to znaczy pochwycic je, z Jego polecenia musi si¢ powstrzymaé. Nie mozna juz zmyslowo
doswiadczyc¢ tego, ktorego ciato ztozono w grobie. Por. Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep — przekiad
z oryginatu — komentarz, opr. L. Stachowiak, Pismo S'wiete Nowego Testamentu w 12 tomach, t. 1V, red.
E. Dabrowski — F. Gryglewicz, Poznan 2008, s. 391-392; Ewangelia wedlug swigtego Jana rozdzialy
13-21. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, opr. S. Medala, Nowy Komentarz Biblijny, t. IV/2,
red. A. Paciorek i in., Czgstochowa 2010, s. 285-296 (z tego tlumaczenia pochodzi cytat).
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$niej niz jako skutek wtasnej $mierci na krzyzu?

9. Uprzednio$¢ kaptanstwa

Podstawowy aksjomat eschatologii katolickiej mowi o obecnosci rzeczywisto$ci
ostatecznych juz w doczesnosci, choc jeszczenie w catej petni. To, czego czlowiek
doswiadcza w ciggu calego zycia, jest tylko zadatkiem przysziej chwaty, przedsma-
kiem tych dobr, ktore otrzyma w wiecznosci. Rdznica miedzy juz a jeszcze nie nie
jest roznicg jakosciowa, tylko czasowa. Rzeczywistos¢ ostateczna dostepna jest tyl-
ko efemerycznie, a nie trwale, prawdziwie, cho¢ nie w catej petni.

Ta ogolna zasada moze byé takze zastosowana do soteriologii. Smier¢ Chrystusa
na krzyzu byla ofiara ztozong za zbawienie calej ludzko$ci. Kazdy cztowiek jest
W niej zawarty, to znaczy kazdy moze czerpac z niej owoce dla wlasnego zbawienia.
W $mierci Chrystusa ujawnia si¢ przede wszystkim darmowos¢ daru, ktory Bog
ofiarowuje czlowiekowi. Jego inicjatywa jest bezwzglednie pierwsza i najwazniej-
sza: tylko Bog mogl zbawic cztowieka. Jednoczesnie na ten dar cztowiek powinien
odpowiedzie¢. Wysitek zwigzany ze wspolpraca z taska, troska o nig i wzrastanie
w niej jest zadaniem, ktorego Bog nie wykona za cztowieka. Ten wysitek jest oso-
bistym i indywidualnym trudem wlaczenia si¢ w dar zbawienia?. Cztowiek, cho¢
zbawiony, musi pracowac nieustannie nad wtasnym odkupieniem. Z tej racji cho¢
juz korzysta z task udzielonych przez Chrystusa, w obliczu rozmaitego zta jeszcze
nie osiaga pelni zwycigstwa i czesto upada w grzech. Aksjomat juz oznacza stawanie
si¢ $wietym w miare otwarcia si¢ na taske Boza, za$ jeszcze nie wskazuje na nie-
trwato$¢ tej swietosci. Dopiero w pelni eschatologicznej komunii z Bogiem $wie-
tos¢ bedzie dla cztowieka rzeczywisto$cig nieutracalng. Obecng sytuacje cztowieka
w jego ziemskiej egzystencji oraz jej zwiazek ze zbawieniem dobrze oddaje pojecie
nadziei. Sw. Pawel pisze: W nadziei bowiem juz jestesmy zbawieni. Nadzieja zas,
ktorej [spetnienie juz sie] oglgda, nie jest nadziejq, bo jak mozna sig jeszcze spodzie-
wac tego, co si¢ juz oglgda? Jezeli jednak, nie oglgdajqc, spodziewamy si¢ czegos,
to z wytrwaltosciq tego oczekujemy (Rz 8,24-25). Nadzieja nie jest tylko otwarciem
na co$, czego nie ma, co dopiero ma nadej$¢. Nadzieja daje nam cos$ z tej przysziej
rzeczywistosci, a ta rzeczywisto$¢ stanowi ,,dowdd” na rzeczy, ktorych jeszcze nie
ma. Przyszto$¢ wlaczona jest w czas terazniejszy do tego stopnia, ze ja przemienia:
nie tylko poprzez zetknigcie ze soba, ale wewnetrzne oddziatywanie i ksztattowanie
dla siebie**. Przysztos$¢ kieruje wigc terazniejszo$cia, a terazniejszo$¢ orientuje sie
wciaz ku przysztosci.

Antycypacja sakramentalna nabiera w tym kontekscie do$¢ specyficznego zna-

3 Pawel powie nawet, ze to wejscie w ofiarg oznacza jej cielesne (odnoszace si¢ do sarks) dopetni-
anie dla dobra ciala (soma) — Kosciota. Por. Kol 1, 24. Ks. Adamczewski wyjasnia to wejscie jako
,trud apostolskiego zmagania si¢ o przepojenie Ewangelia catego Kos$ciota i §wiata, nieproporcjonalny
do cierpien innych wiernych. List do Filemona. List do Kolosan. Wstep — przekiad z oryginatu — komen-
tarz, Nowy Komentarz Biblijny, t. XII, red. A. Paciorek i in., Czgstochowa 20006, s. 227.

2 Por. Benedykt X VI, Spe salvi 7, ,,L”Osservatore Romano™ 299/1 (2008), s. 6-7.



108 Ks. Tomasz Nawracata

czenia: terazniejszo$¢ otwiera si¢ na przysziose, jest jej podporzadkowana i tak da-
lece powigzana, ze czyni t¢ przysztos¢ wprost nieunikniong. Chrystus, ustanawiajac
Eucharysti¢ jako pamiagtke swojej paschy, czyni to w obliczu swojej $mierci. Jego
czas si¢ wypehit, a to, co dotad tylko zapowiadat, musi sta¢ si¢ faktem. Eucharystia
bez przysztej $mierci na krzyzu nie miataby sensu; ta przyszta Smier¢ dawata sens
Eucharystii! Czy kaptanstwo ma podobny zwigzek z ofiarg Chrystusa?

Pierwsza reakcja na tak postawione pytanie musi by¢ pozytywna. Kaptanstwo
ma zwiazek z ofiarg Chrystusa, poniewaz istotg kaptanstwa jest czynienie tego,
co uczynit Jezus zgodnie z Jego nakazem: 7o czyrcie na mojg pamigtke (Lk 22,19).
Jednakze taka odpowiedz jest nieprecyzyjna. Gdyby kaptani mogli sktada¢ ofiarg,
podobnie jak uczynit to Chrystus, bylyby to nowe ofiary. Ich warto$¢ i skutecz-
no$¢ wynikataby z osobistego wysitku szafarza oraz ofiarnikow. Takie ofiary, rozne
od ofiary Chrystusa, bylby $wigtokradcze. Jezus zlozyt tylko jedng, doskonalg ofiare
za wszystkich ludzi. Tej ofierze niczego nie brakuje i nie moze by¢ w czymkolwiek
ubogacana dla osiggniecia skutecznosci (por. Hbr 10, 9-11). Kaptanstwo ustanowio-
ne przez Chrystusa nie ma na celu sktadania nowych ofiar, lecz ponawianie skutkow
tej jedynej ofiary. ,,Chrystus umitlowawszy swoich, do konca ich umitowat. Wie-
dzac, ze nadeszta godzina przejscia z tego swiata do Ojca, podczas wieczerzy umyt
uczniom nogi i dat im przykazanie milosci. Zostawiajac im dowdd tej mitosci, nie
chcac oddali¢ si¢ nigdy od swoich oraz czynigc ich uczestnikami swojej Paschy,
Jezus ustanowit Eucharysti¢ jako pamiatke swej Meki i Zmartwychwstania, ktorg
polecit Apostolom celebrowaé¢ az do swego powtornego przyjscia. ‘Ustanowit ich
wowczas kaptanami Nowego Przymierza’”?.

Tekst Katechizmu okres$la najpierw Eucharysti¢ jako pamiatke zbawczej ofiary.
Biblijne pojecie pamiatki (hbr. zikkaron, gr. anamnesis) to nie tylko zachowywanie
czegos$ z przesztosci. To takze czynienie obecnym tej przesztosci w terazniejszosci.
Jezus nie nakazuje uczniom skladania nowej ofiary, ale czynienia obecnym wsze-
dzie Jego ofiary. Stad kaptanstwo oznacza wylgcznie celebrowanie pamiatki ofiary
na krzyzu. Przywotany na koncu tekst o ustanowieniu uczniow kaptanami jest po-
wtorzeniem tekstu Soboru Trydenckiego. Wspomniany wczesniej dokument z sesji
22 wyja$nia: ,, (...) Nasz Bog i Pan, cho¢ tylko raz miat ztozy¢siebie w ofierze Bogu
Ojcu, umierajgc na ottarzu krzyza, dla osiggnigciaw ten sposob wiecznego odku-
pienia — poniewaz jednak Jego kaptanstwonie mialo usta¢ przez $mier¢ — podczas
Ostatniej Wieczerzy, ,.tej nocy, ktorej byt wydany”, zeby pozostawi¢ Kosciotowi,
swojej umilowanejOblubienicy, ofiar¢ widzialng (jak domaga si¢ ludzka natura),
ktoraby przedstawiata raz dokonang na krzyzu ofiar¢ krwawg i utrwalata jejpamiatke
po wszystkie wieki oraz udzielata jej zbawczej mocy odpuszczaniagrzechow, ktore
codziennie popelniamy, ogtaszajac si¢ kaptanem ustanowionymna wieki na wzor
Melchizedeka, ztozyt w ofierze Bogu Ojcuswoje ciato i krew pod postaciami chleba
i wina, 1 pod ich znakami podatapostotom (ktorych wowczas ustanowit kaptanami
Nowego Przymierza),aby przyjeli, i nakazat im oraz ich nastgpcom w kaptanstwie

% KKK 1337.
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sktada¢ ofiare,moéwiac: 7o czyncie na mojg pamigtke itd., jak Kosciot katolicki za-
wszerozumiat 1 nauczal”. Tekst soborowy ma bez watpienia charakter polemiczny
z tezami reformatorow, dla ktorych kaptanstwo ministerialne nie mialo wartosci sa-
kramentu?®. Zatem ojcowie soborowi pokazuja zwigzek miedzy Chrystusem a kapta-
nami poprzez wewnetrzne utrwalenie jedynego kaptanstwa. To jedyne kaptanstwo
nalezy wylacznie do Chrystusa jako najwyzszego kaptana; wszyscy inni sg kapla-
nami o tyle, o ile uczestnicza w tym jedynym kaptanstwie?’. Idac tym tokiem ro-
zumowania oczywistym jest, ze kiedy Chrystus oglasza siebie kaptanem wedlug
porzadku Melchizedeka, to ci, ktorzy w tym kaptanstwie majg uczestniczy¢, musza
takze sta¢ si¢ kaptanami. Ustanowenie apostotéw kaptanami jest jakby dodatkiem
do soborowego wywodu — stad umieszczenie w nawiasie, i nie zaktoca toku rozumo-
wania: Chrystus — jedyny kaptan, ustanawia Eucharystie, ktora podaje apostotom,
aby ja przyjeli i powtarzali w przysztosci®®. Apostotowie, cho¢ uczestnicza w rycie
antycypujacym meke 1 $mier¢, niczego do niego nie dodajg i nie wnosza. Chrystus
sam rozpoczyna meke ustanawiajac jej sakramentalng forme i dopiero, kiedy juz jest
ustanowiona, podaje ja apostotom jako pamiatke. W ten sposéb kaplanstwo aposto-
16w nie byto jeszcze sprawcze wobec pamiatki, a tylko w moznosci jej wykonywa-
nia.

Kaptanstwo i Eucharystia zostaja ze sobg powigzane z woli samego Chrystusa.
Jedno nie istnieje bez drugiego. Potrzeba byto jednak czasu, aby w §wiadomosci
Kosciota ta jedno$¢ ukazata cate swoje znaczenie. W miare jako nastepowat wzrost
swiadomosci eucharystycznej wzrastata tez swiadomos$¢ kaptanstwa. Dlatego usta-
nowienie kaplanstwa trzeba powigza¢ z trzema wydarzeniami: Ostatnig Wieczerza,
pierwszym darem Ducha Swigtego w wieczor pierwszego dnia po zmartwychwsta-
niu oraz dniem Piecdziesigtnicy”. Wszystkie trzy razem brane razem stanowig po-
czatek kaptanstwa jako sakramentu. Ograniczenie si¢ wylacznie do Ostatniej Wie-
czerzy sprowadza funkcje kaptana wytacznie do celebrowania Mszy $w. Tymczasem
kaptanstwo oznacza réwniez jednanie z Bogiem, nauczanie i kierowanie wspolno-
ta. Te funkcje ukazuja wtasnie pierwsze spotkanie z uczniami w Wieczerniku oraz
dzien zestania Ducha Swigtego. Punktem wyjscia jest bez watpienia Ostatnia Wie-
czerza, ktora gwarantuje odniesienie si¢ sakramentu $swigcen do Chrystusa, co jest
konieczne dla samego pojecia sakramentu. Jednak pozostaje ona tylko poczatkiem

% Por. Znaki zbawienia, dz. cyt., s. 162-164.

¥ Nowy Testament uzywa pojecia hiereus — kaptan wytacznie do osoby Chrystusa. Ta ekskluzywn-
08¢ podkresla jedynosc¢ i niezbywalno$¢ kaptanstwa Chrystusa. Dla autorow Nowego Testamentu tylko
On jest kaptanem parexcellence, podczas gdy inni w tym kaptanstwie uczestnicza. Por. J.-P. Torrell, Un
peuple sacerdotal, Paris 2011, s. 20-26.

% Interesujacy jest fakt, ze papiez Jan Pawel II nawiazujac prawdopodobnie do tego dokumen-
tu Trydentu méwi o ofiarowaniu Eucharystii apostotom bez wspomnienia wprost o ich ustanowieniu
kaptanami. Zob. List do kaptanow na Wielki Czwartek 1991 roku, nr 1, ,,L’Osservatore Romano” 130/2-
3(1991),s. 3.

2 Por. J. Lécuyer, Il sacerdozio de Cristo e della Chiesa. Esegesi e tradizione, Bologna 1964, s.
257-312. Taki porzadek nie jest wprost wyrazany w dokumentach Magisterium, ale posrednio przez nie
zakladany. Zob. B. Testa, Sakramenty Kosciola, Poznan 1998, s. 310-312,



110 Ks. Tomasz Nawracata

domagajacym si¢ dalszych aktow uzupetniajacych i objawiajacych w pelni zamiar
Chrystusa.

Whioski

Pojecie antycypacji w ustanowieniu kaptanstwa moze stanowi¢ pewne niebezpie-
czenstwo na gruncie teologii sakramentalne;j. Jesli bowiem poza Eucharystig kolejny
sakrament mogl zasinie¢ wczesniej niz zbawcza ofiara na krzyzu, to po co utrzymy-
wac t¢ wlasnie ofiare jako bezwzgledny poczatek ekonomii sakramentalnej Koscio-
fa. Moze nalezatoby ten poczatek przesuna¢ na zmartwychwstanie, ktorego istota
jest bycie tym samym, cho¢ nie takim samym. Sakrament jako narzedzie taski bazuje
na znakach naturalnych, nadajac im nowe znaczenie i cel. Woda jest taka sama, oli-
wa jest taka sama, gest epikletyczny jest tylko wyciagnieciem reki, a jednak w rycie
sakramentalnym otrzymuja nowe znaczenie. Takie same, a inne! Wydaje si¢ jed-
nak, ze pojscie ta droga prowadzi daleko od tradycji Kosciota. Koniecznie trzeba
uznad, ze sakramenty rodza sa z przebitego boku Chrystusa na krzyzu, a Jego $mierc
(oraz zmartwychwstanie jako jej dopelnienie) jest poczatkiem nowej obecnosci dla
uczniow. Pan odszedt, ale nie zostawit ich sierotami (por. J 14,18). Jego nowa obec-
no$¢ dokonuje si¢ w Eucharystii oraz w jakby mniejszym stopniu w pozostatych
sakramentach.

Uprzednio$¢ Eucharystii jest uzasadniona ze wzgledu na jej istote: to jest Chry-
stus ofiarowany za zbawienie catego §wiata. Czy jednak uprzednio$¢ kaptanstwa jest
wystarczajaco uzasadniona przez te ofiarg?

Wydaje sie, ze ostroznos¢ w jednoznacznym proklamowaniu ustanowenie sa-
kramentu kaptanstwa w czasie Ostatniej Wieczerzy jest konieczna. Ten zwiazek
ma uzasadnienie przez polaczenie ze sobg kaptanstwa i pamigtki ofiary Chrystusa
w celebracji liturgicznej Kosciota. Jesli za§ Eucharystia jest najcenniejszym darem
od Boga, to pojawiajace si¢ obok niej kaptanstwo bytoby drugim co do waznosci sa-
kramentem. A przeciez nie wszyscy otrzymuja ten sakrament! Czy to oznacza, ze nie
wszyscy maja te sama taske od Boga? Czy nie stajemy wowczas na granicy predesty-
nacji? Poza tym kaplanstwo ministerialne zwigzane jest z postuga przepowiadania,
uswiecania i kierowania catym ludem Bozym. Ten lud jest takze kaptanski i to nie
z racji sakramentu $wiecen, lecz chrztu. Wszyscy chrzescijanie maja za zadanie od-
dawanie Bogu czci jak zauwaza Sobor Watykanski II, a wigc uwielbiania go przez
wiasciwy kult. Kazdy ochrzczony moze sktada¢ Bogu ofiarg: osobista i prawdziwa.

Zamiast wigc szuka¢ wyjatkowosci w relacji Eucharystia i kaptanstwo ministe-
rialne, lepiej wskaza¢ ich wewnetrzng spojnos¢ na ptaszczyznie ofiary. Kaptanstwo
jest ofiara, poswigceniem, oddaniem si¢ wytacznie Bogu. Wprawdzie kazdy chrze-
$cijanin ma obowiazek ofiarowania siebie Bogu, to czyni to najpierw jako odpo-
wiedz na otrzymane z Jego strony dobra. Cztowiek nie tyle musi Bogu co$ ofiarowac
(co mozna ofiarowa¢ Bogu?), o ile bardziej staje si¢ zdolny do wlaczenia si¢ w je-
dyng ofiare godng Boga. Chrze$cijanin zawsze podaza, a nie wyprzedza; najpierw
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otrzymuje zanim rozpocznie dawa¢ — to jest podstawowa zasada zycia prawdziwie
opartego na Ewangelii. W relacjach z Bogiem to nie czlowiek jako pierwszy szuka
Boga, lecz to Bog wychodzi na spotkanie cztowieka. Dlatego znaki wyrazajace te re-
lacje sg dane przez Boga, a nie sag wynikiem ludzkiej tworczosci. Asceza jako forma
umartwienia, lub szerzej — postawa ofiarnicza wobec Boga musi by¢ umiejscowiona
nie w stosunku do doébr materialnych, lecz w stosunku do Boga jako wyraz glebokiej
relacji z Nim. Kaptanstwo jest darem dla cztowieka, ktory przyjmuje je odpowiada-
jac na dar powotania. Bog pragnie tego wtasnie cztowieka, wybranego, powotanego
i uposazonego w okreslone talenty, gdyz jego zycie ma by¢ wydaniem si¢ wytgczng
shuzbe. Z racji wyjatkowosci daru sama odpowiedz staje si¢ inna niz pozostatych
ochrzczonych. Kaptan zyje w postawie ofiarniczej, to znaczy zyje w dystansie wobec
wszystkiego, co moze zaktoci¢ §wiadomos¢ radykalnej i statej zaleznosci od Boga.
Wszyscy, szczeg6lnie za$ kaptani, wezwani sg do stawania si¢ ofiarg zywa 1 Swigta
dla Boga (Rz 12,1)*. T dlatego sprawujac $wigte tajemnice wiary we wlasnym zy-
ciu, muszg rozpoznawac codziennie wezwanie do ofiary zgodnie ze stowami liturgii
swiecen: ,,Przyjmij dary ludu §wietego, ktore majg by¢ ofiarowane Bogu. Rozwazaj,
co bedziesz czynic¢, nasladuj to, czego bedziesz dokonywac, i prowadz zycie zgodne
z tajemnicg Panskiego krzyza’'.

Cale zycie kaptanskie — postuga stowa, sprawowanie sakramentéw powinno by¢
odczytywane jako ofiara sktadana dla Boga i powierzonego sobie ludu. W ten sposéb
kazdego dnia bedzie kontynuowane postanie Syna przez Ojca i uczniéw przez Syna.
W nim bowiem znajduje si¢ istota kaplanstwa hierarchicznego. Przytoczmy na ko-
niec raz jeszcze stowa J. Ratzingera: ,,Kaptan musi by¢ cztowiekiem, ktéry dogleb-
nie zna Jezusa, ktory Go spotkat i ktéry nauczyt si¢ Go kochaé. Dlatego kaptan musi
by¢ przede wszystkim mezem modlitwy. (...) Powinien nauczy¢ si¢ od Chrystusa,
ze w zyciu nie chodzi o samorealizacje¢ i sukces. Musi nauczy¢ si¢, ze nie buduje dla
siebie interesujgcego lub wygodnego zycia, ze nie zbiera wokot siebie wspolnoty
czcicieli czy zwolennikow, lecz ze dziata dla Innego, o ktorego tu wiasciwie chodzi.
Poczatkowo pozostaje to w sprzecznosci z naturalnym punktem cigzko$ci naszej
egzystencji, ale z biegiem czasu okazje si¢, ze wlasnie ta utrata waznosci wlasnego
‘ja’ jest tym, co tak naprawdg wyzwala. Ten, kto dziata dla Chrystusa, wie, ze wcigz
na nowo to ten Inny sieje 1 Inny zbiera plon. Nie musi on ciagle pyta¢ o samego
siebie, lecz pozostawia Panu, co z tego wyniknie, a sam bez Ieku czyni swoje, czu-

30 W bardzo cickawej analizie tego tekstu ks. Pindel dochodzi do wniosku, ze Pawel zacheca

ucznia Chrystusa do ,,oddania w ofierze calej swojej osoby w jej cielesnej egzystencji, we wszystkich
obszarach w codziennos$ci, bez rozrdzniania na sfere¢ sacrum i profanum. (...) Takie oddanie si¢ Bogu
stanowi jedyna forme ofiary, ktora podoba si¢ Bogu... (...) Ofiara sktadana przez chrzescijanina nie
ma nic wspdlnego z kultycznym rytualem, ktory polegat na ztozeniu daru na ottarzy i zniszczeniu go
albo na zabiciu przez kaptana przyniesionej ofiary, ktora bylo zwierzg, ale ma by¢ codziennym ofiar-
owaniem samego siebie na kazdym miejscu”. R. Pindel, Kaplansko-ofiarniczy charakter egzystencji
wierzqcego w Ewangelie. Analiza Rz 12,1-2 w kontekscie wczesniejszych partii argumentacji Listu
do Rzymian, ,,Verbum Vitae” 17 (2010), s. 175.177 i 188.
31 Obrzedy swigcen biskupa, prezbiteréw i diakonéw nr 135, Katowice 1999.



112 Ks. Tomasz Nawracata

jac si¢ wyzwolony, radosny ze wzgledu na ogdlne bezpieczenstwo. Przepracowanie,
zmeczenie 1 frustracja dzisiejszych kaptanow wynika z uporczywych poszukiwan
sukcesow. Wiara staje si¢ wtedy ciezkim balastem, ktory z trudem daje si¢ udzwi-
gnac, a przeciez powinna nas uskrzydlaé i unosi¢”*.
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Le sacerdoce - origines sacramentelles du ministere
ministérielle

Résumé: L’institution du sacrement de 1’ordre dans la conscience universelle de 1’ Eglise se con-
necte avec la derniére Céne. Pendant son cours, Jésus fait de ses disciples prétres en leur confiant
I’Eucharistie. Cette opinion semble faire beaucoup d’ambiguité dans la théologie sacramentelle.
D’une part tous les sacrements naissent du c6té transpercé du Christ sur la croix et ceci en vue de
I’Eglise. D’autre part, a partir de cet axiome général on met a part I’Eucharistie dont I’intitution
anticipe le moment du la sacrifice sur la croix. Cet article présente le concept de I’anticipation
dans le sens théologual et ensuite la possibilité d’interpréter I’intitution du sacrement de 1’ordre a
la derniere Céne comme comme appel a la vie sacrificielle.

Mots clés: Eucharistie, sacerdoce, sacrement, anticipation, sacrifice



