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UWAGI JOSEPHA RATZINGERA
NA TEMAT DIALOGU RELIGII

Tresé: 1. Niezbednosé dialogu; 2. Otwarcie na prawdg jako podstawowy warunek; 3. Wewngtrzny rozwdj
czlowieka; 4. Historia uczaca pokory; 5. Realizm polaczony z nadzieja 6. Unikanie synkretyzmu; 7. Prze-
suni¢cie na dalszy plan pytania o zbawienie innych; 8. Uznanie potencjalnej uniwersalnosci kultur; 9.
Siggnigcie do zrodet wiary; 10. Religie jako drogi do Chrystusa.

W tym artykule zostanie podjg¢ta proba pokazania teologicznej glebi niektorych
uwag Josepha Ratzingera na temat dialogu religii. Praca nie aspiruje do wyczerpania
catosci zagadnienia.

Joseph Ratzinger wczesnie zainteresowal si¢ problematyka religii $wiata. Juz w la-
tach 1955-1963 prowadzit wyktady z teologii fundamentalnej. Wyktady te wyglasza-
ne na uniwersytetach we Fryzyndze i w Bonn zawieraly m.in. elementy filozofii i
historii religii.' Temat religii $wiata porusza Ratzinger juz w swojej pracy z roku
1964.> Wspomniane zainteresowanie przenika cata wieloletnia pracg teologiczna auto-
ra. Te wysitki zostaty dostrzezone przez innych teologéw.’

1. Niezbgdno$¢ dialogu
Ratzinger jest §wiadomy wagi problematyki spotkania religii i kultur.* Chodzi tu o

kwesti¢ pokoju na $wiecie, ale takze tozsamosci chrzescijanina, ktéry nie moze zrezy-
gnowac z poznania i gtoszenia Boga. Szczegdlng rol¢ w rozwoju dyskusji teologicz-

' Por. J. RATZINGER, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, Kielce 2005, 14.
W polskim tlumaczeniu ksiazki Ratzingera zabraklo cennej informacji o pochodzeniu poszczegdlnych
rozdzialéw skiadajacych sig na calosé tej ksigzki (Ersterscheinungsorte der einzelnen Kapitel).

2 Por. J. RATZINGER, "Der christliche Glaube und die Weltreligionen", w: Gott in Welt. Festgabe fiir
Kari Rahner zum 60. Geburtstag, red. H. VORGRIMMLER, Freiburg 1964, Bd II, s. 287-305.

? Por. J. KREIML, "Die innere Einheit der Heilgeschichte. Wichtige Aussagen Kardinal Rat-
zingers iiber den Dialog der Religionen und das Verhiltnis von Judentum und Christentum”,
Klerusblat: 79(1999) 4,91-92.

* W jezyku polskim mozemy spotkaé cenne prace na temat dialogu religii: T. PIKUS, Efiologiczna de-
markacja dialogu religijnego w Kosciele katolickim, Warszawa 2006; E. Sakowicz, Dialog Kosciola z
islamem wedlug dokumentéw soborowych | posoborowych(1963-1999), Warszawa 2000; J. URBAN, Dialog
miedzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciola, Opole 1999.
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nej odegraly prace Karla Rahnera.” Genezg dialogu religii autor upatruje w do$wiad-
czeniu misyjnym. Chrzescijanie nieco znuzeni swoja wiarg poczuli si¢ zawstydzeni
gleboka, przenikajaca zycie, poboznoscia niechrzesécijan. Na tej drodze chrzescijanski
ekumenizm rozszerzyt si¢ do dialogu religii.®

Papiez Benedykt XVI mocno podkresla niezbgdnos¢ dialogu migdzyreligijnego.
Wynika ona z potrzeby budowania $wiata opartego na pokoju i braterstwie. Trzeba
ukazaé $wiadectwo znaczenia religijnego wymiaru zycia. Potrzebne jest wspdlne
przeciwstawienie si¢ nietolerancji i przemocy, troska o sprawiedliwos¢ spoteczna,
dobro moralne, wolnos$¢. Uznanie godnosci cztowieka i jego praw, centralnej wartosci
osoby wynika z postuszeristwa wobec Stwoérey.” ,,Dialog migdzyreligijny i miedzy-
kulturowy chrzescijan i muzulmanéw nie moze by¢ traktowany jako tymczasowy
wybor. Stanowi on bowiem Zzyciowa koniecznos¢, od niego w znacznej mierze zalezy
nasza przyszios¢.” ® Papiez pragnie byé kontynuatorem mysli Soboru Watykanskie-
go II. Ostatni Sobér wskazal na wspolna wiare w Boga Stworce, ktéremu trzeba pod-
daé¢ swoje zycie na wzér Abrahama.’

Ale owocny dialog religijny wymaga spelnienia pewnych warunkéw. W pierw-
szym rzedzie dotyczacych odpowiedniego przygotowania chrzescijanskich uczestni-
kow dialogu.

2. Otwarcie na prawdg jako podstawowy warunek

Dialog religii nie jest mozliwy bez pragnienia prawdy. Autor uznaje, Ze ,,...Spo-
tkanie religii jest mozliwe tylko przez glebsze wejscie w prawdg, a nie przez rezygna-
cje z niej.” Sceptycyzmn czy czysty pragmatyzm nie lacza religii, zamiast podnosié,
ponizaja cztowieka. '°

We wspolczesnej kulturze pojgcie prawdy traktowane jest z pewna podejrzliwo-
$cia. Wplywa na to rozczarowanie blgdnymi ideologiami, sceptycyzm wywodzacy si¢
z przyrodoznawstwa, a przede wszystkim traktowanie wolnosci jako najwyzszego
dobra, ktore prawda mogtaby ograniczaé.' To zwatpienie w dziedzinie religii dobrze
ilustruje buddyjska bajka o $lepcu i stoniu.'

5 Por. J. RATZINGER, Wiara — prawda — tolerancja, dz. cyt., 11-15.

® Por. J. RATZINGER, Granice dialogu, Krakow 1999, 102. Tytut tego polskiego thumaczenia nie wydaje
si¢ whasciwy. Sens oryginalnego tytulu znacznie lepiej zostat oddany w tlumaczeniu: J. RATZINGER, Wielosé
religii i jedno przymierze, Poznan 2004.

7 Por. BENEDYKT XVI, "Przeméwienie podczas spotkania z ambasadorami krajéw o wigkszosci n-n_J-
zutmanskiej 25.10.2006", L ’Osservatore Romano 27(2006) nr 11, 39n.

8 BENEDYKT X VI, "Przeméwienie do przedstawicieli wspéinot muzutmanskich w Kolonii 20 sierpnia
2005", L'Osserwatore Romano 26(2005) nr 10, 24.

9 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Deklaracja Nostra aetate 3.

19 Por. J. RATZINGER, Granice dialogu, dz. cyt , 125.

'! Por. J. RATZINGER, Wiara — prawda — tolerancja. dz. cyt., 184

12 por. J. RATZINGER, "Prawdziwosé chrzescijanstwa", Christianitas 3/4 2000, 11-15.
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Radykalne Zzadanie wolnosci, calkowitej niezaleznosci od drugiego, oderwania
wolnosci od te] miary rzeczywistosci, jaka jest prawda, stanowi probe nasladowania
zlego ducha be¢dacego radykalnym przeciwienstwem wobec Prawdziwego Boga, kto-
ry jest ,,catkowicie bytowaniem-dla (Ojciec), bytowaniem-od (Syn) i bytowaniem-z
(Duch Swigty).”'? Dla autora otwarcie cztowieka na prawde, przyjecie prawdy o swo-
im istnieniu glteboko powiazanym z innymi, stanowi warunek autentycznego czlowie-
czenstwa i podobienstwa do Trojjedynego.

Ta otwarto$¢ na prawdg jest potrzebna kazdemu cztowiekowi, ale takze jest po-
trzebna ludzkim kulturom. Tam, gdzie przewaza atmosfera relatywizmu, tam dialog
religii i kultur traci swdj dynamizm pochodzacy z dazenia do prawdy. Ogranicza sig
do statycznej postawy, w ktorej niczego si¢ drugiemu nie przekazuje.'* Sceptycyzm,
ktory niszczy otwarto$é kultury na prawdg niszczy takze autentyczny dialog migdzy-
religijny zamieniajac go w dyplomatyczne negocjacje czy prébe sit.

Moc chrzeécijanstwa wigze si¢ z jego roszczeniem prawdziwosci 1 z moralng po-
waga, innymi stowy z tym, Ze jest ono synteza rozumu, wiary i zycia.'> Chrzescijanie
nie moga zrezygnowac z uznania ostatecznosci i uniwersalnosci Objawienia, ktorego
pehnia jest Jezus Chrystus ani tez z dzialalnosci misyjnej.'® ,,Chrzeécijanstwo, mogli-
by$my powiedzie¢ w uproszczeniu, przekonywalo przez potaczenie wiary z rozumem,
oraz przez ukierunkowanie dzialania na caritas, na milujaca trosk¢ o cierpiacych,
biednych i stabych, ponad wszelkimi granicami stanowymi.”'’ Roszczenie prawdzi-
wosci stanowi podstawe uniwersalizmu chrzescijanstwa, jego misji dotyczacej
wszystkich ludzi, a rownoczesnie jest zrédlem wrogosci i oskarzen o nietolerancje ze
strony swiata niechrzescijanskiego. Chrzescijanie nie moga zgodzi¢ si¢ na bycie reli-
gia wéréd religii.'® Chrzescijanska koncepcja uniwersalizmu oparta jest na powszech-
nym charakterze prawdy.'’ Autor zdaje si¢ wskazywaé, ze autentyczny dialog moze
prowadzié tylko chrzescijanin zachowujacy wlasna tozsamos¢, wierzacy w Jezusa
Chrystusa jedynego Zbawiciela.

To szukanie prawdy powinno byé pofaczone z szacunkiem dla wiary drugiego
czlowieka, z gotowoscia szukania prawdy w tym, co wydaje si¢ obce, z pragnieniem
glebszego poznania tego, co wlasne, z szacunkiem dla tajemnicy Boga, wobec ktorej
weiaz jestesmy w drodze, z przyjeciem krytyki takze wiasnej religii*®

3 J. RATZINGER, Wiara — prawda — tolerancja. dz. cyt, 197
' Por. J. RATZINGER, "Prawda w Chrystusie", Azymut 2000 11(32), In.

'S Por. J. RATZINGER, "Prawdziwo$é chrzescijanstwa", art. cyt. 18 n. Podobna mysl o roszczeniu chrze-
Scijanstwa do prawdy jako podstawie chrzescijaniskiego uniwersalizmu i dziatalno$ci misyjnej odnajdujemy
w: J, RATZINGER, "Pomiedzy wiarg i rozumem"”, W Drodze 1998, nr 12, 21.

16 Por. J. RATZINGER, "Prawda w Chrystusie”, art. oyt., In.
17 J. RATZINGER, "Prawdziwosé chrzescijanstwa", art. cyr., 18.
'® Por. ramze, 16.

' Por. J. RATZINGER, "Wiara, prawda i kultura. Refleksje na temat encykliki Fides et ratio”,
Analecta Cracoviensia 32(2000), 233.

20 por, J. RATZINGER, Granice dialogu, dz. cyt., 126n.
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3. Wewngtrzny rozwdj czlowieka

Dialog na drodze poszukiwania prawdy nie jest mozliwy bez troski 0 wzmacnianie
wewngtrznego czlowieka. Poszukiwanie prawdy wymaga postawy pokory wobec
rzeczywistosci, ktora si¢ odkrywa, przyjecia odkrywanej prawdy, powsciagnigcia
zadzy wladzy i manipulowania odkrywanym $wiatem, styszenia ostrzezen przed nisz-
czacymi aspektami rozwoju nauki i techniki. Konieczna jest odbudowa umiejgtnosci
panowania nad soba, wewnetrznej sily czlowieka, jego zdolnosci oporu wobec otacza-
jacego hatasu. Potrzebne jest wrecz ,poszerzenie duszy patrzacego” (Sw. Grzegorz
Wielki o $w. Benedykcie) tzn. wewnetrzna przemiana czlowieka uzdalniajaca go do
patrzenia na calo$¢ rzeczywistosci i do otwartosci na $wiatlo Boze?' ,,Wielcy ludzie...
przez cierpliwe wznoszenie si¢ i wycierpiane oczyszczenie swego zycia stali si¢ wi-
dzacymi, i dlatego od stuleci wskazuja droge..””> Czlowiek musi si¢ rozwijaé,
oczyszczaé swoje Zycie takze przez cierpienie. Zdolnosé widzenia rzeczywistosci jest
owocem dtugie;j i trudnej drogi.

Ta droga rozwoju dostgpna jest kazdemu czlowiekowi, nie tylko chrzescijanom,
poprzez sumienie, w ktorym glos Boga moze sta¢ si¢ styszalny. Dzigki temu zawsze
zyli i weiaz zyja ,.$wieci poganie” 2

Podczas spotkania z milionem mtodych w Kolonii papiez ukazal wewnetrzng piel-
grzymke tajemniczych Medrcow ze Wschodu, ktérzy odkrywajac ubogie Dzieciatko
musieli zmieni¢ swoje wyobrazenie o Bogu, a rownoczesnie przez to swoje wlasne
zycie.*

Wspolczesna kultura wywiera niezwykle silny nacisk na teologow, aby dostoso-
wali przekaz wiary chrze$cijanskiej do wspotczesnych myslowych przyzwyczajen.
Migdzy innymi oczekuje si¢ rozwijania dialogu miedzyreligijnego za wszelka ceng.”
Po opublikowaniu w roku 2000 instrukcji Kongregacji Nauki Wiary Dominus lesus
podniosty si¢ glosy oburzenia zarowno w zachodnich spoteczenstwach jak i np. w
Indiach, ze jest to dokument nietolerancji i arogancji religijnej.”® Autentyczny dialog
religijny w prawdzie wymaga odpomosci na naciski ze strony kultury.

4. Historia uczaca pokory

Autor dostrzega, ze dialog religii jest zjawiskiem w szczegdlny sposob zwigza-
nym ze wspokczesnosécia.”” Ale réwnoczesnie probuje pokaza¢ wysilki naszych po-

2! Por. J. RATZINGER, Wiara — prawda ~ tolerancja, dz. cyt., 127-129
22 Tamze, 129
? Tamze, 165

# Por. BENEDYKT X VI, "Przeméwienie do miodziezy w Marienfeld 20.08.2005", L 'Osservatore Ro-
mano 26(2005) nr 10, 24n.

25 Por. J. RATZINGER, Prawda w teologii, Krakow 2001, 5-7.

26 Por. J. RATZINGER, Wiara — prawda — tolerancja, dz. cyt, 11.

27 por. J. RATZINGER, Granice dialogu, dz. cyr., 102. Nasuwa si¢ tutaj interesujacy problem,
na ile dialog religii jest zjawiskiem charakterystycznym dla naszej epoki, a ile istnial zawsze w
takiej czy innej formie.
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przednik6éw sklaniajace do wigkszej skromnosci w ocenie naszych dazen. Wspomina
o pragnieniu jednosci religii wyrazonym w 1453 roku przez kardynata Mikotlaja z
Kuzy.”® Podczas stynnego wykfadu na uniwersytecie w Ratyzbonie(12 wrzesnia
2006) w czasie pielgrzymki do ojczystej Bawarii papiez Benedykt XVI przytoczyt
przyktad® czternastowiecznej rozmowy migdzy chrzescijanskim cesarzem a muzul-
manskim uczonym. Ten chrzescijansko — islamski dialog toczyt si¢ w roku 1391 w
zimowym obozie wojskowym pod Ankara w czasie zacigtej wojny mi¢dzy Bizan-
cjum a Turkami. W tak dramatycznych okolicznosciach, rozméwcy, bizantyjski ce-
sarz Manuel II Paleolog i uczony Pers, probowali odpowiedzieé na pytanie, kim jest
Bog. Czy chce On religijnej wojny, zmuszania sita innowiercoéw do nawrocenia? Czy
tez przemoc, dzialanie sprzeczne z rozumem jest sprzeczne z istota Boga — Logosu?
Rozmowa nie miata charakteru negocjacji politycznych dotyczacych relacji migdzy
panstwami czy religiami, nie chodzito w niej o odpowiednie ksztaltowanie wizerun-
ku i propagandg, ale byla wspélnym poszukiwaniem prawdy przez przedstawicieli*®
réznych religii, bez zacierania istniejacych réznic. Oczywiscie przebieg tej rozmo-
wy 1 intencje jej uczestnikow znamy jedynie z relacji spisanej prawdopodobnie
przez cesarza w czasie obl¢zenia Konstantynopola migdzy 1394-1402 i stad mo-
zemy dyskutowac nad jej wiernoscia. Forma tej rozmowy miata by¢ zdumiewajaco
ostra, pozbawiona uladzonej grzecznosci. Cesarz wypowiedzial gwattowne zdanie:
»Wskaz mi, co nowego wnidést Mahomet; wtedy znajdziesz tylko to, co zte i nie-
ludzkie, jak choéby to, ze nakazal szerzyé mieczem wiare, ktorg glosit.”' Pomimo
tak twardego przedstawienia wlasnego stanowiska dialog nie zostal zerwany. To
zacytowane przez papieza zdanie stalo sig, jak wiemy, przyczyna gwattownych pro-
testow muzulmandéw na catym $wiecie. Papiez wyjasnil 20 wrzesnia 2006 roku pod-
czas audienc)i generalnej w Watykanie, ze wspomniany cytat nie wyraza jego osobi-
stego przekonania i wyrazil nadziej¢, ze mozliwy jest pozytywny przebieg dialogu
miedzy religiami.

Przytoczony przez papieza przyklad pokazuje, ze dialog jest mozliwy nawet w sy-
tuacji skrajnie niesprzyjajacej, w czasie wojny toczonej na $mier¢ i zycie. W historii
mozemy poszukiwaé nie tylko wzajemnych krzywd, ale takze madrego budowania
mostéw, prowadzenia trudnego dialogu. Patrzac na wysitki przodkéw z wigksza po-
kora mozemy ocenia¢ proby podejmowane przez nasze pokolenie. Oczywiscie zna-
czenie tego czternastowiecznego dialogu trudno mierzy¢ miarg politycznej efektyw-
nosci, nie zmienit on historii, nie powstrzymat upadku Konstantynopola. Wspétczesna
reakcja na papieska wypowiedz, jej glebokie niezrozumienie zar6wno w krajach mu-
zulmanskich jak i w Europie, takze nie sklania do nadmiernego optymizmu, ale nie
powinna by¢ powodem do rezygnacji z podejmowanych wysitkéw

% Por. tamze, 99.
% papiez zaczerpnat ten przyktad z pracy profesora Theodore Khoury z Miinster.

30 por. BENEDYKT X VI, "Nie religia i przemoc lecz religia i rozum ida w parze, Audiencja generalna 20
wrzesnia 2006", Wiadomosci KAI 2006 nr 39, 22n.

31 BENEDYKT X VI, "Wiara, rozum i uniwersytet- wspomnienia i refleksje. Wyklad na uniwersytecie w
Ratyzbonie 12 wrzesnia 2006", L 'Osservatore Romano 27(2006) nr 11, 26,
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5. Realizm polaczony z nadzieja

,Nalezy od razu powiedzie¢ otwarcie: kto liczy na potaczenie religii w wyniku
dialogu miedzy nimi, moze si¢ tylko rozczarowa¢. W ramach naszego czasu histo-
rycznego jest to niemal niemozliwe.”*? Teolog stara sig zachgcié uczestnikéw dialogu
religii do postawy realizmu polaczonego z nadzieja, ktora broni si¢ przed uleganiem
marzeniom 1 zludzeniom. By¢ moze jest obecna w tej wypowiedzi zach¢ta do skupie-
nia si¢ przede wszystkim na celach bardziej realistycznych jak na przykiad usuwanie
wrogosci czy wspdlne $wiadectwo w kwestiach moralnych. ™

6. Unikanie synkretyzmu

Pojawia si¢ pytanie, czy przedstawiciele réznych religii moga si¢ wspolnie modlic.
Rozrézniamy modlitwe wieloreligijng i miedzyreligijna. Modlitwa wieloreligijna
odbywa si¢ osobno, w réznych miejscach, na swdj wlasny sposéb, ale zarazem ré6w-
noczesnie, we wspolnym kontekscie. Przykladem modlitwy wieloreligijnej byty dni
modlitwy o poké] w Asyzu w latach 1986 i 2002. Szczegblnie pierwsze spotkanie w
Asyzu rodzito u niektérych pytania i zarzuty o propagowanie relatywizmu. Aby taka
modlitwa nie byla odbierana jako demonstracja relatywizmu powinna dokonywac si¢
w sytuacjach nadzwyczajnych i by¢ dobrze wyjasniona. Migdzyreligijna to wspolna
modlitwa osob czy grup o réznej przynaleznosci religijnej. Taka modlitwa wydaje si¢
prawie niemozliwa bez zaparcia si¢ wiary. Musialaby istnie¢ zasadnicza zgodno$¢, co
do tego, kim jest Bog, zgodnosé, czym jest modlitwa i co moze stac si¢ jej trescia, nie
moze powstaé wrazenie wymienialnodci religii.** Wyrazny jest tutaj ton ostrzezenia
przed propagowaniem relatywizmu. Niewykluczone, ze autor nieco waha si¢ w
szczegolowej ocenie modlitwy migdzyreligijnej. By¢ moze tez to pojgcie nie jest do
konca ostre. Czy podzial na modlitwe wieloreligijna i migdzyreligijng jest wyczerpu-
jacy, skoro mozna sobie wyobrazi¢ modlitwe milczenia, moze takze modlitwe gestu
szacunku dla $wietosci innej religii? Jak nazwa¢ modlitwe Abrahama i Melchizedeka?

7. Przesunigcie na dalszy plan pytania o zbawienie innych

Pytanie o zbawienie wyznawcéw innych religii nie powinno zdominowac teolo-
gicznej dyskusji. W odréznieniu od Rahnera, autor nie chce stawia¢ w centrum reflek-
sji na temat religii pytania o zbawienie niechrzescijanina, ale raczej dostrzec we-
wnetrzne zroznicowanie zjawiska religii, duchowa strukture, rézne typy.”® Teologia
wspolczesna ukazuje trzy gléwne postawy chrzescijanstwa wobec religii swiatowych:
ekskluzywizm, inkluzywizm i pluralizm. Najbardziej reprezentatywnym przedstawi-

32 1 RATZINGER, Granice dialogu, dz. cyt., 125.
 Por. J. RATZINGER, Kosciol-Ekumenizm-Polityka, Poznan-Warszawa 1990, 146.
3 Por. J. RATZINGER, Wiara — prawda — tolerancja, dz. cyt., 86-89.

*% Por. tamze, 16. Szersze ujecie problematyki zbawienia poza Kosciolem mozemy znalezé we weze-
snej pracy: J. RATZINGER, "Salus extra ecclesiam nulla est”, Znak (1965) nr 5, 611-618.
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cielem pierwszego nurtu jest Karl Barth podkreslajacy, ze wylacznie wiara chrzesci-
janska daje zbawienie. Rahner najbardziej klasyczny przedstawiciel inkluzywizmu
podkresla, ze wszystkie religie zawieraja w sobie ukryta tajemnice¢ Chrystusa i stad
prowadza do zbawienia. Wedhug pluralizmu(J. Hick, P. Knitter, P. Schmidt-Leukel)
wszystkie religie sa drogami zbawienia. Wszyskie postawy zdaniem Ratzingera
przedwczesnie utozsamiaja problematyke religii z kwestig zbawienia i opieraja si¢ na
niewystarczajacej analizie religii. *®

Autor zdaje si¢ delikatnie zachgca¢ do odejscia od neutralizowania mysli o zyciu
wiecznym, a powrotu do pytania, jak ja mam osiagna¢ zbawienie, ktore zaczyna si¢
Juz tutaj na ziemi od godnego Zycia na tym $wiecie. Kwestia zbawienia stanowi pew-
ne kryterium oceny religii, poniewaz w zwigzku z nig czlowiek moze stawac¢ sie lep-
szy, szuka¢ Boga, prawdy i milosci badz nie.”’

8. Uznanie potencjalnej uniwersalnosci kultur

»Poziom kultury przejawia si¢ w jej otwartosci, w jej zdolnosci do dawania i bra-
nia, w jej sile rozwoju, oczyszczenia, a przez stawania si¢ bardziej 'prawdziwa i ludz-
ka.”*® Patrzac od strony fenomenologii mozemy dostrzec, ze ludzkie kultury wraz ze
swoimi religiami sa ze sobg powiazane, zdolne do spotkania, wymiany a nawet sto-
pienia sie. Nie sg rzeczywistosciami statycznymi, zamkni¢tymi, nie sa blokami stoja-
cymi naprzeciw siebie. We wszystkich dziala czlowiek pragnacy zy¢ we wspolnocie,
otwarty na prawde.”

Mozemy dostrzec trzy modele spotkania $wiata religii w jednosci.*® Obok chrze-
scijanskiego uniwersalizmu opartego na milosci Trdjjedynego Boga, ktory stwarza
Jednos¢ nie niszczac wielosci, istnieje jeszcze mistyczna droga Indii pociagajaca wielu
wspodtczesnych ludzi swoim relatywizmem i prostota islamu.*'

Raczej nie powinni$my mowié o inkulturacji, lecz o spotkaniu kultur lub interkul-
turowosci, poniewaz poza wspolczesna cywilizacjg techniczna nie istnieje wiara bez
kultury czy kultura nie posiadajaca pierwiastkéw religijnych.*

3 Por. J. RATZINGER, Wiara — prawda - tolerancja, dz. cyt., 38-44 Bogata panorame¢ uje¢ inkluzywis-
tycznych, ekskluzywistycznych i pluralistycznych mozemy zmaleZé w ksiazce: Z. KUBACKI, Jedynosé
Jezusa Chrystusa. O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa w kontekscie chrzescijarnskich
teologii religii, Warszawa 2005.

¥ Por. tamze, 163n.

% Tamze, 50.

¥ Por, tamze, 66n.

0w polskim tlumaczeniu wystepuje sformutowanie ,,trzy modele pluralizmu”(s. 69) bedace oczywis-
tym bledem. Por. J. RATZINGER, Glaube - Wahrheit - Toleranz. Das Christentum und die Weltreligionen,
Freiburg im Breisgau 2003, 69.

“l Por. J. RATZINGER, Wiara — prawda — tolerancja, dz. cyt., 66-70.

2 Por. tamze, 52n. Autor odnosi si¢ krytycznie do terminu inkulturacja, samemu uzywa go niezbyt
czgsto i w cudzyslowie.
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Ratzinger podaje wazny schemat historii rozwoju religii niestety btednie przettu-
maczony w polskim wydaniu. * Jednym z istotnych elementow tego rozwoju jest
oswiecenie — racjonalna krytyka religii jaka po raz pierwszy doszla do glosu w staro-
zytnej Grecji.** Wyzwolita ona tesknote za inna religia, ktora wypehila si¢ w chrze-
Scijanstwie.

Ludzkie religie spotykaja si¢ w historii, ktéra jest prawdziwa historia, a nie
wiecznym powtarzaniem tego samego.*®

9. Siggnigcie do zrodel wiary

W pierwszej modlitwie eucharystycznej Mszalu Pawla VI jest mowa o ofierze
Abla, Abrahama i Melchizedeka. Abraham spotyka Melchizedeka, kréla Szalemu i
kaptana Boga Najwyzszego. Abraham, ktéry na wezwanie Boga odtaczyt si¢ od po-
ganskich kultéw, spotyka si¢ w wierze z Melchizedekiem. Kult sprawowany przez
niego uznaje za wiasny. Modli si¢ wraz z nim. Otrzymuje blogostawienstwo. Dajac
dziesigcing uznaje go za sprawiedliwego kaptana. Nastepuje spotkanie w wierze nie
bedace przejawem relatywizmu. ,,Poganin” Melchizedek jest typem Chrystusa Staje
si¢ dostrzegalng wewngtrzna zgodnos¢ jego osoby z postacia, orgdziem i Zyciem
Jezusa Chrystusa. *’ W czasie Mszy Swietej wypraszamy dla siebie mozliwosé zbli-
zenia si¢ do Chrystusa, jak Melchizedek bedacy jego typem, jego poprzedzajaca
obecnoscia w historii.* Autor uznaje spotkanie Abrahama z Melchizedekiem za spo-
tkanie religii zawierajace w sobie konieczne rozréznienie, ktorego miarg jest sam

Chrystus.

Mieszkancy Niniwy, poganie czczacy wielu bogdw na wezwanie proroka Jonasza
nawracajg si¢ do prawdziwego Boga. Poznaja Jego glos w oredziu obcego proroka.
Popelniane grzechy nie zniszczyly calkowicie ich zdolnosci rozpoznania tego glosu.*®
W tym tekscie autor zwraca uwagg przede wszystkim na zdolnos¢ cztowieka pozna-
nia Boga i jego wymagan. Zapewne wskazuje tez na gotowos¢ i odwage szukania
prawdy w tym co wydaje si¢ religijnie obce.

»Stowo Boze uksztattowalo si¢ w procesie spotkan z cztowiekiem poszukujacym
odpowiedzi na eschatologiczne pytania. Nie spadfo po prostu z nieba, ale jest wlasnie
synteza kultur.”*® Autor przedstawia Stowo Boze jako owoc dialogu Boga z ludzmi i

 Aufliirung to o$wiecenie, a nie objawienie. Por. J. RATZINGER, Glaube - Wahrheit - Toleranz. Das
Christentum und die Weltreligionen, Freiburg im Breisgau 2003, 25.

4 Por. I. RATZINGER, Wiara — prawda — tolerancja, dz. cyt., 24n.
* Por. tamze, 123.

% Por. tamze, 37.

47 Por. tamze, 78-81.

“8 Por. J. RATZINGER, Glaube- Wahrheit-Toleranz. Das Christentum und die Weltreligionen, Freiburg im
Breisgau 2003, 81. Niescistos¢ w polskim thumaczeniu (seine vorlaufende Gegenwart in der Geschichte
waren).

 Por. J. RATZINGER, Wiara — prawda - tolerancja, dz. cyt., 81.

30 Tamze, 158.
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ich kultura. ,,Wiara Izraela oznacza ciagle przekraczanie granic wiasnej kultury, aby
wkroczyé w otwarty i rozlegly obszar wspélnej prawdy.”' Dialog Boga z ludem Izra-
ela oznaczal ciagle zadanie oczyszczania religijnej kultury Izraela z kultu bozkow,
wlasnej narodowosci, wlasnych religijnych przyzwyczajen.”? Ten dialog nie byt wy-
miang uprzejmosci ale konfrontacja, ktorej szczegdlnym przejawem byta dziatalnos$é
prorokow.

Whbrew rozpowszechnionym przekonaniom autor juz w Pismie Swigtym dostrzega
dialog wiary biblijnej z mysla grecka. Jednym ze swiadectw tego spotkania jest Sep-
tuaginta. ,,Mojzesz 1 Platon, wiara w bogoéw 1 wolna od przesadow ich krytyka, etos
teologiczny i wskazowki etyczne pochodzace z <natury> spotykaja sie juz w Biblii.”
>3 Ten dialog nie jest jakas deformacja oredzia biblijnego, ale gleboka synteza obja-
wienia i racjonalnosci, dzigki ktorej mogla zosta¢ wypehiona ludzka religijna tgskno-
ta jak i postulaty rozumu.

Chrzescijanstwo zrodzilo si¢ na styku Azji, Afryki i Europy i stad spotkanie kultur
jest jego pierwotnym ksztaltem. Poczatkowo centrum chrzeécijanstwa znajdowalo si¢
w Azji. Stopniowo dokonal si¢ proces spotkania z kulturg §wiata greckiego i rzym-
skiego, a pozniej Germanéw, Stowian i innych narodéw.** ,,Wszystkie te kultury po-
czawszy od starozytnosci, poprzez sredniowiecze, czasy nowozytne, az po wspolcze-
sno$¢ — pokonaty olbrzymi dystans, zas chrzescijanstwo musialo niejako rodzi¢ si¢
wciaZ na nowo i nigdy nie moglo po prostu cieszy¢ si¢ swym stanem posiadania.””’
Dialog chrzescijanstwa z kulturami jest zjawiskiem stale wystgpujacym w historii od
samego poczatku. Wymaga trudnego dojrzewania ludzi i kultur.

10. Religie jako drogi do Chrystusa

Swiat religii jest gleboko zréznicowany. Spotykamy zaréwno wzniosle formy zycia
religijnego, jak i gleboko zdegenerowane jak np. kult voodoo.*® Kazdy cztowiek jest
wezwany do uznania Chrystusa jako Zbawiciela. Religie swiata nie sa jakas gotowq i
wykonczong droga Zbawienia, ale sa droga do Chrystusa, czyli maja otwiera¢ na Nie-
go poszczegdlnych wyznawcow, jak i cale spolecznosci. Sa to dynamiczne realnosci,
w ktorych odbija si¢ w pewnej mierze prawda Stworcy, ale rdwnoczesnie oczekiwanie
na peiejsze Objawienie.”” W mysleniu chrzescijafskim wystepuje zaréwno kryty-
cyzm wobec religii poganskich jak i dostrzezenie zwiazku migdzy religiami. Ta ambi-
walencja ocen zostala pokazana na przykladzie sw. Grzegorza. Wspomniana ambiwa-
lencja jest wlasciwa dla catego chrzescijanskiego myslenia. Mozna tez mowi¢ o pew-

3! Tamze, 159.

32 Por. tamze. Na tej stronie spotykamy powazny btad w thumaczeniu.
53 Tamze, 5.

54 Por. tamze, 70n.

55 Tamse, 71.

% Por. Tamze, 64.

57 O nikilizmie, piekle i kryzysie w Kosciele. Rozmowa z kardynatem Josephem Ratzingerem, prefektem
Kongregacji Nauki Wiary, Fronda 1999, 15/16,s. 8.
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nej dwufazowosci. Gdy zostala juz ukazana swoistos¢ i tozsamos¢ chrzescijanska
mozna dostrzec w bozkach przeczucie Boskos$ci, pewien etap na drodze poszukiwania
prawdziwego Boga.’® Rozwazania Ratzingera sa zacheta do peiejszego poznania
fenomenu religii i jego zwiazku z tajemnica Chrystusa: ,,Bez watpienia chrzescijanska
ewangelizacja musi zrozumieé i pojag religie glebiej niz dotychczas...””*

Podsumowanie

Dialog religii niezbedny we wspodlczesnym $wiecie moze przynies¢ owoce jedynie
przy spetnieniu przez jego uczestnikow pewnych podstawowych warunkéw. Sa to
przede wszystkim otwarto$¢ na prawde i postuszenistwo wobec niej, dazenie do we-
wngtrznego rozwoju, postawa pokory wobec wysitkéw poprzednich pokolen, realizm
potaczony z nadzieja, odpormo$¢ na kulturowe naciski, unikanie synkretyzmu, si¢ga-
nie do zrédet wiary, uznanie potencjalnej uniwersalnosci kultur. Szczegdlne znaczenie
ma zwigzek dialogu religii z poszukiwaniem prawdy.

DIE BEMERKUNGEN VON JOSEPH RATZINGER
ZUM THEMA DES DIALOGS DER RELIGIONEM

Zusammenfassung

Der in der heutigen Welt notwendige Dialog der Religionen kann nur dann Friichte
bringen, wenn die daran Beteiligten bestimmte Voraussetzungen erfiillen. Hierher
gehoren vor allem die Aufgeschlossenheit der Wahrheit gegeniiber und der gehorsame
Umgang mit ihr, das Streben nach der inneren Entwicklung, die demiitige Einstellung
zu den Bemiihungen der fritheren Generationen, Realismus verbunden mit Hoffnung,
Widerstandsfahigkeit dem Druck der heutigen Denkweise gegeniiber, Vermeiden von
Gleichstellung aller Religionen, Schopfen aus den Glaubensquellen, Anerkennung der
potentiellen Universalitit der Kulturen. Eine besondere Bedeutung wird dem Zusam-
menhang des Dialogs der Religionen mit der Wahrheitssuche beigemessen.

%% Por. J. RATZINGER, Wiara — prawda — tolerancja, dz. cyt., 181-183. Sw. Grzegorz Wielki w swoim
liscie do krola Anglii nakazuje niszczenie $wiatyn i oltarzy poganskich. Juz miesigc pdZzniej wysyla list, w
ktérym poleca niszczy¢ jedynie obrazy bozkow a $wiatynie zachowywaé i zamienia¢ na miejsca kultu
chrzescijanskiego.

5% Tamze, 64.



