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INTERPRETACJE ZNALEZISKA KOPTYJSKICH
KSIAZEK Z NAG-HAMMADI

Najstarsze zachowane ksigzki koptyjskie stanowia bardzo dogodne tlo
dla badan weczesnochrzescijaniskiej praktyki pisarskiej, ktérej przejawy
obserwowaé mozna w zachowanych greckich, lacinskich i syryjskich kodeksach
z I — V w. Grecka kultura i grecki jezyk w takim stopniu opanowaly
najwazniejsze sfery zycia w Egipcie, Ze tak jak wiadza i ekonomia, réwniez
kultura tego obszaru byty nie tylko z jezyka, ale i z ducha greckie. Ani regiony,
W ktérych méwiono po syryjsku, ani obszary, gdzie uzywano laciny, nie byly
tak zdominowane przez grecka kulture, jak Egipt. Rdzenni mieszkancy Egiptu,
Koptowie, o ile byli pi$mienni, postugiwali si¢ w pi$mie greka, méwili za$ po
koptyjsku. Na opézniony rozwdj literatury w jezyku koptyjskim miata wpltyw
owa dominacja jezyka greckiego, ktéry penit funkcje jezyka oficjalnego,
stosowanego w urzedach i w szkolnictwie. Dlatego koptyjski w swych
odmianach przystosowal do uzytku alfabet grecki przez dodanie kilku znakéw,
a nie skorzystal z istniejacego juz egipskiego pisma demotycznego. Wczesny
jezyk koptyjski zawiera ok. 15% stéw zapozyczonych z greckiego. Kiedy
jednak powstaly pierwsze dziela literatury w jezyku koptyjskim nie jest pewne.
Za prawdopodobne uznaje si¢, ze pierwsze przeklady rozmaitych ksiag Starego
i Nowego Testamentu na j¢zyk koptyjski zaczely si¢ pojawiaé w drugiej
potowie III w.. Pierwszym znanym z imienia autorem, tlumaczem
i jednoczesnie kaligrafem koptyjskim byt Hierakas z Leontopolis, wszech-
stronnie wyksztalcony lekarz, prawdopodobnie uczen Orygenesa, Zyjacy
w pierwszej potowie IV w.2. Do naszych czaséw zachowaly si¢ co najmniej 163

! Zob. F. Wisse, The Coptic Versions of the New Testament, w: The Text of the NT
in contemporary Research. Essays on the status quaestionis, ed. B.D. Ehrman, M.W. Holmes,
Grand Rapids 1995, s. 134,

% Epiphan. Panar. 67, por. S. Longosz, Zapomniany orygenista Hierkas z Leontopolis, VoxP 12
(1992), s. 22. O mozliwych zwiazkach hierakitéw z kodeksami Nag-Hammadi zob. F. Wisse,
Gnosticism and Early Monasticism in Egypt, w: Gnosis, Festschrift filr Hans Jonas, ed. B. Aland,
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koptyjskie rekopisy, ktore datowaé mozna przed koficem VI w.”. Ich powstanie
przypada zatem na okres rozwoju wczesnego chrzescijanstwa, a wigc kodeksy
te stanowig niezwykle cenne zrédlo do poznania otoczenia w jakim si¢ ono
woéwczas rozwijalo w Afryce i do rozwoju 6wczesnego pismiennictwa w ogole.
Wiele bowiem 2z wczesnych koptyjskich kodekséw posiada notatki
subskrypcyjne umieszczane przez przepisujacych (kopistow) na zakonczenie
przepisywanego tekstu. Analogicznie do subskrypcji w kodeksach syryjskich,
greckich lub lacinskich mozna zaklada¢, ze w nich moga byé zawarte
informacje m. in. o dacie i miejscu powstania ksiazki, a wiec pierwszorzedne
dane o stanie piSmiennosci w poczatkach rozwoju chrzescijaniskiej literatury,
o tym, gdzie i w jaki sposéb dokonywal si¢ obieg czytelniczy dziel, co
utrwalano w tradycji rekopi$miennej, co zas pozostato poza nia.

Dotychczasowe prace badaczy zajmujacych si¢ wczesna ksiazka
chrzedcijanska, takich jak Turner, Roberts, Junack, Hengel, Mango i in,
wyjasnily wiele zagadnien, przyblizyly nam technike pracy chrzescijanskich
pisarzy-kopistow' Okazato si¢ bowiem, ze zasady przepisywania (,,produkcji”)
chrzescijanskich ksigzek byly inne od zasad stosowanych w zwyklym obiegu
ksiazek ,,literackich” i inne od zasad obowiazujacych zydowskich pisarzy. Owa
odrgbnosé wskazuje, ze u samych poczatkéw chrzescijanskiego piSmiennictwa
powstaly pewne zasady unifikujace chrzescijanska praktyke pisarka (np.
uzywanie prawie wylacznie kodeksu jako formy ksiazki, stosowanie tzw.
nomina sacra i in.). Jednakze jeszcze wiele kwestii pozostaje do wyjasnienia, to
za§ uwarunkowane jest przede wszystkim od ponownego i wszechstronnego
kodykologicznego, paleograficznego i tekstologicznego zbadania wczesnych
kodekséw papirusowych i pergami-nowych przechowywanych w réznych
kolekcjach na calym $wiecie. Jest to zadanie nietatwe do wykonania choéby ze
wzgledu na trudnosci w dostepie do oryginatléw. Powstanie zatem monografii
pos$wigconej ksiazce pisanej i czytywanej w spolecznosciach chrzescijan w II-
IV w., w ktérej udzielono by réwniez odpowiedzi na postawione wyzej
problemy, pozostanie jeszcze dhugo tylko postulatem, ktéry moze w przysztosci
zostanie spelniony.

Gottingen 1978, s. 438-40. Skréty tytuldéw czasopism wg Encyklopedia katolicka. Wykaz skrétow,
Lublin 1993.

3 Zob. P. E. Kahle, Der Bala'izah, London 1954, 5. 269 i n.

* E. G. Tumner, The Typology of the Early Codex, Philadelphia 1977, C. H. Roberts, Manuscrip
Society and Belief in Early Christian Egypt, London 1977 (The Schweich Lectures of the British
Academy), K. Junack, Abschreibepraktiken und Schreibge-wohnheiten, w: New Testamen!
Textual Criticism, its Significance for Exegesis, Festschrift B. M. Metzger, 1981, s. 277-95, M-
Hengel, Die Evangelieniiberschrifien, Heidelberg 1984 (Sitzungsberichte d. Heidleberger Akad-
d. Wissen., Phil.-hist. Klas.,, Bd. 3), M. Mundell Mango, The Production of Syriac Manuscrip!s:
400-700 AD, w: Scritture, Libri e Testi nelle Aree Provinciali di Bisanzio, Atti del Seminario di
Erice, vol. 1, Spoleto 1991, s. 161-79.
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Szczegblna warto$¢ dla poznania stanu 6wczesnego pi$miennictwa
posiada zbidér 13 papirusowych kodeks6w znalezionych w 1945 r. w okolicy
Nag Hammadi, w Gornym Egipcie® Na znalezisko to sktadaja si¢ ogdtem 53
teksty o charakterze gnostycznym i apokryficznym, dzieta przewaznie skadinad
nieznane, przetlumaczone z oryginatléw napisanych po grecku. Dziela te sa
0 bardzo réznorodnej tematyce. Ogdlnie mozna je scharakteryzowaé jako pisma
apokryficzne, hermetyczne i mitologiczno-gnostyckie. Niejednolity charakter
tresci poszczegdlnych kodeksoéw oraz fakt, ze niektore tytuly si¢ powtarzaja, a
takze potwierdzone przez badania kodykologiczne rézne pochodzenie
kodekséw wskazuja, ze zbi6r z Nag Hammadi whasciwie sklada sie
Z mniejszych grup dziel zwiazanych ze soba trescig i/lub pochodzeniem.
Papirusowe kodeksy mozna datowa¢ tylko posrednio. Jak $wiadcza dokumenty
Uzyte jako makulatura do wzmocnienia okladek, ksiazki powstaly zapewne
W IV w, Na podstawie samego pisma nie mozna bowiem dokladniej datowaé
Wezesnych koptyjskich rekopiséw, podobnie jak i syryjskich, gdyz pisane byly
Pismem kaligraficznym, nie wykazujacym wielu cech indywidualnych, zasada
2a§ obowiazujaca pisarza bylo $cisle odwzorowanie archetypu. Ten
konserwatyzm piszacych nie pozwala datowaé rekopiséw z taka precyzja jak
W przypadku papirusowych rekopiséw greckich, ktéorych wiek dla pewnych
okreséw mozna na podstawie cech pisma okreslaé z dokiadnoscia ok. 20 lat.

Natomiast greckie oryginaly owych tekstow pochodzity z II i III w.,
Prawdopodobnie réwniez wtedy dokonano ich przekladu na jezyk koptyjski.
Dos¢ liczne uchybienia jezykowe wskazuja, ze przektadow dokonywaty osoby
nie zawsze dostatecznie rozumiejace grecki oryginal. Zdaniem Chosroyewa
Najprawdopodobniej dziela te zostaly przettumaczone przez Egipcjan
moéwiacych po grecku i po koptyjsku, nie w celu propagowania zawartych
W nich nauk, lecz dlatego, ze w tym czasie znajomosé greckiego wsréd Koptow,
hawet w miastach, zaczela powszechnie zanikal, tak ze w kregach dostatecznie
Wyksztalconych mieszkaricéw miast (Halbintellektuellen) stojacych poza
Kosciolem (Amtskirche) i majacych wlasne zdanie o chrzeicijaristwie (przy
CZym sami nie zaliczali siebie do zadnego z istniejqcych konkretnie nurtéw

i/ obfitej juz literatury po$wigconej znalezisku z NH zob. The Nag Hammadi Library in English,
Y dir. J. M. Robinson, Leiden 1977, K. Rudolph, Die Gnosis. Wesen und Geschichte einer
Spdtantiken Religion, 2. erg. Aufl,, Leipzig 1980, A. Chosroyev, Die Bibliothek von Nag
ammadi: einige Probleme des Christentums in Agypten wdhrend der ersten Jahrhunderte,
Altenberge 1995, The Nag Hammadi Library after Fifty Years. Proceedings of the 1995 Society of
iblical Lietarture Commemo-ration, ed. J. D. Tumer, Leiden 1997. Po polsku zob. np. E.
D"1Lbrowski, Biblioteka z Khenoboskion (Nag Hammadi) i ewangelia wedlug Tomasza, w: id.,
KO’lﬁ'omacje. Drogi rozwoju wspdiczesnej biblistyki NT, Poznat 1970, s. 330-69. W. Myszor,
Biblioteka z NH: formy literackie, VoxP 34-5 (1998), s. 321-34. Opis poszcz. kodeks6w zob. np.

- Starowieyski, Stownik wczesnochrzeicijanskiego pismiennictwa Wschodu, Warszawa 1999,
5- 1591 n. [dalej cyt. jako SWPW].
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chrzescijariskich), ktorzy wczesniej tego rodzaju teksty mogli czyta
w oryginale, ale nie byli zawodowymi Humaczami, powstala koniecznosc¢
przetlumaczenia tych coraz mniej rozumianych tekstow dla wiasnego usytku®

Ponadto uwaza si¢, ze dokumenty, ktére wydobyto z okladek
kodeks6éw, wskazywaé moga na miasto, a nie wies, jako miejsce, w ktérym owe
kodeksy powstaly. Zdaniem Chosroyewa miastem tym mogla by¢ Diospolis
Parva (kopt. Hou) bedaca w IV w. stolica diecezji. Jest to stwierdzenie
o znaczeniu kluczowym dla rozwiazania zagadki pochodzenia zbioru, gdyz
przeczy czesto gloszonej tezie o zwiazku ksiegozbioru z klasztorami
Pachomiusza. Autor przytacza trzy argumenty: wsréd dokumentéw znajduja si¢
rozporzadzenia pochodzace z panstwowej kancelarii (wigkszo§¢ dokumentow
napisana jest po grecku), jednakze niektdre z nich (listy) zdaja si¢ by¢ wyslane
ze wsi do miasta’. Hipoteze, 7e kodeksy te powstaly w osrodku miejskim
(a wiele przemawia za tym, kto bowiem poza mieszkaficami o$rodkow
miejskich, mégt wowczas przepisywaé i czytywaé takie dziela?) zdaje si¢
potwierdza¢ analogia, jak w przypadku najwczesniejszych kodeksow
syryjskich, o ktérych wiemy, ze thuimaczenie z greckiego na jezyk rodzimy i ich
kopiowanie odbywalo si¢ poczatkowo w miastach i dopiero pdzmiej po
powstaniu odpowiednich warunkéw przeniesione zostato do klasztorow. Taka
konstatacja stoi jednak w sprzecznosci z twierdzeniem wybitnego znawcy
rekopisow orientalnych z poczatkéw wieku, W. E. Cruma, iz wszystkie wczesne
koptyjskie rekopisy pochodza z klasztorow®.

Wiedza nasza o okresie wczesnego chrzescijanstwie w Egipcie jest
jednak na tyle fragmentaryczna i niepetna, wiele za$ informacji zdaje si¢
wzajemnie sobie przeczyé, tak ze prdba scharakteryzowania a zwlaszcza
interpretacji zbioru z Nag Hammadi natrafia na duze trudnosci i opiera si¢
gléwnie na hipotezach. W zadnym razie nie mozna znaleziska tego opisac,
a tym bardziej scharakteryzowaé srodowiska, z ktorym bylo zwiazane, gdy
przyjmie si¢ uproszczony obraz Owczesnej rzeczywistodci: chrzescijafistwa
z jednej i poganstwa z drugie strony, ortodoksji i herezji. W obu przypadkach
kategorie te sg zbyt ogélne i nie wystarczaja, by opisa¢ zlozona sytuacj¢
i zrozumie¢ funkcje i spoleczne uwiklanie (Sitz im Leben) tekstéw z Nag
Hammadi’

¢ Op. cit., 5. 101-102, ibid. bardziej szczegbtowe uzasadnienie.

7 Ibid., s. 102.

8 C. Scholten, Die Nag-Hammadi-Texte als Buchbesitz der Pachomianer, JACh 31 (1988), s. 172,
n. 211, réwniez si¢ do tej opinii przychyla, nie wylaczajac tekstéw NH. Opinia Cruma jednak nie
wyklucza tezy, ze poczatkowo kodeksy powstawaly poza klasztorami.

® Poza formami Zycia monastycznego przyjetymi przez Antoniego Pustelnika i Pachomiusza (-
poza anachoretyzmem i cenobityzmem) istnialy rozmaite inne posrednie formy (semianachoreci)-
Niektére spotykaly si¢ z nagang ze strony pisarzy Koéciota, zob. Hieronim Ep. 22,34 (dotyczy
remnouth), loan. Cass. Conlat. 18,3,2 (dot. sarabaita).
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Wszystkie hipotezy dotyczace zbioru z NH opieraja si¢ na przestankach
Wynikajacych z interpretacji faktow, ktore mozna jednak rdinie rozumieg.
Makulatura z okladek kodekséw ani nie wskazuje niezbicie na zwiazek
dokumentéw z miastem, ani nie dostarcza wystarczajacego dowodu, ze
Pochodza z jakiej$ wspdlnoty monastycznej. Réznorodnos$é tresciowa samych
ksiazek nie determinuje jakiejkolwiek przynaleznosci wyznaniowej ich
Wwhasciciela. Sam fakt zlozenia w dzbanie grupy ksiazek mozna interpretowaé
Jako akt usunigcia, pozbycia sie ,,heretyckich” pism (np. na skutek zarzadzenia
W zwiazku z listem Wielkanocnym Atanazego z r. 367, w ktorym okreslono
kanon pism biblijnych i przestrzegano przed lektura pism nieautentycznych'®),
albo wrecz przeciwnie, jako akt ukrycia, zabezpieczenia cennych pism.
Gliniany dzban mégt réwniez pemié funkcje swego rodzaju ,,genizy”, chociaz
Stan kodekséw nie wskazuje na ich ,zaczytanie”. Obyczaj skladania
W specjalnym miejscu $wiatyni starych egzemplarzy $wigtych pism, znany na
Wschodzie i stosowany glownie przez Zydow, przyjety byt réwniez przez
Wezesny Kosciol'!. Istnieje szereg dowodow na to, ze réwniez chrzescijanie
chowali ksigzki do dzbanéw'?. Jedno pozostaje jednak faktem niezaprze-
Czalnym w stosunku do kodeksow z NH, ze kto$ (osoba lub jaka$ spotecznos¢)
Schowal te ksiazki, a nie zniszczyl, jak si¢ czesto w starozytnosci zdarzato
Z dzietami uznanymi za wrogie i niebezpieczne

1

° Przypuszczenie to opiera si¢ na (milczaco przyjetym) zalozeniu, 2ze spoleczno$é taka

p°dPOrzqdkowywala sie zarzadzeniom urzedowego Kosciofa. J. Doresse wyrazit przypuszczenie,
Sckta gnostykéw, ktéra nie mogla dalej rywalizowaé na tym terenie ze wspSlnotami

p,achOmiusza, po tym liscie ukryla swoje teksty, zob. id., Les livres secretes des gnostiques

4’ Egypte, Paris 1958, s. 155.

12 C.H. Roberts, Manuscripts, Society... , s. 1-8.

Praktyke te stosowano czedciej, o czym $wiadcza zmaleziska archeol. (np. ksiazki ukryte
ieniotomach w Tourah, kodeks Filona znaleziony w ruinach spladrowanego w 292 r.

K°pt°S, papirusy z kolekcji Chester Beatty pochodzace z Aphroditopolis, i in.). Na uwagg

Zashuguje tez wzmianka Euzebiusza, ze Orygenes znalaz} k. Jerycha ukryte w dzbanie greckie

tlgun"aCZenie Psalméw, HE 6, 16, por. C. H. Roberts, op. cit., s. 6-7.

O niszczeniu ksiazek zob. W. Speyer, Biichervernichtung, JACh 13 (1970), s. 123 i n.

w
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Fot. 1. Kodeks NH III, 119, Mgdrosé Jezusa Chrystusa.

Najczesciej jednak w literaturze poswigconej kodeksom z NH méwi si¢s
ze prawdopodobnie pochodza one z biblioteki klasztornej, gdyz w poblizu
miejsca znalezienia kodekséw (w promieniu 6-8 km) znajdowaly si¢ pierwsze
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cenobia Pachomiusza, mianowicie w Tabennesi, Pabau i w Chenoboskion.
Przyjecie jednak tej hipotezy pociaga za soba konieczno$é przyjecia do
wiadomosci, ze odgrodzone murem od $wiata zewnetrznego Kklasztory,
W ktérych zyli przestrzegajacy surowych zasad mnisi, ich poczynania za$
podlegaly stale scistej kontroli zwierzchnictwa, byly jednoczesnie miejscem
przechowywania, czytania i moze nawet kopiowania tekstow nie majacych
wiele wspblnego z zalecana lektura Biblii i budujacych sentencji'®.

Zapewne do rozwiazania tych probleméw przyczyni si¢ uwzglednienie
faktu, ze w poblizu, w Dechna, ok. 15 km od Nag Hammadi, a wigc w zasiegu
oddziatywania klasztorow Pachomiusza, znaleziono dzban, w ktérym
znajdowato si¢ okolo 40 kodekséw i zwojoéw zawierajacych teksty biblijne,
liturgiczne, patrystyczne, apokryfy, oraz dzieta literatury greckiej (Achilleus
Tatios, Menander, Homer) i lacinskiej (Cicero In Cat., anonimowy poemat
Alcestis) i in. Ksiazki z tego znaleziska trafity bardzo rozmaitymi drogami do
r6znych zbioréw na catym $wiecie, m.in. do Biblioteki Bodmera w Cologny.
Whasnie z ta grupa tekstow jest zwiazany, jak si¢ wydaje, fragment z ksiegi
Genesis znaleziony w oktadce jednego z kodekséw NH (oznaczony siglem C 2).
Zaréwno bowiem charakter pisma jak i wiasciwosci dialektu wskazywaé moga,
Ze pochodza z tego samego warsztatu'”. Nie mozna tez wykluczyé, ze archiwum
2awierajace listy Pachomiusza, Teodora i Horsiesiego pochodzi réwniez z tego
samego znaleziska w Dechna'®

Najbardziej jednak istotne dla naszych rozwazan byloby stwierdzenie,
€zy kodeksy te wykonane zostaly rzeczywiscie w owych Kklasztorach i czy
istniaty jakie$ zwiazki miedzy trescia owych gnostycznych i apokryficznych
tekstéw z Pachomianami. Jeéli bez dyskusji przyjaé, ze kodeksy te maja
zwiazek z klasztorami, w ktérych zyli ludzie piSmienni i wyksztalceni na tyle,
2eby rozumieé filozoficzno-hermetyczne pisma'’, to notatki subskrypcyjne

" Warto jednak pamigtad, ze obraz surowej prostoty, jaki przedstawiaja nieco pézZniejsze Zrodia
(np. Zyciorysy Pachomiusza i in.), jest literacko przetworzony. W hagiografii prostota staje sig
toposem wczesnochrzescijafiskiego idealu mnicha i ascety. Z drugiej strony pogariska reakcja
E](Ze chetnie przedstawiata mnichéw jako ludzi niepi$miennych, ale in malam partem.

R. Kasser, Fragments du livre biblique de la Genése cachés dans la reliure d’ un codex
8nostique, Muséion 85 (1972), s. 65-89, zob. Scholten, op. cit., n. 126. Ze wzgledu na otoczone
Zwykle tajemnica, okolicznodci odkrycia i zakupu do zagranicznych kolekcji papiruséw (ochrona
débr kultury!) badanie proweniencji zabytkéw, o ile nie pochodza z regularnych wykopalisk
?:Cheol., jest bardzo trudne.

Scholten, n. 129, powoluje si¢ na stwierdzenia J. M. Robinsona zawarte w przygotowywanym
Atykule The First Christian Monastic Library. Nie udato mi si¢ jednak odnaleZé go pod tym
tytulem, zob. idem, The Pachomian Monastic Library at the Chester Beatty Library and the
Bibliothéque Bodmer, The Institute for Antiquity and Christianity, Occasional Papers nr. 19,
]1.,990, s. 1 - 27, (niedostepny mi). A. Chosroyew, op. cit. s. 61 in.

Zob. K. S. Frank, Lesen, Schreiben und Biicher im friihen Ménchtum, w: Schriftlichkeit im
Jrithen Mittelalter, hrsg. von U. Schaefer, Tibingen 1993, s. 7-18, C. Scholten, op. cit., 5. 153-57.
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kodeksow z Nag Hammadi moglyby dostarczyé argumentdéw pozwalajacych
poprze¢ hipotezg, ze w klasztorach tych gromadzono ksiazki o charakterze
heterodoksyjnym, a nawet je przepisywano. Klemens Scholten starat sig¢
udowodnié t¢ teze, jednakze sprawa budzi nadal zasadnicze watpliwosci'®
Mimo to ani makulatura z opraw kodeksow ani same subskrypcje tekstow nie
$wiadcza jednoznacznie przeciwko ich klasztornemu pochodzeniu. Liczne za$
dowody, zwiaszcza wzmianki na temat lektury i ksiazek w pismach zwiazanych
z Pachomiuszem, wskazuja jednak, ze ksiqazki w zorganizowanych przez niego
spotecznosciach zakonnych byly obecne i, co wigcej, przechowywane
w bibliotece i wypozyczane do indywidualnej lektury pod $cistym nadzorem
przetozonych. W celach znajdowaly si¢ odpowiednie nisze wzglednie szafki
w $cianach przeznaczone m. in. do przechowywania ksiazek. Natomiast znana
przestroga Pachomiusza przed pismami Orygenesa (o ile jest autentyczna i nie
jest pdzniejsza interpolacja zwiazang z oficjalnym potgpieniem jego dziet)
wskazuje jedynie, ze jego teksty zmajdowaé si¢ mogly w klasztornych
ksiggozbiorach, i nie jest dowodem heretyckiej penetracji w klasztorach
Pachomiusza'® Wiemy o nich takze, e przechowywano tam réwniez dzieta
apokryficzne. Na przyklad biblioteka klasztoru Epifaniusza w Tebach posiadata
w w. VI/VII oprocz Biblii, dziel liturgicznych, patrystycznych i zbiorow
homilii, z pism apokryficznych jedynie Listy do kréla Abgara™. Natomiast inna
znana lista ksiazek klasztoru z terenu Faijum, pochodzaca réwniez dopiero z VI
lub VII, zawiera juz wiecej tytutéw pism apokryficnych (Meczernstwo sw.
Piotra, Akta Pilata, Meczenstwo Eustachiusza, Odnalezienie Krzyza sw. i in.)21.

Trudno jest jednak przyja¢ na tej podstawie, ze Pachomianie,
podporzadkowani surowej regule, mieli praktyczng mozliwoéé czytywania
a nawet kopiowania (i co wigcej, oprawiania w skore) dowolnych ksigzek,
a zwlaszcza ksigzek o charakterze heretyckim.

W kilku kodeksach z ksiggozbioru z NH zachowaly sie notatki, ktore
nawiazuja do greckiej praktyki pisarskiej polegajacej m. in. na umieszczaniu na
zakoriczenie tekstu okolicznosciowych formul. Najczesciej sa to krotkie stowa -

E. Wipszycka, Z problematyki badar nad zasiegiem znajomosci pisma w starozytnosci, PHis 74
(1983), z. 1, s. 1-27.

'8 Chosroyew, op. cit., s. 70, 92 wskazuje na niedcistosci w interpretacji C. Scholtena.

¥ Vita prima 31 (L. Th. Lefort, Les vies coptes de s. Pachéme, Louvain 1943, s. 353, inne zob.
W. Speyer, op. cit., s.126). Scholten, op. cit., s. 166, n. 181, Inwentarz biblioteki z pocz. IV w. P.
Ash. Inv. 3 wymienia obok tytuléw ksiag bibilijnych takze Orygenesa (niekt6rzy chcy tez widzieé
tam imi¢ gnostyka Walentyna) , zob. C. H. Roberts, Two Oxford Papyri, ZNW 37 (1938), s. 184-
88, krytycznie: Chosroyev, op. cit., s. 70, Scholten, s. 156, n. 96.

2 W, E. Crum, H. G. White, The Monastery of Epiphanius at Thebes, 2, New York 1926.

! H. Gerstinger, Ein Biicherverzeichnis aus dem VII. - VIII. Jh. n. Chr. im Pap. Graec. Vindob.
26015, WSt 49 (1931), s. 189.
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formulki o charakterze liturgicznym i doksologicznym lub samo amen™
W kodeksie NHC I po Modlitwie Pawla Apostota nastepuje formulka graficznie
wydzielona od reszty tekstu w sposob charakterystyczny dla kolofonu calego
kodeksu: O [chrystogram] AT'TOC EN EIPHNH. Sa to sformulowania znane
Z greckiej praktyki pi$mienniczej, spotykane sa zaréwno w rekopisach jak
i w listach oraz inskrypcjach. Poniewaz Modlitwa znajduje si¢ na poczatku
calego kodeksu NHC I, przypuszcza sie, ze pierwotnie karta ta znajdowata sie
W innym miejscu w obrgbie kodeksu” W kolofonie Ewangelii Egipcjan
z kodeksu III (NHC II 2, s. 69, ww. 6 - 20)*' znajduje si¢ wyodrebniona od
gtéwnego tekstu subskrypcja, ktéra przejeta zostata z greckiego oryginahu:

Ewangelia Egipcjan przez Boga napisana Swieta tajemna ksiega:

Charis (Laska), Symesis (Rozum), Aisthesis (Pojecie), Phronesis

(Madrosé) niech beda z tym, kto jq zapisal, Eugnostos ukochany

w duchu, w ciele moje imie¢ Kongessos, z moimi towarzyszami Swiatta

w nieprzemijalnosci. Jezus Chrystus, Syn Bozy, Zbawiciel IX®Y?Z.

Przez Boga napisana $wigta ksiega wielkiego niewidzialnego Ducha.

Amen.

Jest to notatka stanowiaca polaczenie tytulu (Ewangelia Egipcjan,
wzglednie Swieta Ksiega Wielkiego Niewidzialnego Ducha) z formula pisarska,
W ktorej piszacy sklada sam sobie Zzyczenia. Ponadto piszacy ujawnia w niej
SWe imig¢ i przekazuje zwyczajowe zyczenia dla swych wspéltowarzyszy,
Potencjalnych czytelnikéw. Greckie stowa oznaczajace cztery cnoty
Zaczerpnigte zostaly przez autora subskrypcji z tekstu znajdujacej si¢ w tym
kodeksie apokryficznej Ewangelii Egipcjan, w ktérej pojawiaja si¢ kobiece
istoty noszace te imiona? Subskrypcja posiada nie tylko modlitewny, lecz
takze i mistyczny charakter dzigki specjalnemu zapisowi imienia Chrystusa
W postaci pelnej i w formie greckiego anagramu IX®Y2.. Ewangelia Egipcjan
Die korczy jednak kodeksu III, a wigc notatka subskrypcyjna nie zostala
Napisana przez pisarza catego kodeksu lecz przepisana z podstawy tekstu
Ewangelii - kodeksu lub zwoju, w ktérym dzielo to znajdowalo si¢ na koncu.

Subskrypcja w kodeksie VII jest przedmiotem dyskusji, czy
Tzeczywiécie zawiera elementy wspélne dla tradycji pisarskiej kultywowanej
W Srodowisku monastycznym (NHC VII 5, s. 58, 28-32). Po tytule ostatniego
W tym kodeksie dzieta Trzy stele Setha kopista zapisal nastgpujaca subskrypcje:

Ta ksiega jest [wlasnoscial ojcostwa. Synem jest, kto jq napisal.

Blogostaw mnie, Ojcze, ja stawie ciebie, Ojcze, w pokoju. Amen.

zj Np. NHC II 4 HipAr; VI 1 ActPt 12, 19; VI 3 AuthLog 35, 22; IX 1 Melech 27, 10.
2 The Facsmile Edition of the Nag Hammadi Codices. Codex I, Leiden 1977, s. XXIII - XXV.
Numeracja kodekséw i dziet w ich obrebie przyjeta za The Nag Hammadi Library in English,
b dir. 5. M. Robinson, Leiden 1977.
EvAeg NHC 111, 52, 9 - 14, por. Chosroyew, s. 96, n. 278.
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Niezwykle dla subskrypcji sformufowanie ojcostwo nie oznacza
zaleznosci syna do ojca, lecz odnosié si¢ ma, zdaniem niektérych badaczy, do
klasztornej spotecznosci’®. Jednakze zauwazono, ze okreslenie to bardzo rzadko
spotyka si¢ w literaturze monastycznej, w tekstach zas z NH przeciwnie,
wystepuje czesto’ A wiec mozna zapis zinterpretowaé i w ten sposéb, ze
w subskrypcji zaznaczono nie tyle, ze ksiazka jest wlasnoscia klasztorna, lecz
terminem tym oznaczono jakas spoteczno$¢ religijna, posiadaczy tajemnej
wiedzy, gnostyk6w? Poniewaz jednak pierwszy z trzech traktatéw
sktadajacych si¢ na dzielo Trzy stele Setha rozpoczyna si¢ od stéw: stawie cie,
gjcze... i w dalszym tekscie wyrazenie ojcostwo spotyka si¢ wielokrotnie,
a w kompozycji calosci polaczenie ojciec — syn odgrywa wazng rol¢
w podkresleniu zaleznosci syna Emmacha-Setha od ojca, Geradamy, przyjmuje
sie, ze subskrypcja odnosi sie tylko do tego dziela, a nie do calego kodeksu, i ze
zostala przejeta z greckiego oryginatu.

26 Scholten, op. cit, s. 163.
¥ Prot 48, 14, 26, 30; EpPt 136, 28; TracTri 59, 36 — 37, zob. Chosroyev, s. 10in.
2 Tak konkluduje Chosroyev, s. 98.
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Fot. 2. Kodeks NH VII 70, poczatek Apokalipsy Piotra

Obie powyzsze subskrypcje taczy wspolna cecha, mianowicie piszacy
Je pisarze wiaczyli do swych notatek stowa i frazy zaczerpnigte z tekstu dziet,
ktére konczyly wykonane przez nich rgkopisy.

Nlemme_] ciekawa subskrypcj@ zawiera kolofon kodeksu VI (NHC VI 8,
S. 65), gdzie piszacy zamiescil nieco mformaCJl 0 swej pracy, wplatajac do
tekstu notatki greckie stowa. W swej wypowiedzi usprawiedliwia sie
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mianowicie przed kims, kto zamoéwil ksiazke, Ze sam na wiasng reke dokonat
wyboru tekstow z egzemplarza, ktéry miat do dyspozycji:

To pismo (Loyog), ktore (uev)do niego nalezy, odpisatem. Byla wszak

(rap) duza ilosé [jego pism], ktore otrzymatem. Ja ich nie przepisatem,

zakladajqc ze one [juz wczesniej] do was dotarly. Nawet

(xat yap) [teraz] wstrzymuje sie (Sicoadw) te [pisma] dla was

odpisywaé, poniewaz one moze [juz] do was dotarly, i rzecz was

zniecheci¢ moglaby. Poniewaz (ermet) [jego] pisma, mianowicie

(vop) te, ktore do mnie dotarly, sq liczne... [tu tekst sie urywa]”

W notatce tej jest zawarta wazna informacja, mianowicie ze piszacy
oddalony byt od swego zleceniodawcy, tak ze byl zmuszony na wilasna reke
dokonywaé wyboru, jakie pisma ma przepisaé. Trudno w tej sytuacji sadzié, ze
obaj, piszacy i zleceniodawca, byli czlonkami tej samej np. pachomianskiej
spotecznosci. Notatka odnosi si¢ do tekstu o charakterze hermetycznym.
C. Scholten ktory przyjmowal, ze kodeksy z NH powstaly w klasztorach
Pachomian, nie umiat wyja$nié tego faktu’®, Byé moze jednak, tak jak wskazuja
pOzniejsze analogie, przepisywacz pracowat w oddaleniu od swej spolecznosci,
bo tylko na miejscu mégt skorzystaé z interesujacej go ksiazki.

Wiele trudnosci interpretacyjnych sprawiaja sformulowania w zakon-
czeniu innych pism wchodzacych w skiad zbioru NHC. W zakonczeniu na
przykiad Trojksztattnej Mysli Pierwszej (NHC XIII 1, s. 50, 21-4) znajduje si¢
grecki zapis, ktory jest by¢é moze polaczeniem tytulu (zwykle umieszczanego
w kolofonie) z formuta doksologiczna:

Logos Epifanii 3.

Trdjpostaciowa Protennoia 3.

Swigte Pismo przez Ocha napisane

W catkowitej Wiedzy’ .

W zakoficzeniu Nauk Sylwana (NHC VII 4) tytut dziela poprzedzony jest
szeregiem liter, ktorych znaczenie jest niejsane. By¢ moze jest to kryptogram,
tak jak w tytule w zakonczniu Zostrianosa (NHC VIII 1) stanowiacym jeden
z najwczesniejszych przyktadéw uzycia kryptografi przez Koptow’.

Réwnie niejasne jest sformutowanie na zakofczenie Ksiegi Tomasza
w kolofonie kodeksu II (NHC 11 7, s. 145, 21-24):

Ksiega Tomasza

Atleta [Boga)] pisze

? Por. przektad Chosroyev, s. 10.

30 Op. cit., s. 164.

! Odczytanie nie jest pewne, zob. G. Schenke, Die Dreiteilige Protennoia (NH XIII), Berlin
1984, Scholten, op. cit., s. 163, n. 156.

32 Scholten, op. cit., s. 163.
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do potomnosci
Ponizej za$:

Wspomnijcie o mnie, moi Bracia, w waszych modlitwach [rpoceguyn]

Pokdj swietym i pneumatykom [elpevn 101G AY101§ TVEVUATIKOG]/

Pierwsza czg$é notatki jest by¢ moze podwdjnym tytulem dzieta,
W ktérym obok wiasciwego tytutu Ksiega Tomasza umieszczono incipit tekstu,
Przypominajacy zreszta preskrypt listu” Druga za$ czeéé subskrypcji to
formuta zwyczajowo umieszczana przez kopistéw w kolofonach, wyrazajaca
prosbe o modlitwe za piszacego i zyczenie pokoju. Jest jednak znamiennym
faktem, ze prosba ta zostala prawdopodobnie przepisana z greckiej podstawy
tekstu (charakterystyczny zwrot z zyczeniem pokoju zachowany jest po grecku),
hatomiast stowo ,,pneumatykom” zostato dopisane przez przepisujacego (na co
wskazuje brak greckiego rodzajnika i koncowki odpowiedniej dla dativus
Pluralis), moze pod wplywem tresci kodeksu, w ktorym czesto (z wyjatkiem
tekstu II 7) spotyka sig to okreslenie.

Tego rodzaju prosby o pamieé i modlitwg za piszacego znane sa
2 licznych przykladéw greckich, staly si¢ uswigconymi tradycja formutami
Pisarskimi w ksigzkach chrzescijafiskich. Umieszczano je systematycznie
rdwniez w pbzniejszych koptyjskich kodeksach. Wiele z nich zapisane zostato
W postaci kryptograméw, co stanowi pewng ich cechg charakterystyczna. Jedna
Z najpopularniejszych tego rodzaju formut jest na przyklad zapis:

Blogosiawcie mi, przebaczcie mi, moi $wieci bracia [tj. zalozyciele

klasztoru). Ja jestem nic nie znaczqcy Teodor, diakon [Klasztoru pod

wezwaniem $w. Archaniola] Michala [w Faij um]*

Dla poréwnania przytoczy¢ mozna notatki subskrypcyjne z jeszcze
POzniejszego kodeksu Paris Copt. 13 17, pochodzacego z XI w. (f. 51v):

Skonczone w niedziele dnia 5 miesiqca Epep [= 29 czerwca] w roku ery

meczennikéw 774 [= A. D. 1058). Wspomnij o mnie w milosci!

W tym samym kodeksie (Paris Copt. 131, f. 2) znajduje si¢ jeszcze
charakterystyczny zapis w postaci kryptogramu:

Wspomnij o mnie w milosci, ktokolwiek bedzie czytal w tej ksiedze,

i médl sie za mnie! *

Prosbe o blogostawienstwo i modlitewne wezwania spotyka si¢ nie
tylko w kolofonach koptyjskich rekopisow, lecz takze, i to znacznie czesciej,
Jako graffiti na $cianach klasztorsw™.

+ H-M. Schenke, Das Thomas Buch (NH-Codex II 7), Berlin 1989, s. 193-97.
Van Lantschoot, op. cit, nr VI B, Bibliothecae Pierpont Morgan codices Copticae
phO!Ographice expressi, ed. H. Hyvernat, Romae 1922, t. 41 ( cod. 583, fol. 23 v), por. F. Wisse,
Anguage Mpysticism in the Nag Hammadi Texts and in early Coptic Monasticism I:
Chyptography, Enchoria 9 (1979), s. 109-10.
Zob. Van Lantschoot, op. cit., nr CXXIV i Appendix nr 1.
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Na przyklad w jednym z pomieszczen klasztoru Jeremiasza koto
Saqqara znajduje si¢ nad drzwiami typowe graffiti zapisane w postaci
kryptogramu:

Wspomnij o mnie w milosci i Panie Boze mdj przebacz moje grzechy
albo w innym jeszcze pomieszczeniu:

W imie Boga najpierw! Jestem Wiktor, nic nie znaczqcy biedak.

Wspomnij o mnie. Amen.

Réwniez w klasztorze Epifaniusza w Tebach znalez¢ mozna m. in. taki napis:
Panie i Mocy $wietych modlitw jego wysoko$ci®®, modl sie za moje
grzechy. Ja jestem Menas, grzesznik. Amen, Amen, Amen, Panie! VII
indykcji.

W innym zas pomieszczeniu tego klasztoru:

Panie pomoz studze Janowi i jego calemu domowi, i wszystkim jego

przyjaciolom... Pokdj! Amen.

Cecha charakterystyczna tych i wielu innych napiséw oraz notatek jest,
ze zostaly zapisane w formie kryptograméw. Taka postaé zapisu wigze si¢
Z mistycznym pojmowaniem jezyka i pisma. Kryptogramy byly szczegélnie
popularne wsrdd koptyjskich mnichéw i to od samych poczatkéw koptyjskiego
monastycyzmu, tj. prawdopodobnie od III lub IV w. W wigkszosci przypadkéw
napisy, jakie pozostawili w kodeksach, na glinianych skorupach, na $cianach
i drzwiach swych domostw, stanowia tylko adaptacje greckiego systemu
kryptografii, gdyz wiele z nich nie kryje koptyjskiego tekstu, lecz greckie frazy.
Frederik Wisse stwierdzit®, ze w kolofonach rekopisow szczegélnie diugo
W uzyciu pozostawatly greckie sformutowania, co bez watpienia jest wynikiem
przestrzegania dyrektywy przekazywanej w tradycji pisarskiej, nakazujacej
postugiwanie si¢ okreslonymi formulami. Z faktu, iz we wczesniejszych
przykiadach uzycia kryptografii spotyka si¢ wyrazone po grecku modlitwy do
Boga i prosby o lito§é, wynika, zdaniem owego badacza, ze tego rodzaju
modlitewne formuly zostaly przejgte przez Koptéw bezposrednio z greckie)
praktyki pisarskiej. Nawet jesli nie rozumiano greckich stéw, taki zapis nabierat
dodatkowego mistycznego znaczenia, a modlitwa uzyskiwata jeszcze
dodatkowa moc.

Subskrypcje podZmiejszych koptyjskich kodekséw sa tak samo
rozbudowane jak syryjskie. Nie mozna wykluczyé zatem jakich§ wzajemnych
oddzialywah w ramach tej samej obowigzujacej w rzymskich i greckich

137

38 F. Wisse, Language Mpysticism... , nr. 7, 13, 17, 20., por. Van Lantschoot, op. cit., nr. TIL, IV,
VII, CXXIII.

%7 Zob. C. Wietheger, Das Jeremias-Kloster zu Sagqara unter besonderer Beriicksichtigung der
Inschriften, Altenberge 1992, nr 411 (=Quibell 105).

% Chodzi zapewne o jakiegos dostojnika klasztornego, zob. ibid. s. 106, n. 24.

3 Language Mysticism... ,s. 103, 117.
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prowincjach greckiej tradycji pisarskiej. Za przykiad takiej subskrypcji
postuzy¢ moze dtuga, wielostopniowa notatka z kodeksu New York Pierpont
Morgan 588 z IX w. zawierajacego pisma ku czci $w. Merkurego: Meczeristwo
Sw. Merkurego Stratelaty, Mowa pochwalna ku czci $w. Merkurego autorstwa
Akacjusza z Cezarei, i podobna mowa pochwalna autorstwa Bazylego
Wielkiego*’. Na odwrocie przedniej karty znajduje si¢ na prawie calej stronie
tl'zyz narysowany regka pisarza Zachariasza, ktéry takze napisal niniejszy

odeks:

Ifezus) | Chr(ystus)
Ja Zach. | najnedzn.

Na karcie 31, na zakonczenie panegiryku sw. Merkurego autorstwa $w.
Bazylego z Cezarei znajduje sie datacja oraz subskrypcja Zachariasza napisana
Po grecku (lecz z pewnymi uchybieniami):

Napisane 12. miesiqgca Phamendth, V roku indykcji, roku ery

Dioklecjana 558, roku od Hidzry 227.

1 [Chrystogram] Ja, Zachariasz najnedzniejszy, i prezbiter i kaligraf

Swietego klasztoru Kalamon [na pldn. od Fajum] syn (..) Apaiosa,

podobnie kaligrafa z Herakleopolis, i jego brata stuga oddany (?).

Grecka subskrypcja zawiera miejsca trudne do zrozumienia. Trudnosci
Wynikajg badZ z nieczytelnego pisma (po slowie: syn), badz z niejasnego
sformutowania na koficu zdania (gr. SovAoocov? Datacja wskazuje, ze
Zachariasz zakonczyt prace nad tekstem 20 pazdziernika 841 r., wzglednie
9 pazdziernika 842. Oprocz elementéw formalnych w subskrypcji znajduje sig
takze modlitwa o zbawienie dla ofiarodawcow, ktorzy ten kodeks podarowali
dla klasztoru $w. Michata Archaniota w Sopehes.

Reka innego mnicha o imieniu Chael, pochodzacego z klasztoru
Pbdarowanego owa ksiazka, zostala nastgpnie dopisana do subskrypcji jeszcze
Jedna modlitwa. Charakterystyczne jest, ze zar6wno w modlitwie Chaela jak
i w modlitwie Zachariasza wystepuje podobne sformulowanie nawiazujace do
biblijnego miejsca Ksiegi Liczb 16, 22 i 27, 16: O Boze, Boze duchéw
wszelkiego ciala. Sformulowanie to, jak si¢ okazuje, dos¢ czgsto pojawia sig
W modlitewnych wezwaniach w kolofonach rekopiséw tego okresu. Stanowi
Zapewne nawiazanie do 6wczesnej powszechnej praktyki pisarskiej, gdyz
Stosowano je takze w napisach na stelach nagrobnych, greckich
i koptyjskich, w Egipcie chrzescijanskim®' Poshugiwano si¢ nia réwniez
—————

:?Van Lantschoot, ar III. Zob. hasto: $w. Merkuriusz, meczennik, RACh t. 7, 5. 308 -9.
Zob. DACL, s. v. Egypte, kol. 2495, Van Lantschoot, op. cit., s. 11- 12,
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w liturgii egipskiej, jak wskazuje przyklad z Euchologium Serapiona, zbioru
modlitw z pot. IV w.
Subskrypcje koptyjskie wskazuja na przynalemosé do tej samej
greckiej praktyki pisarskiej, do ktdrej stosowali si¢ réwniez pisarze rzymscy
i syryjscy.
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