Teologia w Polsce 8,2 (2014), s. 95-108

Ks. Edward Sienkiewicz"
WT US, Koszalin

SPOLECZENSTWO CHRZESCIJANSKIE.
REFLEKSJE NA KANWIE ADHORTACJI APOSTOLSKIEJ
EVANGELII GAUDIUM PAPIEZA FRANCISZK A

Spoteczenstwo chrzescijanskie, ktoremu papiez Franciszek w adhortacji apo-
stolskiej Evangelii gaudium poswigca wiele miejsca, jest strukturg interesujaca
dwie odrebne dyscypliny: teologie i socjologie. Naukowe badanie jej moze
zatem natrafia¢ na przeszkody natury metodologicznej. Wyjatkowa wprost
mozliwos$cig pokonania ich jest wcielenie Slowa i ogloszone przez Jezusa
panowanie Boga. Wcielenie bowiem najlepiej odstania rzeczywisto$¢ osoby,
w ktorej — przez wolne dziatanie podmiotu — mozliwe jest rozwigzanie napigcia
migdzy jednostkowoscia (indywidualnoscia) a spotecznosciag. Owocem tego
jest wspolnota, ktora w perspektywie krolestwa Bozego, bedacego owocem
misterium paschalnego Jezusa, stanowi podstawe braku zgody na wykluczanie
kogokolwiek z tej rzeczywistosci, jaka jest chrzescijanskie spoteczenstwo. Ale
tez braku zgody na grzech we wlasciwych tej strukturze relacjach. Dowarto-
$ciowane przez misterium paschalne Jezusa, w ktorym grzech zostat poko-
nany, chrzescijanskie spoteczenstwo staje si¢ coraz bardziej wspdlnota, czyli
rzeczywistoscia, pozwalajaca najpetniej realizowac si¢ kazdej osobie, az po
eschatologiczne dopetnienie.

Papiez Franciszek w swojej adhortacji apostolskiej, poswigconej gloszeniu
Ewangelii w dzisiejszym $wiecie — Evangelii gaudium, doktadnie w IV rozdzia-
le, pisze na temat spotecznego wymiaru ewangelizacji. Niemniej jednak biskup
Rzymu kwestiom spotecznym pos$wieca takze II rozdziat dokumentu, zatytuto-
wany: ,,W kryzysie zaangazowania wspolnotowego”. Papiez, dostrzegajac wiele
pietrzacych sie problemow spotecznych i starajac si¢ wskazac najlepsze — w jego
rozumieniu — drogi do ich rozwiazywania, mowi o spotecznych konsekwencjach
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gloszenia przez Koscidét Dobrej Nowiny. Przy czym konsekwencje owe rozumie
jako wyraznie wptywajace na rozwigzania spoteczne, az po ksztaltowanie na pod-
stawie wartosci chrzescijanskich, a wigc pochodzacych z Objawienia, spolecznych
relacji migdzy osobami. Przy czym $wiadomie wspominamy o problemach, ktore
muszg si¢ pojawic przy tak sformulowanym temacie tego artykutu. Bagatelizo-
wanie ich, a tym bardziej jakakolwiek proba ominigcia, skazuje nasza refleksje
na niepowodzenie, a przynajmniej na nierzetelnosé. Stad — jak to zreszta czyni
papiez Franciszek — sprobujemy podjaé to wyzwanie.

O jakich zatem problemach mowa — przewidywanych i pojawiajacych si¢
w ramach okreslenia: ,,spoteczenstwo chrzescijanskie”? To po pierwsze do$¢
wyrazne ztozenie dwoch odrebnych wymiardéw, wlasciwych roznym dyscyplinom
naukowym. Nie musza one by¢ od razu i tylko ukazane jako konfrontacja. Ale
tez — jak si¢ wydaje — nie powinno si¢ nad tym przechodzi¢ bez cho¢by stowa
wyjasnienia. Ztozenie to bowiem zaktada odniesienie do bardzo konkretnej rzeczy-
wistos$ci, co nie pozwala rozumie¢ go jako wysoce teoretycznego problemu, a tym
bardziej abstrakcyjnego. Takie wlasnie nastawienie, przy wskazaniu na bardzo
konkretne rozwigzania w zwigzku z imperatywem gloszenia Ewangelii w kazdym
czasie i w kazdym miejscu, charakteryzuje dokument papieza Franciszka.

Zanim przejdziemy do bardziej szczegdtowych rozwazan, trzeba sobie uprzy-
tomni¢ bogatg tradycje, powstata na drodze rozwigzywania problemow spotecznych
i zadan, jakie w zwigzku z tym pojawiajg si¢ przed zobowigzanymi do $wiadectwa
chrzescijanami. Poza tym warto juz na poczatku rozstrzygnaé, jak rozumiemy
»spoteczenstwo chrzescijanskie”. Czy chodzi tu tylko o spoteczne relacje migdzy
chrze$cijanami, co prowadzi z konieczno$ci do powstania okreslonych instytucji
oraz urzedow? Czy tez przenikanie warto$ci chrze$cijanskich do relacji spotecz-
nych jako takich, stanowiacych bardzo szeroka perspektywe tego rodzaju odniesien,
co musi si¢ jawi¢ rowniez jako pewne zadanie, wynikajace z misyjnego nakazu
Jezusa Chrystusa: ,,Idzcie na caty $wiat i gloscie Ewangeli¢” (Mk 16,15-18)?
W zaleznosci od tego rozstrzygnigcia zajmiemy si¢ w dalszej czesci rozwiazy-
waniem kwestii metodologicznych, zwiazanych z podj¢tym przez nas tematem.

L WSPOLCZESNE WYZWANIA” — KONTEKST ROZWAZAN
NA TEMAT SPOLECZENSTWA W PERSPEKTYWIE
CHRZESCIJANSKIEJ WIARY

Sprobujmy w tej kwestii podazac za rozwigzaniem, jakie znajdujemy w Evan-
gelii gaudium, dokumencie podejmujacym wiele kwestii zwigzanych z problema-
tyka spoteczenstwa chrzescijanskiego. Otoz biskup Rzymu zdaje si¢ traktowac
spoteczenstwo w kontekscie chrzescijanskiego gloszenia Ewangelii, jako zastane,
przynajmniej w zwigzku z wieloma wprost narzucajgcymi si¢ problemami. Mozna
je okresli¢ jako wlasciwe kazdej strukturze spotecznej, ktora radzac sobie z nimi,
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oczywiscie opierajac si¢ na okreslonym systemie wartosci oraz sprawdzonych
sposobach postgpowania, wznosi si¢ na wyzszy poziom, co oznacza wigksze
bezpieczenstwo stanowiacych je 0sob i coraz bardziej harmonijne dziatanie w zdo-
bywaniu przez nie oraz ochronie konkretnych dobr. I odwrotnie, brak powodzenia
w rozwigzywaniu tych problemow niesie ze sobg brak poczucia bezpieczenstwa,
uregulowania stanu posiadania, wlasnosci, az po przejawy chaosu w sporze jednych
z drugimi, ktory to spér moze si¢ przerodzi¢ w otwarte konflikty. Jakie to sg pro-
blemy i jak nalezatoby sobie z nimi poradzi¢? Wyliczajac je i postrzegajac zarazem
jako szczegodlne wyzwanie wobec chrzescijanskiego $wiadectwa, odwotamy sie do
opisu oraz analizy przeprowadzonej przez papieza Franciszka w jego adhortacji.
Okazuje sig¢, ze biskup Rzymu sam okresla wspomniane problemy jako ,,wspot-
czesne wyzwania”, ktore uznaje za wystepujace we wszystkich wspotczesnych
spoteczenstwach, niezaleznie od ich stopnia rozwoju, historycznych i kulturo-
wych, a nawet geograficznych uwarunkowan'. Dostrzegajac nickwestionowane
osiagnigcia i sukcesy, jesli chodzi o ochrong zdrowia, bezpieczenstwo, edukacje
i komunikacje, papiez Franciszek zwraca uwage na ciagle wielka liczbe ludzi zma-
gajacych si¢ z ogromnym, czesto niepokonalnym wrecz lgkiem egzystencjalnym;
wielu ludzi — podkresla w swoim dokumencie — zyje z dnia na dzien, doswiad-
czajac braku stabilizacji, pewnosci jutra, co jest spowodowane rozwarstwieniem
spotecznym, nieréwnoscia i przemoca®. W swojej adhortacji z naciskiem artykutuje
zdecydowane ,,nie” — jak to okresla — ,,dla ekonomii wykluczenia”, cho¢ w do§¢
wnikliwej analizie najwazniejszych zagrozen zycia spotecznego nie zatrzymuje sie
na ekonomii, poniewaz nie tylko w niej dostrzega zrodto wykluczenia®. Niemniej
,Kult pienigdza” — jak zauwaza biskup Rzymu — okreslany przez niego jako ,,nowo-
czesne batwochwalstwo”, rodzi, takze w wysoko rozwinigtych spoteczenstwach,
razaca nierownos¢. Wypacza to zupetnie relacje oraz zalezno$¢ srodka od celu, co
z kolei jest konsekwencja daleko idacych przewarto§ciowan w hierarchii wartosci.
Pieniadz, zamiast by¢ srodkiem w rozwigzywaniu probleméw dotyczacych zdrowia
i zycia ludzkiego, staje si¢ czynnikiem nie tylko uzalezniajacym jedno i drugie,
ale wrecz podporzadkowujacym zadzy zysku nielicznych cate rzesze ubogich®.
W takiej optyce, stawiajacej na szczycie tylko to, co policzalne, cztowiek jest
czgsto traktowany jak towar, ktory mozna wykorzysta¢. Aspekt ekonomiczny
przystania wszystkie inne wartosci, w tym ludzkie zycie i zdrowie. Kiedy chodzi
o biedniejszego, bez skruputéw traktuje si¢ je jako mniej wazne niz wymierny
dochod ludzi bogatych®. Instytucjonalna ochrona bogatych prowadzi do sytuacji
wlasciwej mniej rozwinigtym spoleczenstwom, ale zagrazajacej takze tym, ktore

Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 2007, 5, ,Insegnamenti” III 2 (2007), 796.
Franciszek, Eangelii gaudium, Rzym 2013, 52.

Tamze, 53-54.
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osiagnety juz pewien poziom stabilizacji. Rosngca liczba biednych i wykluczonych
W pewnym momencie nie ma juz nic do stracenia, co moze prowadzi¢ do powaz-
nych konfliktow. Moze warto przemyslec ten problem takze w kwestii zagrozenia
pokoju; zagrozenia terrorystycznego®, w ktorym granica do$¢ regularnie przebiega
miedzy zagrozonymi bogatymi i biednymi agresorami. Oczywiscie nie bagateli-
zujac w tym wzgledzie rowniez innych przyczyn, takich jak kulturowe i religijne,
takze polityczne’.

Poza zagrozeniami dotyczacymi wymiaru ekonomicznego papiez Franciszek
pisze o ,,niektorych wyzwaniach kulturowych”, a wiec zagrozeniach, jakie nie-
sie ze sobg niekontrolowany i bezkrytycznie przyjmowany proces globalizacji.
O zwigzanym z tym niszczeniu regionalnych kultur oraz systemow warto$ci. Poza
tym o wciaz stymulowanej, takze przez wiele instytucji — jakby to byto ich podsta-
wowym zadaniem — sekularyzacji, co naturalnie wyzwala w niektorych obszarach
wrecz radykalny opor 1 aktywno$¢ nowych ruchdw religijnych, a wérdd nich o cha-
rakterze fundamentalistycznym?®. O zjawisku tym i zwigzanych z nim zagrozeniach
swego czasu pisal kardynat J. Ratzinger. Otoz sekularyzacja i wrecz ateizacja
rozwini¢tych spoteczenstw Zachodu niszczy podstawowa plaszczyzne spotkania
i dialogu ze spoteczenstwami biednego Wschodu, ktorg powinna by¢ religia’. Jej
brak nie pozostawia tym ostatnim wigkszego wyboru i dostarcza waznego argu-
mentu w postaci zagrozenia religii jako takiej, prowadzac przy tym do otwartych
konfliktow!?. Papiez Franciszek nie pomija w swojej adhortacji rowniez problemow
zwigzanych z poglebiajacym si¢ kryzysem rodziny, podwazaniem jej tradycyjnego
modelu, a takze z postmodernistycznym indywidualizmem i relatywizmem.

¢ Ph. Hitti, The Arabs. A Short History, Chicago 1949, s. 110; N. Daniel, The Arabs and Media-
eval Europe, London 1998, s. 7; J. Huzinski, Dzihad we wczesnoosmanskiej ideologii ekspansji,
,.Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego — Prace Historyczne” 102 (1992), s. 17.

R. Armour, Islam, chrzescijanstwo i Zachod. Burzliwe dzieje wzajemnych relacji, Krakow
2004, s. 266-267; S. Janowski, Dlaczego w Sudanie wymordowano ok. 3 min. chrzescijan?
Przemilczane ludobdjstwo, ,Zrodto” 48 (2001), s. 25; H. Waldenfels, Religie odpowiedzig na
pytanie o sens istnienia czlowieka, tham. E. Perczak, Warszawa 1986, s. 51; K. Koscielniak,
Dzihad. S’wig‘ta woja w islamie, Krakow 2002, s. 125-127; B. Lewis, Europa a islam, ttum.
A. Szostkiewicz, w: Europa i co z tego wynika. Rozmowy w Castel Gandolfo, red. K. Michal-
ski, Warszawa 1990, s. 286-287.

Franciszek, Evangelii gaudium, 61-67.

J. Ratzinger, Europa — dziedzictwo zobowigzujqgce chrzescijan, thum. L. Balter, ,,Communio”
(kolekcja: Kosciol — Ekumenizm — Polityka), 5 (1990), s. 260; tenze, Europa. Jej podwaliny
dzisiaj i jutro, tham. S. Czerwik, Kielce 2005, s. 20.

Pawel VI, Populorum progressio, Rzym 1967, 47; Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis, Rzym
1987, 42.
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KWESTIE METODOLOGICZNE

Obecnos¢ kwestii spotecznych w dokumentach Magisterium nie jest niczym
nowym i na pewno wszyscy zdazylismy si¢ do tego przyzwyczai¢. Histori¢ tego
zagadnienia mozemy w tym miejscu poming¢, aczkolwiek jest ona nie tylko cie-
kawa, ale rowniez bardzo pouczajaca. Trzeba jednak pamigtac, ze niesie takze ze
sobg pewne problemy, wspomniane na poczatku naszej refleksji. Chodzi o kom-
petencje, jakie w tym przypadku rosci sobie Urzad Nauczycielski Kosciota. Nie
przez wszystkich roszczenie to jest akceptowane, a nawet tolerowane!'!.

Dosc¢ istotne w tym konteksScie wydaje si¢ przypomnienie przez papieza Fran-
ciszka oczywistej z punktu widzenia teologicznego prawdy, ze ,,ewangelizowac to
czyni¢ obecnym w $wiecie krolestwo Boze™!2. Stwierdzenie jednak takie niesie ze
sobg pytanie o zwigzek, jaki zachodzi migdzy krdlestwem Bozym a strukturami
spotecznymi. W nieco innym ujg¢ciu — migdzy teologia a socjologia'®. Nie chodzi
zatem o relacje spoleczne miedzy chrze$cijanami tylko, to znaczy osobami, za
pomoca tych relacji, powotujacymi — stuzace wskazanym przez nie celom — trwate
instytucje. Taki wymiar nosi z koniecznosci na sobie rzeczywisto$¢ Kosciota.
Z koniecznos$ci pominiemy w tym miejscu szczegotowe kwestie eklezjologiczne,
poniewaz zbyt mocno poszerzylyby one naszg refleksje'*. Mammy wiec na mysli
spoteczenstwo jako takie, z wlasciwymi sobie rozwigzaniami, ktore w tym samym
stopniu dotyczg chrzescijan i innych osdb, w tym niewierzacych, co akurat nie
tylko nie musi by¢ chrzes$cijanom obojetne, ale wprost nie powinno'.

" F. Fiirstenberg, Struktura Kosciola i spofeczenstwa, thum. F. Adamski, w: Socjologia religii,

wybor i oprac. F. Adamski, Krakow 1983, s. 119-120; J. Mazur, Katolicka nauka spotecz-
na, w: Jan Pawet 1l, Encyklopedia nauczania spolecznego, red. A. Zwolinski, Radom 2005,
s. 227-231.

Franciszek, Evangelii gaudium, 176.

N. Mette, Zu den soziologischen und theologischen Bedingungen heutiger Glaubensvermit-
tlung, ,,Theologisch-praktische Quartalschrift” 2 (2008), s. 115-122.

P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, ttum. W. Szymona, w: Podrecznik do teologii
dogmatycznej, red. W. Beinert, Krakow 1999, s. 334; M. Kehl, Ekklesiologie, w: Lexikon fiir
Theologie und Kirche, Bd 3, Hrsg. W. Kasper, Freiburg-Basel-Rom—Wien 1995, s. 569-570;
J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie. Zrédia i poczqtki Kosciota, ttum. W. Szymona, Krakow 2004,
s. 328-340; A.A. Napiorkowski, Misterium communionis. Eklezjalny paradygmat dziejow
zbawienia, s. 135-142; tenze, Bosko-ludzka wspolnota, Podstawy katolickiej eklezjologii inte-
gralnej, Krakow 2010, s. 153-169; W. Htadowski, Zarys apologetyki. Analiza chrzescijanskiej
refleksji nad wiarygodnoscig objawienia, Warszawa 1980, s. 184nn; H. Pietras, Poczqgtki teolo-
gii Kosciota, Krakow 2007, s. 45-48, E. Staniek, Kosciol — wspolnota czy spolecznosé? Zarys
eklezjologii pierwszych trzech wiekow, ,,Vox Patrum” 6 (1986), 10, s. 203-218; S. Wiedenho-
fer, Ekklesiologie, w: Handbuch der Dogmatik, Bd 2, Hrsg. Th. Schneider, Diisseldorf 1995,
s. 72-74; Benedykt XVI, Ojcowie Kosciola. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, Poznan
2008, s. 23-25; H. Bourgeois, B. Sesbiié, P. Tihon, Znaki zbawienia, tham. P. Rak, w: Historia
dogmatow, red. B. Sesbii¢, Krakow 2001, s. 312-344; tenze, Wladza w Kosciele. Autorytet,
prawda i wolnosé, thum. P. Rak, Krakéw 2003, s. 21-32.

15 J. Szacki, Porzqdek spoteczny, w: Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Krakow 2004, s. 918.
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Trudno jednak poming¢ spor kompetencyjny, ktory musimy jako$§ rozwigzaé.
Samo stwierdzenie, ze znane systemy religijne nosza na sobie konkretne rozwia-
zania spoleczne, nie zatatwia wszystkiego. Zatrzymajmy si¢ zatem nad biblijnym
i teologicznym rozumieniem krolestwa Bozego. Juz sama $wiadomo$¢ kontekstu,
w ktorym Jezus wypowiada stowa he basileja tou Theu, musi przekonywaé, ze
gloszenie Ewangelii ma konsekwencje spoteczne. Co wigcej, wypowiadane sg one
przez Jezusa w wyraznej perspektywie spotecznej i z zamiarem takiego oddzwie-
ku, jesli nie wprost prowokacji. Obtaskawianie tego niczemu nie stuzy i tylko
wypacza obraz zarysowany w Nowym Testamencie. Z tego obrazu bowiem nie
mozna usuwac sceny Jezusa z pretorium Pitata'®. Chcac broni¢ tezy o prowokacji
Jezusa, nalezy przywota¢ chociazby kontekst Zelotow, rozumiejacych krolestwo
Boze w sensie politycznym, a wigc i spotecznym. Przy czym wyraznie postugiwali
si¢ oni interpretacja religijng'’.

Problem okazuje si¢ tak samo stary, jak i nowy. Cho¢ wedtug wielu zajmujacych
si¢ refleksja wiary niepozostawiajacg poza swoim zainteresowaniem takze wymiaru
spotecznego, jesli chodzi o te nowos¢ — jak twierdzg — nieco przebrzmiaty. Mamy tu
na mysli tzw. teologi¢ wyzwolenia'®. Chociazby w niektorych jej nurtach, trudnych
do zaakceptowania przez Magisterium, mi¢gdzy innymi z powodu dokonywane;
niegdy$ na tym gruncie analizy marksistowskiej kwestii spotecznych'®. Do§wiad-
czenie to uczy nas jednoznacznie, ze interpretacja Objawienia przez wczesniej
dokonane rozstrzygnigcia socjologiczne, nie moéwigc juz o ideologicznych, pro-
wadzi na manowce i jest bardzo niebezpieczna. I nie chodzi tu bynajmniej o spor
kompetencyjny. Kierunek musi by¢ nieco inny. Najpierw trzeba dokonac¢ teologicz-
nej refleksji na temat krolestwa Bozego, a pozniej wskaza¢ na jej konsekwencje
spoteczne. Przemawia za tym rzetelno$¢ i podstawowa zasada metodologiczna.
Podobnie jak zadnej struktury spotecznej, bedacej przedmiotem badania nauk spo-

16 F. Millar, The World of the Golden Ass, ,Journal of Roman Studies” 71 (1981), s. 63-75;
M. Goodman, Rzym i Jerozolima. Zderzenie antycznych cywilizacji, thum. O. Zienkiewicz,
Magnum, Warszawa 2007. s. 64.

P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, s. 249-250.

F. Stefano, The Absolute Value of Human Action non in the Theology of Juan Luis Segundo,

New York 1992, s. XXI; J.A. Merkle SNDdeN, Z serca Kosciota. Katolicka tradycja spoteczna,

ttum. A. Bielecka, Warszawa 2009, s. 179.

9 J.A. Ktoczowski, Spor o teologie wyzwolenia, ,,W Drodze” 5-6 (1986), s 17-18. Za wlasciwych
tworcow teologii wyzwolenia uwazani sg Gustavo Gutierreza i Hugo Assmanna. Do grona
uznanych teologdw wyzwolenia zalicza si¢ rowniez takich teologdw, jak: Leonardo Boff, Jose
M. Bonino, Segundo Galilea, Ronaldo Munoz, Juan Carlos Scanone, Juan L. Segundo, Raul
Vidales. M. Nowaczyk, Teologia wyzwolenia, ,,Euhemer” 3 (1985), s. 83-84; A. Siemianowski,
Chrzescijanin: zbawienie i polityka, ,,W Drodze” 9 (1985), s. 5; The Church and Culture since
Vatican I1, red. J. Gremillion, University of Notre Dame Press, Paris 1985; Jan Pawet 11, Reco-
ciliatio et poenitentia, Rzym 1984, 16; M. O’Keefe, What Are They Saying About Social Sin,
New York 1990; Th.L. Schubeck, Liberation Ethics: Sources, Models and Norms, Minneapolis
1993, s. 66-68; St. Pope, Proper and Improper Partiality and the Preferential Option for the
Poor, “Theological Studies” 54 (1993), s. 242-271.
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lecznych, nie nalezy rozwigzywac przede wszystkim jako problemu teologicznego.
Przy czym pierwszenstwo nie stanowi tu problemu czasowego, ale logiczny. Nie
powinna by¢ zatem przedmiotem sporu miedzy teologia a socjologiag na przyktad
jakakolwiek forma uprzywilejowania ktorej$ z tych nauk®.

Co wobec tego wynika z prowokacji Jezusa, ktora znalazta swoje echo w teo-
logii wyzwolenia i nieco wczesniej w teologii politycznej, ktorych dyskredyto-
wanie z zasady rownaloby sie z powazng ignorancja?*' Nie mamy tu miejsca
na szczegbdlowe analizowanie warstwy biblijnej — Nowego Testamentu. Wynika
z niej jednak, ze oglaszajac bliskie krolestwo Boze (panowanie Boga), Jezus
nie zamyka tego panowania w jakichkolwiek uwarunkowaniach spotecznych,
wskazujac na wyrazny eschatologiczny wymiar tej rzeczywistosci. Niemniej przy
tym zalozeniu nie pozwala catkowicie odrywa¢ panowania Boga od doczesnego
wymiaru ludzkiego zycia i whasciwych temuz rozwigzan®. Roszczenie Jezusa idzie
bardzo daleko i nie mamy prawa go ostabia¢ ze wzgledu na tak zwang popraw-
no$¢ metodologiczng czy jakakolwiek inng. Nie jest to zatem w Jego rozumieniu
jedna z wielu propozycji do wyboru, ale propozycja jedynie stuszna i jedynie
prawdziwa, w obronie ktorej oddaje swoje zycie®. Zaproponowane przez Jezusa
rozwigzanie oparte jest na konkretnym systemie wartosci i ich niewzruszonej
hierarchii, co mozemy uja¢ w stwierdzeniu: im wiecej bedzie krolestwa Bozego
w nas, tym lepsze bedg — bardziej sprawiedliwe struktury spoteczne. Ale czy w ten
sposéb definitywnie rozwigzujemy spér teologii z socjologia? Na pewno w sposob
zadowalajacy i1 godzacy wszystkich nim zainteresowanych, nie. AbySmy jednak
sami cho¢ troche byli zadowoleni, a przede wszystkim mieli poczucie rzetelnie
wykonanego zadania, musimy zdoby¢ si¢ jeszcze na jeden wysitek. Powinnismy
poszuka¢ jakiej$ wspolnej plaszczyzny w jego rozwigzywaniu.

20 T. Slipko, Kara smierci. Za czy przeciw, Krakow 2010, s. 19; G. Biihrer-Thierry, Imperium

Karola Wielkiego, trum. B. Spieralska, Warszawa 2001, s. 111-117; V. Possenti, Religia i zycie
publiczne. Chrzescijaristwo w dobie ponowozytnej, ttum. T. Zeleznik, Warszawa 2005, s. 24-25;
J. Ratzinger, Bog na marginesie — rozmowa Marco Politiego. ,,Tygodnik Powszechny” 49
(2004), s. 8.

2 ]B. Metz, Faith in History and Society, New York 1980, s. 53; tenze, Teologia polityczna, thum.

A. Mosurek, Krakow 2000, s. 41-42; J.A. Merkle SNDdeN, Z serca Kosciota. Katolicka tra-

dycja spoleczna, s. 158-159; Ch. Lasch, The True and Only Heaven: Progress and Its Critics,

New York 1991.

J.D. Crossan, Historyczny Jezus. Kim byt i czego nauczat, ttum. M. Stopa, Warszawa 1997,

S. 264-268; L. Bouyer, Syn Przedwieczny, ttum. W. Dzieza, P. Rak, Krakow 1999, s. 282;

G.L. Miiller, Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie, traktat V, ttum. W. Szymona, w: Pod-

recznik teologii dogmatycznej, red. W. Beinert, Krakow 1998. s. 189; T. Soding, Jesus und die

Kirche. Was sagt das Neue Testament, Freiburg—Basel-Wien 2007, s. 54-58.

23 Cz.S. Bartnik, Nauka spoteczno-polityczna Kosciota, Lublin 2008, s. 363-421; L. Goppelt, Teo-
logia del Nuovo Testamento. L’opera di Gesu nel suo significato teologico a cura di Jiirgen
Roloff, v. 1, Brescia 1982, s. 299; T. Soding, Die Macht der Wahrheit und das Reich der Fre-
iheit. Zur johanneischen Deutung des Pilatus-Prozesses, ,,Zeitschrift fiir Theologie und Kirche”
93 (1996), s. 35-58.
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SOCJOLOGIA Z TEOLOGIA SPOTYKA SIE W ANTROPOLOGII

Refleksja wiary na temat Jezusa Chrystusa, ktory oglasza bliskie panowanie
Boga i wskazuje na siebie jako jedyne kryterium potwierdzenia tego obwieszczenia,
czyli chrystologia, zaktada antropologi¢?*. Co wigcej, przez podstawe zjednoczenia
w Chrystusie Boskiej i ludzkiej natury, ktdrg to podstawa jest Osoba Stowa, jako
podstawowy wymiar w antropologii, ukazuje personalizm?. W podobny sposéb
trzeba spojrze¢ na socjologie, ktora bez problemu cztowieka i bez problemu osoby
jest po prostu wartoscia do czlowieka dodana. Jako taka jest rowniez, w zwigzku
z takim jej rozumieniem, rozwigzywana. Mozna wymieni¢ dwa takie klasyczne
sposoby rozwigzywania, w ktorych rzeczywistos¢ osoby jest pomijana. Czyli
liberalizm ze zwroceniem szczegdlnej uwagi na nurt nominalistyczny i kolekty-
wizm. Ostatnio w wyniku dewaluacji i zmierzchu zinstytucjonalizowanej formuty
tej wizji czesciej w literaturze wystepuje termin: socjologizm. O ile w pierwszym
przypadku mamy do czynienia z traktowaniem spoleczenstwa jako pewnego srodka
do osiagniecia osobistych, indywidualnych i nierzadko egoistycznych korzysci,
o tyle w drugim $rodkiem staje si¢ jednostka, poszczegdlny cztowiek®. W tym
drugim przypadku spoleczenstwo traktuje si¢ jako swoisty wymiar kreacji, decy-
dujacy o wszystkim, kim i czym czlowiek jest, co posiada, ile moze, jakie sg jego
ograniczenia i uwarunkowania?’. Obie drogi, rozumiane i realizowane radykalnie,
zamykajgc si¢ na inne propozycje, prowadza do glebokich kryzyséw zaréwno
samego cztowieka, jak i1 spoteczenstwa, wielu wtasciwych temuz i niezbednych
instytucji.

To dos¢ oczywiste, ze — wierzy w Boga, jest religijny lub nie, podobnie jak
nawigzuje relacje z innymi, drugimi, co prowadzi do powstania wielu zwigzkow
i zalezno$ci, tudziez trwatych struktur, instytucji — cztowiek. Jego miejsce w roz-

24 K. Wojtyta, Rozwazania o istocie cztowieka, Krakéw 2003, s. 15-26; Cz.S. Bartnik, Spotka-
nie personalistyczne, w: Ku magdrosci teologii, red. K. G6zdz, E. Sienkiewicz, Szczecin 2008,
s. 385-391; W. Granat, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985,
s. 15-16; Cz.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 157; M.A. Krapiec, Ja — czlowiek. Zarys
antropologii filozoficznej, Lublin 1986, s. 6.

L. Negri, Kosciél miejscem wolnosci chrzescijanskiej, tham. F. Mickiewicz, w: Narod, wolnosé

— liberalizm, ,,Communio” — kolekcja 9, Poznan 1994, s. 408.

26 J. Kochanowicz, Teologia rynku, ,Res Publica Nowa” 10 (2000), s. 19; B. Sobolewska,
M. Sobolewski, Mys! polityczna XIX i XX w. Liberalizm, Warszawa 1978, s. 7; Z. Pawlak,
Wspolczesny liberalizm i jego filozoficzne fundamenty, ,,Ateneum Kaptanskie” 33 (1999),
s. 244; K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 314.

27 Cz.S. Bartnik, Historia filozofii, Lublin 2000, s. 342-348; W. Tatarkiewicz, Historia filozofii,
t. 3, Warszawa 1983, s. 49; F. Engels, Anty-Diihring, thum., P. Hoffman, Warszawa 1949, s. 112;
R. Garaudy, Gramatyka wolnosci, Warszawa 1951, s. 151-157; D. Lavoie, National Economic
Planning: What is Left?, Cambridge 1985, s. 76; L. Kotakowski, Gtowne nurty marksizmu,
Londyn 1988, s. 325-326; P.L. Berger, Rewolucja kapitalistyczna. Pigédziesigt tez o dobroby-
cie, rownosci i wolnosci, tham. Z. Siembierowicz, Warszawa 1995, s. 37.
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wigzywaniu probleméw, ktorymi si¢ tutaj zajmujemy, nie moze by¢ kwestiono-
wane, nawet jesli prawda jest to, ze bez spoteczenstwa czlowiek jest tematycznie
trudny do ujecia, do wyodrebnienia. W zwigzku z tym podstawa solidarnosci
spotecznej nie powinny by¢ socjologiczne kryteria, ale antropologiczne — perso-
nalne. | to z bardzo prostego powodu: Socjologiczne kryteria nie maja charakteru
trwatego i jednoznacznego, co papiez Franciszek dostrzega i o czym wspomina?,
Chcac jednak wskaza¢ w takim sensie na cztowieka i w nim samym poszukiwaé
zrozumienia oraz uzasadnienia dokonywanych rozstrzygnig¢, takze spotecznych,
musimy sobie odpowiedzie¢ na pytanie: Kim jest cztowiek w relacji do kazde-
go drugiego czlowieka i co jest podstawa jego godnosci? W odpowiedzi na tak
postawione pytanie kryteria tylko socjologiczne nie wystarcza. Co nie oznacza
tym samym, zZe sg one catkowicie zbgdne.

I cho¢ cztowiekiem, pozostajagcym wcigz wielkg tajemnicag mimo powstatych
1 rozwijanych dyscyplin naukowych, zajmuje si¢ wiele dziedzin wspodtczesnej
wiedzy ho athropos, to nie to samo co prosopon®. Swiadomi tego byli i zmagali
si¢ z tym problemem juz starozytni mysliciele. Co zatem, oprocz terminologicznej
,ciekawostki”, wnosi termin ,,0soba” do sporu o cztowieka czy tez coraz lepszego
odkrywania go, zrozumienia? Przy czym w tym miejscu owa tradycja starozytnych
nie moze by¢ pominieta, poniewaz ma ogromne znaczenie*. Ot6z w przeciwien-
stwie do poganskiej (hellenskiej) tradycji, rozumiejgcej termin prosopon jako
zewngtrzno$é, co$ natozonego na indywidualny, konkretny byt i w sobie nieco
zamkniety, tajemniczy, tradycja chrzeécijanska — przez wcielenie Stowa — dostrzega
W tym samym terminie drogowskaz do poszukiwania oraz mozliwos$ci opisywania,
przy do$¢ czgstych probach takze definiowania (chociazby M. Boecjusz’') jego
wewngtrznej struktury bytowej, Swiadczacej o jego nieporownywalnym — przez
jedyne w swoim rodzaju ztozenie — istnieniu z calg otaczajaca go naturg®?. Co weale
nie znaczy, ze przez t¢ natur¢ cztowiek nie moze by¢ lepiej poznany i rozumia-
ny. I nie tylko na podstawie polaryzujacej rzeczywisto$¢ zasady przeciwnosci®.
Dopiero u§wiadomienie sobie tej wewnetrznej struktury bytowe;j i jej poznawa-
nie, do czego potrzebne sa okreslone narzedzia, z ktorych wspotczesne dyscypli-
ny, roszczace sobie prawo do wyrokowania o cztowieku, dawno zrezygnowaty,
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Franciszek, Evangelii gaudium, 184.

J. Silva, Kto jest osobg?, tham. L. Balter, w: Osoba we wspdlnocie. Kosciot Chrystusowy,
,,Communio” — kolekcja 16, Poznan 2004, s. 51-53.

30 G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1, ttum. E.I. Zielinski, Lublin 1994, s. 35; F. Cople-
ston, Historia filozofii, t. 1, ttum. H. Bednarek, Warszawa 1998, s. 27, 30.

AM. Boecjusz, Ksigga o osobie i dwoch naturach przeciwko Eutychesowi i Nestoriuszowi do
Jana Diakona Kosciola Rzymskiego, w: tenze, O pociechach filozofii ksigg piecioro oraz trak-
taty teologiczne, thum. T. Jachimowski, Poznan 1926, s. 227-229.

B. Smolka, Narodziny i rozwdéj personalizmu, Opole 2002, s. 33.

K. Kaucha, Czlowiek, w: Leksykon teologii fundamentalnej, M. Rusecki, K. Kaucha, red.
L.S. Ledwon, J. Mastej, Lublin—Krakdéw 2002, s. 294; Jan Pawet 11, Fides et ratio, Rzym 1998, 1;
J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakow 1992, s. 67.
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prowadzi nas do uchwycenia bardzo charakterystycznego rozwigzania, na jakie
zdobywa si¢ byt ludzki, do§wiadczajacy — z jednej strony — swojej odrebnosci,
niepowtarzalnosci i z drugiej swoich relacji, zwigzkow, a nawet zaleznosci od
drugich. Innymi stowy, odrgbnych od niego bytow, ktore — jak sadzi na podstawie
swojego wlasnego doswiadczenia — posiadaja do§wiadczenie do niego podobne.
Niekoniecznie trzeba to widzie¢ w lekliwej postaci J.-P. Sartre’a: ,,inni to piekto™*.

Jakie zatem jest to podstawowe do§wiadczenie, ktore moze postuzy¢ i powinno
jako podstawa spotkania teologii z socjologia w cztowieku? Nawiasem mowiac,
doswiadczenie nadajace rozwiazaniom spolecznym gleboki sens, ktoérego nie
posiadaja one same z siebie. Z tego tez tytutu bardzo wiele zawdzigczajg wilasnie
teologii — chrystologii, bez ktérej personalizm pozbawiony bylby wyjatkowo
dowartos$ciowujacego go horyzontu, o czym pisat w encyklice Fides et ratio Jan
Pawet I1%. Osobowa wigc struktura czlowieka, na ktorg sktada si¢ jego suppositum
— rozumiane jako trwala i niewzruszona podstawa zakorzenienia jego podmioto-
wosci oraz jego przezycie, podkreslajace owag podmiotowos¢ i historie kazdego
ludzkiego bytu’, umozliwia dokonywanie rozwigzywania, i to na kazdym etapie,
w kazdym momencie, interesujacego nas tu sporu. Chodzi tu o spor spotecznych
odniesien cztowieka z jego indywidualnym, niepowtarzalnym i posiadajacym
charakter trwaty, jednostkowym istnieniem. Chodzi o rozwigzanie, ktore mozliwe
jest tylko w osobie — przy zalozeniu jej wewnetrznej, bogatej i niepowtarzalnej
struktury’’. Rozwigzanie — dalej — ubogacajace i rozwijajace osobg, ktore to ubo-
gacenie nie jest w petni mozliwe ani na poziomie tylko spotecznych struktur, ani
w szczelnej od nich izolacji, na poziomie jedynie jednostkowego doswiadczenia.

KROLESTWO BOZE A WSPOLNOTA

Wroémy jeszcze do panowania Boga w kontekscie wydarzenia kazdej osoby
ludzkiej. Oprocz wspomnianej powyzej cechy eschatycznego wychylenia krolestwa
Bozego i zarazem doczesnego zakorzenienia, ma ono jeszcze jeden bardzo charak-
terystyczny aspekt. Jezus nie wyklucza z tej rzeczywistosci nikogo — niezaleznie

3 ]J.-P. Sartre, B. Lévy, Czas nadziei, ttum. H. Puszko, Warszawa 1996, s. 32.

35 Jan Pawel 11, Fides et ratio, 13.

36 K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzietach $w. Jana od Krzyza, ttum. Leonard od Mgki Pan-
skiej OCD, Krakéw 1990, s. 23; J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg. Podstawy antropologii
filozoficznej Karola Wojtyly, Krakéw 1994, s 29; K. Wojtyla, Osoba i czyn, w: tenze, Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 113.

37 K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 314; M.A. Krapiec, ,, Cywilizacja mitosci” spetnieniem osoby,
w: Czlowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci, Lublin 1987, s. 228; E. Mounier, Co to
jest personalizm?, Krakow 1960, s. 233; W. Granat, Osoba ludzka — proba definicji, Sando-
mierz 1961, s. 87-88, 90; A.M. Krapiec, Od koncepcji ku teorii osoby, w: Z zagadnien kultury
chrzescijanskiej, Lublin 1973, s. 187-188; E.L. Mascall, Chrzescijanska koncepcja cztowieka
i wszechswiata, Warszawa 1986, s. 40-41; Cz.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 202.
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od przynalezno$ci do jakiejkolwiek innej struktury czy tez — jak to zwyklismy
okresla¢ — naturalnych uwarunkowan?®®. W rozumieniu Jezusa krolestwo Boze ma
oczywiscie przeciwnika i sposob zycia, ktory jest z nim nie do pogodzenia, ten
jednak w Jezusie Chrystusie zostat pokonany™.

Zastrzegali$my si¢ wprawdzie powyzej przed podjgciem zagadnien wiasciwych
eklezjologii, ale moga si¢ one okaza¢ bardzo pomocne, poniewaz w migdzyczasie
zarysowal si¢ nam kolejny spor: migdzy krdlestwem Bozym — rzeczywistoscia,
w ktorej nie ma miejsca dla jakiegokolwiek wykluczenia, i grzechem. Jezus bowiem
glosil krolestwo Boze i pojawit si¢ Kosciot. Innymi stowy, sytuacja, a raczej stan
braku zgody na jakiekolwiek wykluczenie, z woli Jezusa przybiera bardzo kon-
kretng postaé, wrecz instytucjonalng. Przy poszanowaniu wszystkich istotnych
elementow, wyrdzniajacych Kosciot sposrod wszystkich innych instytucji. Ten stan
braku mozliwo$ci wykluczenia, co Jezus chciat pokazaé choéby przez swoje positki
i kontakty z grzesznikami, domaga si¢ precyzyjnego okreslenia, a wigc wlasciwego
terminu®’. Ponownie zatem bardzo wazne okazuja si¢ kwestie etymologiczne. W tej
perspektywie znamienny jest — znany juz Peryklesowi w V wieku przed Chrystu-
sem — termin ekklesia jako powszechne zwolanie w celu rozstrzygania réznych
sporow w oparciu o niewzruszone i wszystkich obowiazujace zasady. Okazato sie,
ze nie tylko w Atenach, ale rowniez w hellenskich i zydowskich §rodowiskach,
w ktorych zyli wspotczesni Jezusowi i Jego uczniom, rozwigzywanie konkretnych
sporow — dotyczacych na przyktad koniecznos$ci obrzezania przed chrztem czy tez
nie, prowadzi do pojawienia si¢ w ramach ekklesia pewnego, charakterystycznego
sposobu dziatania, postepowania i odnoszenia si¢ do siebie*!.

Na okreslenie tego zaczeto stosowac, pochodzacy z tradycji nowotestamentowe;j
termin koinonia — communicatio (Wulgata). I wlasnie ten termin zdaje si¢ roztaczac
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1993, s. 87-165; P. Neuner, Eklezjologia, s. 252.
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burg 1994, s. 321-322; K. Loning, Der Stephanuskreis und seine Mission, w: Die Anfinge des
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es, Paris 1994, s. 422; J. Flawiusz, Wojna Zydowska, ttum. J. Radozycki, Poznan 1980. s. 7,
43; C. Colpe, Die dlteste judenchristiche Gemeinde, w: Die Anfinge des Christentums, wyd.
J. Becker, Stuttgart 1987, s. 68; J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, tham. J. Ploska,
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przed teologiczng refleksjg bardzo szerokie perspektywy. Oznacza on zaréwno
Eucharystie, jak i spoteczno$¢. Rownie dobrze moze odnosi¢ si¢ do wspolnoty
i do zalozonego przez Jezusa Ko$ciota*. Problem jednak wyraznie si¢ komplikuje,
kiedy otworzymy pierwszy lepszy slownik wyrazow obcych, poniewaz pojecia
te w naszym jezyku oznaczajg zupehie rozne rzeczywistosci. W tym przypadku
zostaly one potaczone w jednym stowie®, co tylko $wiadczy o ich jednosci.

J. Ratzinger w swojej ksiazce pt. Tajemnica Jezusa Chrystusa wskazuje na
zydowskie korzenie greckiego terminu koinonia, ktéremu odpowiada hebrajskie
stowo chaburah, oznaczajace ,,spotke”, ,,spotdzielnie. Termin ten pojawia si¢
juz w pierwszym wieku przed Chrystusem, kiedy to okresla nim siebie grupa
faryzeuszow. Funkcjonuje on do drugiego wieku po Chrystusie jako okreslenie
rabinow. Wreszcie oznaczal grupe przynajmniej dziesieciu 0osob zbierajacych sie
na spozywanie Paschy. Dotyczy to rowniez Paschy Jezusa, a wigc takze Ostatniej
Wieczerzy. Stowo to rodzi bardzo wiele skojarzen, pozwala nawet doszukiwac si¢
pewnych zwigzkdw, zamierzonych i realizowanych oraz wyjasnianych przez Jezusa
czynnosci, Jego postepowania wobec uczniow i wszystkich tych, ktérzy uwierza
ich stowu — dzieki ich stowom, $wiadectwu, beda wyznawac¢ Zmartwychwstatego.

Teologiczny aspekt jest w tym momencie trudny do przecenienia. Umozliwia on
bowiem uj¢cie w jednej podstawie oraz potaczenie rzeczywistosci znajdujacych sie
na przeciwlegtych biegunach, ktorych rozchodzenie si¢ rozumiane byto dotychczas
jako potwierdzenie niewzruszonej, naturalnej prawidtowosci. Co jest tg podsta-
wa 1 o jakie ekstremalne rzeczywistosci chodzi? Podstawa jest Jezus Chrystus,
w ktorym mozliwe jest — dotad nawet nie do pomyslenia — zjednoczenie cztowieka
z Bogiem. Poza tym chaburach — koinonia, oznaczajaca co$ zwartego i od wszyst-
kiego na zewnatrz odizolowanego — w tym samym Jezusie Chrystusie — przyjmuje
charakter uniwersalistyczny; skierowany do wszystkich bez zgody na wykluczanie
kogokolwiek. Tyle tylko, ze nawet przy tym uniwersalistycznym przesunig¢ciu,
wspodlnota nie utozsamia si¢ i nie pokrywa ze strukturami spotecznymi. Te — jak
to okreslilismy — dotycza wszystkich: wierzacych i niewierzacych; religijnych
1 niedostrzegajacych takiego problemu. Tymczasem zaistnienie dotad niemozli-
wego w kwestii zjednoczenia i zarazem poszerzenia — objgcia nim wszystkich,
ktorym wspolne jest cztowieczenstwo i osobowy charakter bytowania, koniecznie
domaga si¢ tej podstawy i tego wydarzenia, jakim jest Jezus Chrystus*. Dobrze
to rozumieli pierwsi chrzescijanie, ktorzy — jak podkreslajg Dzieje Apostolskie —
nie ograniczali doswiadczenia wspolnoty tylko do celebracji eucharystycznej; do
famania chleba. Ale temu doswiadczeniu chcieli podporzadkowac cale swoje zycie,
przenoszac je na wszystkie jego wymiary, na swdj stan posiadania: ,,Ci wszyscy,
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co uwierzyli, przebywali razem i1 wszystko mieli wspolne. Sprzedawali majatki
i dobra i rozdzielali je kazdemu wedlug potrzeby” (Dz 2,44-45). Tak jak Bog
obdarowat czlowieka sobg w Jezusie Chrystusie, tak tez obdarowani, przez sam
fakt korzystania z tego Daru i zjednoczenia z Bogiem, konsekwentnie jednocza
si¢ z soba. Przy czym brak takiej relacji migdzy jednoczacymi si¢ z Bogiem unie-
mozliwia prawdziwg wspolnote (J 17,20-21). Trudno jednak wyobrazi¢ sobie takie
zjednoczenie i na tej podstawie tworzong wspdlnote, bez wzajemnego obdarowania
sie, gotowosci do dawania i otrzymywania; dzielenia si¢ z drugimi stosownie do
mozliwosci. Wspolnota taka jest nie do pomyslenia, kiedy jedni prowadza zycie
w nadmiarze, a inni cierpig niedostatek. Obdarowywanie si¢ we wspolnocie musi
przenika¢ wszystkie wymiary duchowego 1 materialnego zycia cztowieka. W ten
sposob takze struktury spoteczne stajg si¢ przestrzenia zawigzywania si¢ oraz
rozwoju chrzescijanskiej communio®. ,,Przyjdz, Panie Jezu” (Ap 22,20), aby cate
zycie ludzkie stato si¢ eucharystyczne — jak powie Jan Pawet II — i Swiat przez
przemiang egzystencji ubogich, zaradzanie ich koniecznym potrzebom przyblizat
si¢ do spelnienia obietnic eschatologicznych*, kiedy to ,,Bog bedzie wszystkim
we wszystkich” (1 Kor 15,28). Kierunek ku temu ostatecznemu wypehieniu,
rozumianemu takze jako ostateczne zrealizowanie cztowieka w jego dazeniach
i pragnieniach, wyznacza wydarzenie Wieczernika. Dzigki niemu wspolnota jest
zjednoczona w Jezusie Chrystusie, poniewaz w Nim Bog przestaje by¢ strona,
gdyz i w cztowieku jest sobg?.

Spoteczenstwo, instytucje potrzebne sa po to, aby mogly w nich istniec i sig¢
realizowaé rézne wspolnoty. Uktad krazenia sklada si¢ z tetnic i zyt. Podobnie
$wiat relacji jednych osob do drugich porzadkowany jest przez rzeczywistos¢
spotecznych struktur i wymiar wspolnoty. I jak nie sposéb sobie wyobrazi¢ uktadu
krazenia; pelnionej przez ten uktad funkcji, zarowno bez tetnic, jak i zyl, tak trudno
sobie wyobrazi¢ cztowieka bez relacji wlasciwych wspolnocie, jak i mniej trwatej
spotecznosci. Natomiast spoteczenstwo chrzescijanskie to struktura przybierajaca
coraz wyrazniej cechy i zasady wspolnoty. Stad jest o tyle bardziej chrzescijanskie,
o ile bardziej stajace si¢ wspdlnota. W zwiazku z tym, im wigcej bedzie w spote-
czenstwie odniesien wtasciwych wspolnocie, co oznacza takze jak najmniej okazji
do wykluczenia, tym lepsze bedzie spoteczenstwo.
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CHRISTIAN SOCIETY. REFLECTIONS ON THE BASE OF THE APOSTOLIC
EXHORTATION EVANGELII GAUDIUM OF POPE FRANCIS

Summary

Christian society is an interesting structure both for sociology as well as for theology.
Pope Francis in Evangelii gaudium shows this society as not excluding anyone. Two major
problems imposed with this assumption (one — methodological and second —resulting from
human sin) helps to resolve the reality of the Incarnation of the Word and the kingdom of
God announced through Jesus. The Kingdom of God remains the most important criterion
of the community, to which can belong all men, because thanks to the mystery of Jesus’s
Passover even sin is no longer an obstacle to the full realization of each person, open to
the eschatological dimension.
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