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Wstep

Obecnos¢ kobiet w najstarszym piSmiennictwie monastycznym jest
znikoma 1 wybidrcza. Z zasady obecnos¢ kobiety nie jest tu mile widzia-
na, chyba ze mamy do czynienia z jaka$ grzesznicg, ktora nalezy nawrdcic
na droge cnoty, wzglednie z niewiastami poboznymi, ktore proszag mnicha
o cud lub zachecaja do bogobojnosci. Typem jest tu figura siostry ascety,
zgodnie z wzorcem podanym przez §w. Atanazego w Vita S. Antonii. Ten
klasyczny wzorzec i kanon wykorzystuje §w. Hieronim w swoim pierw-
szym dziele — w Vita S. Pauli Monachi Thebaei Primi Eremitae. Niemniej
jednak, w pozniejszej Vita S. Hilarionis, a jeszcze bardziej w Vita S. Malchi
monachi captivi, Autor odchodzi od Atanazjanskiego wzoru i wprowadza
nowos$¢ zaczerpniegta z wlasnego zycia. W ten sposob przekracza ustalone
ramy kulturalne epoki i utarte schematy, tworzac tekst calkowicie nowy
i oryginalny'. Ta novitas, ktora $w. Hieronim proponuje, jest szczeg6lnie
cenna 1 godna podkreslenia, gdy weZzmiemy pod uwage fakt, iz wlasnie
w owym czasie Ko$ciol zwalczat obecny posrdéd duchowienstwa zwyczaj
mieszkania na state z tzw. virgines (mulieres) subintroductae (agapetae;

99 C¢

ayommrai= “umitowane”, “ukochane”)?. Takze Hieronim poczatkowo suro-

! Co sie tyczy popularnosci trzech Hieronimowych Vitae, por. np. C. DELCORNO, La for-
tuna delle Vite geronimiane tra Medioevo e Umanesimo, “‘Adamantius” 16 (2010), s. 178-192.

2 Por. np.: CoNcILIUM OECUMENICUM NICAENUM PrRIMUM (rok 325), kan. 3: “O kobie-
tach, ktore po kryjomu zyja z duchownymi. Ten wielki synod catkowicie zabrania bisku-
pom, kaptanom, diakonom i ogoélnie jakimkolwiek cztonkom duchowienstwa trzymania
po kryjomu kobiet, chyba ze chodzi tu o wlasng matke, siostre, ciotke czy o osoby po-
zostajace poza jakimkolwiek podejrzeniem”; Copex THEODOSIANUS X VI 2, 20: “Imppp.
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wo potepial ten naganny zwyczaj?, ale jego doswiadczenie zyciowe dopro-
wadzito go do pewnej modyfikacji spojrzenia na relacje migdzy mnichem
a kobieta.

Hieronimowy entuzjazm, jego mito$¢ wzgledem mniszego powola-
nia, a przede wszystkim pozytywne do$wiadczenie swietego i oddanego
Kosciotowi zycia jego wiernych i wyksztalconych uczennic oraz wspolpra-
cownic* — wszystko to uczynito z Betlejemskiego Pustelnika wielkiego mi-
strza zachwyconego geniuszem $wigtej kobiety, ktora staje sie dla mezczy-
zny Bogu poswieconego pomoca i wsparciem (por. Rdz 2, 18). To, co miato

Valentinianus, Valens et Gratianus aaa. ad Damasum episcopum urbis Romae. Ecclesiastici
aut ex ecclesiasticis vel qui continentium se volunt nomine nuncupari, viduarum ac pu-
pillarum domos non adeant, sed publicis exterminentur iudiciis, si posthac eos adfines
earum vel propinqui putaverint deferendos. Censemus etiam, ut memorati nihil de eius
mulieris, cui se privatim sub praetextu religionis adiunxerint, liberalitate quacumque vel
extremo iudicio possint adipisci et omne in tantum inefficax sit, quod alicui horum ab
his fuerit derelictum, ut nec per subiectam personam valeant aliquid vel donatione vel
testamento percipere. Quin etiam, si forte post admonitionem legis nostrae aliquid isdem
eac feminae vel donatione vel extremo iudicio putaverint relinquendum, id fiscus usurpet.
Ceterum si earum quid voluntate percipiunt, ad quarum successionem vel bona iure civili
vel edicti beneficiis adiuvantur, capiant ut propinqui. Lecta in ecclesiis Romae III kal.
aug. Valentiniano et Valente III aa. conss. (370 iul. 30)”; CobEx THEODOSIANUS XVI 2,
44: “Impp. Honorius et Theodosius aa. Palladio praefecto praetorio. pr. Eum, qui pro-
babilem saeculo disciplinam agit, decolorari consortio sororiac appellationis non decet.
Quicumque* igitur cuiuscumque* gradus sacerdotio fulciuntur vel clericatus honore cen-
sentur, extranearum sibi mulierum interdicta consortia cognoscant; hac eis tantum facultate
concessa, ut matres, filias atque germanas intra domorum suarum septa contineant. In his
enim nihil scaevi criminis aestimari foedus naturale permittit. 1. Illas etiam non relinqui
castitatis hortatur affectio, quae ante sacerdotium maritorum legitimum meruere coniu-
gium. Neque enim clericis incompetenter adiunctae sunt, quae dignos sacerdotio viros sui
conversatione fecerunt. Dat. VIII. id. mai. Ravenna, d.n. Theodosius a. IX. et Constantio
II1. v. c. coss. Interpretatio. Quicumque* clericatus utuntur officio, extranearum mulierum
familiaritatem habere prohibentur; matrum, sororum vel filiarum sibi solatia intra domum
suam noverint tantum esse concessa, quia nihil turpe in talibus personis fieri vel cogitari lex
naturae permittit. [llaec vero mulieres sunt in solatio retinendae, quae in coniugio fuerunt
ante officium clericatus”. Por. takze H. ACHELIS, Virgines Subintroductae. Ein Beitrag zum
VII Kapitel des I. Korintherbriefs, Leipzig 1902; E.A. CLARK, John Chrysostom and the
«Subintroductaey, “Church History” 46 (1977),s. 171-185.

3 Por. np. HIERONYMUS STRIDONENSIS, Epistula 22 [Ad Eustochium. De virginitate ser-
vanda)], 14. Por. takze B. DEGORSKI, Sw. Hieronim. Listy do Eustochium. Listy 22, 31, 108
[= “Zrédta monastyczne”, 33], Tyniec — Krakow 2004.

4 Por. L. MIrR1, La vita ascetica femminile in san Girolamo [rozprawa doktorska na
Wydziale Teologicznym Papieskiego Uniwersytetu sw. Tomasza z Akwinu w Rzymie],
Roma 1992; TAZE, La dolcezza nella lotta. Donne e ascesi secondo Girolamo [= “Spiritualita
occidentale”], Magnano —Bose 1996.
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zrealizowac si¢ w Boskim planie zbawienia w przypadku Adama, jeszcze
bardziej teraz moze i powinno znalez¢ odzwierciedlenie w vita philosophi-
ca, ktora zawsze uwazana byla za zapowiedz nowego stworzenia, jego an-
tycypacje, wizerunek, a nawet spetnienie ,,zycia anielskiego” (" AyyeAkog
Biog)’, do ktorego powotani sg wszyscy ludzie.

Przyjrzyjmy si¢ teraz doktadniej kobietom przedstawionym w trzech
Hieronimowych Vitae Sanctorum Patrum.

I. Kobiety w Vita S. Pauli Primi Eremitae monachi Thebaei
sw. Hieronima

1. Nierzadnica

Pierwszg postacig kobieca, ktorg spotykamy w Vita §w. Pawla z Teb,
jest “pickna nierzadnica’ (meretrix speciosa), wystana przez kata i przesladowce
chrzescijan, aby torturowana przez niego ofiara stracita swoja niewinno$¢ i po-
pehila grzech cielesny, zaprzeczajac w ten sposob ewangelicznej nauce Jezusa.

“Po oddaleniu si¢ wszystkich, przyszta na to miejsce pigkna nierzadnica, ktéra za-
czeta Sciskaé tagodnymi objeciami jego szyje 1 — rzecz ohydna nawet, gdy si¢ o niej mowi!
— dotyka¢ r¢koma narzady plciowe po to, by ta bezwstydnica — doprowadziwszy cialo do
stanu pozadania — mogta jako zwyci¢zczyni na nim si¢ potozy¢. Co6z mial poczaé zohierz
Chrystusa?® Dokad miat si¢ uciec? Tego, ktorego nie zmogly meczarnie, pokonywata teraz
lubieznos¢. W koncu jednak za niebianskim natchnieniem splungt odgryzionym jezykiem

SPor. F. Suso, ’Ayyelikog piog. Begriffsanalytische und begriffsgeschichtliche
Untersuchung zum “‘engelgleichen Leben” im friihen Monchtum [= “Jahrbuch fiir Antike
und Christentum, Ergdnzungsband”, 8], Miinster Westfalen 1964, s. 173-175.

¢ Por. Job 14, 14; 2 Kor 10, 3-4; Ef 6, 11-13; 1 Tm 1, 18; 2 Tm 2, 3-4. Juz w literaturze
zydowsko-biblijnej spotykamy zwroty i obrazy potaczone z wojskowosciag. Chrzescijanie
przejeli je dla wyrazenia mitosci wzglgdem Boga. Tertulian uzywa np. wprost takich zwrotow
jak militia (wojsko) czy miles (zohierz) dla opisania zycia chrzescijan: walka dla Boga przy
pomocy duchowej broni przeciwko nieprzyjacielskim mocom demonéw i ciata. Od IV w.
stowo militia jest czgsto uzywane w pismach mniszych dla wyrazenia ustawicznej walki ascety
przeciw wszelkiego rodzaju pokusom. W ten sposob stowo to stato si¢ stopniowo zwrotem
technicznym w slownictwie monastycznym. Na temat wykorzystania przez chrzescijan stowa
militia 1 innych zwrotéw zapozyczonych z wojskowosci, por. podstawowe, klasyczne dzieto
na ten temat: A. vON HARNACK, Militia Christi, Tiibingen 1905, Darmstadt 1963 Hieronim
przedstawia samego mnicha jako Chrystusowego zohierza takze w innych miejscach Vita S.
Pauli: 8;10; 16 (por. takze Vita S. Hilarionis 2, 6-7; 3, 3; 3, 8).



8 BAZYLI DEGORSKI

w twarz tej, ktora go calowata, i w ten sposob ogrom bodlu, ktory si¢ pojawit, zdeptal’ uczucie
lubiezno$ci™®.

Mamy tu do czynienia ze znang ideg heroicznej mitosci do Chrystusa,
ktorej dziedzicem po meczenniku zostaje mnich. Opis martyria skupia si¢
na wyjatkowej cnocie osoby torturowanej — na czystosci. Autor w oryginal-
ny sposob opisuje przewrotny zamyst przesladowcy, by spowodowac upa-
dek swiadka wiary za posrednictwem pozadliwosci 1 niskich instynktéw
podsycanych grzesznym 1 rozwigztym zachowaniem si¢ ladacznicy.

Hieronim, przebywajac jako anachoreta na pustyni Chalkis (w latach
375-377), doswiadczyl z pewnos$cig roznego rodzaju pokus, z tatwoscia
wigc tworzy ten peten artyzmu opis cielesnego kuszenia. By¢ moze po-
maga mu w tym takze mtodzienczy czas spedzony w Rzymie, gdzie domy
publiczne byly powszechnie znane. Hieronim przedstawia w detalach prze-
wrotnos$¢ 1 sztuke uwodzenia ze strony nierzadnicy. Ten, ktory ja nastat,
jest pewny zwycigstwa. Kobieta wkracza na sceng wydarzen jako “pickna
nierzadnica’, by stac si¢ “bezwstydnicg”!?, jak okresla to Hieronim, nega-
tywnie oceniajac jest zachowanie moralne. Torturowany miodzieniec odpo-

7 Por. Rdz 3, 15. Hieronim postuguje si¢ tutaj stowem calcavit — “podeptal”. Czasownik
ten — czerpiacy swe natchnienie z Rdz 3, 15 — bywa czgsto wykorzystywany przez pisarzy
chrzescijanskich w celu ukazania zwycigstwa swietych nad szatanem. Por. takze HIERONYMUS
STRIDONENSIS, Vita S. Hilarionis 3, 2.

8 HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Pauli Primi Eremitae monachi Thebaei 3, 3-4:
“Quo cum, recedentibus cunctis, meretrix speciosa venisset, coepit delicatis stringere colla
complexibus, et, quod dictu quoque scelus est, manibus adtrectare virilia, ut corpore in li-
bidinem concitato, se victrix impudica superiaceret. Quid ageret miles Christi, quo se con-
ferret? Quem tormenta non vicerant, superabat voluptas. Tandem coelitus inspiratus, prae-
cisam mordicus linguam in osculantis se faciem exspuit; ac sic libidinis sensum succedens
doloris magnitudo calcavit (cf. Gen 3, 15)”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica
et hagiographica. Vita Beati Pauli monachi Thebaei. Vita Hilarionis. Vita Malchi mona-
chi captivi. Epistula praefatoria in Chronicis Eusebii Caesariensis. Chronicorum Eusebii
Caesariensis continuatio. De viris inlustribus. In Regulae S. Pachomii versionem praefa-
tio || Girolamo. Opere storiche e agiografiche. Vita di san Paolo, eremita di Tebe. Vita di
llarione. Vita di Malco, I’eremita prigioniero. Prefazione alla traduzione delle Cronache
di Eusebio di Cesarea. Continuazione delle Cronache di Eusebio di Cesarea. Gli uomini
illustri. Prefazione alla traduzione della Regola di Pacomio [= “Hieronymi opera”, 15 ||
“Opere di Girolamo”, 15], Roma 2014, s. 85.

® HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Pauli Primi Eremitae monachi Thebaei 3, 3:
“[...] meretrix speciosa [...]”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographi-
ca,s. 84.

10 Tamze, 3, 3: “[...] impudica [...]”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et
hagiographica, s. 84.
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wiada na zadawany mu przez kobiete gwalt, odgryzajac swoj jezyk i plujac
nim “w twarz tej, ktora go catowata”'' — w ten sposob pokonuje lubieznosé
za posrednictwem bolu'2.

Kobieta, ktéra kusi do ztego, nalezy to statych sktadnikow tego rodza-
ju pisSmiennictwa hagiograficznego. Przymiotnik “pickna”, ktéry ja wpro-
wadzit do opowiadania, stuzy do podkreslenia negatywnej strony ,,Ewy”.
Autor moglby mowi¢ po prostu o zwyklym pigknie kobiety, wzglednie opi-
sa¢ ja jako mloda, przystojng i pelng czaru niewiaste. Hieronim uzywa tu
jednak stowa speciosa, ktore fizycznemu pieknu nierzadnicy nadaje nega-
tywng warto$¢ moralng, jako ze ma ono zniewoli¢ zmysty torturowanego
mtodzienca. Ponadto, Hieronimowy opis przechodzi szybko od pigknego
wygladu kobiety do jej bezwstydnego postepowania. Kazdy jej gest jest
lubiezny, towarzyszace za$ temu wszystkiemu okolicznosci nie tylko nie
zachecaja do ,,milosci”, ale wrecz od niej odpychaja, wzbudza¢ obrzydze-
nie. Ocena przeto moralna §w. Hieronima jest jednoznaczna: “bezwstydna”.
Przymiotnik ten jest dosadniejszy niz okreslenie “grzesznica” i sprawia, ze
czytelnik jest bardziej zniesmaczony opisem pocatunkdéw nierzadnicy, niz
odgryzionym j¢zykiem niewinnie torturowanej ofiary.

Zaraz po ukazaniu tego wydarzenia Autor przedstawia gldéwnego
protagoniste swojego dziela — szesnastoletniego Pawla z Teb, §wietnie wy-
ksztatconego mtodzienca, czystego i subtelnego. W ten sposob od samego
poczatku zwraca uwage na gldéwng cnot¢ swojego bohatera, ktora w dal-
szym opisie doprowadzi go do wyjscia na pustyni¢ i heroicznego zycia
w catkowitej samotnosci.

"' Tamze, 3, 4: “[...] in osculantis se faciem exspuit [...]”, w: B. DEGORSKI (wyd.),
Hieronymi historica et hagiographica, s. 84. Obraz niewinnej i bohaterskiej, torturowa-
nej osoby, ktéra odgryza sobie jezyk i pluje nim w twarz kata, znany jest w starozytnym
pismiennictwie klasycznym. Por. np. DIOGENES LAERTIUS, Vitae philosophorum 9, 59;
VALERIUS MAXIMUS, Factorum ac dictorum memorabilium libri 3, 3, ext. 4; TERTULLIANUS
CARTHAGINENSIS, Apologeticum 50, 8. Jesli chodzi o blizsze przedstawienie tego zagad-
nienia, por. P. HAMBLENNE, Traces de biographies grecques «paiennes» dans la «Vita
Pauliy de Jéerome?, w: Cristianesimo Latino e cultura Greca sino al sec. IV. XXI Incontro
di studiosi dell’antichita cristiana, Roma, 7-9 maggio 1992 [=“Studia Ephemeridis
«Augustinianum»”, 42], Roma 1993, s. 211-234.

12 Por. takze HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Hilarionis 3,2. G.W.H. WEINGARTEN,
Der Ursprung des Mdnchtums im nachconstantinischen Zeitalter, “Zeitschrift fiir
Kirchengeschichte” 1 (1877), s. 5, zrodlo tego epizodu widzi w: Lucius APULEIUS
MADAURENSIS, Metamorphoses sive asinus aureus 2, 17. Odrzuca to P. DE LABRIOLLE, Vie
de Paul de Thébes et Vie d’Hilarion, par saint Jéréme [= “Science et Religion. Etudes pour
le temps présent”, 436], Paris 1907, s. 19, przypis 2. Por. takze CICERO, Pro Aulo Cluentio
Habito 6, 15.
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2. Siostra Sw. Pawla Tebanskiego

Jak juz wspomnieli$my, temat siostry ascety jest klasyczny w pi-
$miennictwie monastycznym 1 hagiograficznym pierwszych wiekow. Takze
w Vita S. Pauli, czerpigcej wzorzec z Atanazjanskiej Vita S. Antonii®, bo-
hater dzieta — Pawel z Teb — jest mlodym sierotg opiekujacym si¢ siostra:

“W tym samym czasie, w ktorym mialy miejsce te wydarzenia, zyjacy w dolnej
Tebaidzie Pawet w wieku okoto szesnastu lat odziedziczyt (wraz z zamgzng juz siostra) po
$mierci obojga rodzicéw pokazny spadek. Byt on bardzo wyksztalconym w wiedzy huma-
nistycznej zarowno greckiej jak i egipskiej, posiadat tagodne usposobienie i bardzo kochat
Boga. Kiedy za$ rozszalala si¢ burza przesladowania, ukryt si¢ w bardziej oddalonej posiadto-
sci wiejskiej. Do czegdz jednak nie popychasz ludzkie serca, o przekleta zadzo ztota?! Otoz,
maz siostry powziagt mysl wydania tego, ktorego powinien raczej ostania¢. Nie mogly odwies¢
g0 od tego wystepku ani tzy zony, ani wigzy krwi, ani Bog, ktory widzi wszystko z gory. Byt
zawsze obecny, nalegal, postugiwat si¢ okrucienstwem, jakby bylo to mitosierdzie. Kiedy za$
ten przeroztropny miodzieniec zrozumiat to, zbiegt w gorskie pustkowia. Oczekujac zas konca
przesladowania, dobrowolnie przyjat to, do czego zmusita go konieczno$¢™'.

W przeciwienstwie jednak do siostry $w. Antoniego, ktora zdaje si¢
by¢ mtodsza od brata (gdyz oddaje on ja pod opieke dziewic Bogu po-
swigconych'®), siostra Pawla prawdopodobnie byta starsza od niego. Nic
o jej wieku nie wiemy. Hieronim stwierdza tylko, Zze byla ona “juz zame¢z-
ng”, a wigc, jak si¢ wydaje, od dluzszego czasu. Siostra ta, jak mozemy si¢
domysla¢, odziedziczyta po rodzicach przypadajaca na nig cze$¢ majatku.
Nienasycony jednak i zadny bogactwa szwagier Pawla stara si¢ zagarnac
catos¢ majatku, ktory, jak si¢ wydaje, jest znaczny, gdyz mowi si¢ takze

13 Por. ATHANASIUS ALEXANDRINUS, Vita S. Antonii, w: Patrologiae Graecae cursus
completus t. 26, kol. 837-976; Sources Chrétiennes, t. 400.

4 HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Pauli Primi Eremitae monachi Thebaei 4,1 -5,
1: “Per idem ergo tempus, quo talia gerebantur, apud inferiorem Thebaidam, cum sorore
iam viro tradita, morte amborum parentum, in haereditate locupleti Paulus relictus est,
annorum circiter sexdecim, litteris tam Graecis quam Aegyptiacis adprime eruditus, man-
sueti animi, Deum valde amans. Et dum persecutionis detonaret procella, in villa remotiore
secretior erat. Verum quid pectora humana non cogis, auri sacra fames? Sororis maritus
coepit prodere velle, quem celare debuerat. Non illum uxoris lacrimae, non communio
sanguinis, non exspectans cuncta ex alto Deus, a scelere revocaverunt. Aderat, instabat,
crudelitate quasi pietate utebatur. Quod ubi prudentissimus adulescens intellexit, ad mon-
tium deserta confugiens, dum persecutionis finem praestolatur, necessitatem in voluntatem
vertit [...]”, w: B. DEGORsKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, s. 84-87.

15 Por. ATHANASIUS ALEXANDRINUS, Vita S. Antonii 2, 1; 2, 4-5; 3, 1.
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o oddalonej posiadtosci wiejskiej, w ktorej Pawet si¢ chroni, by uniknaé
przesladowan ze strony pogan. Rola zlej osoby jest tu przypisana “mezowi
siostry”, ktory chce zadenuncjowa¢ mtodego Pawta z powodu “przeklete;
zadzy ztota”. Za posrednictwem zwrotdw, wzietych z klasycznej literatury
tacinskiej'®, $w. Hieronim stwierdza, ze “ani 1zy zony, ani wigzy krwi, ani
Bog, ktory widzi wszystko z gory”!” nie powstrzymaty zachtannego szwa-
gra przed niecnym czynem. Wzmianka o “lzach Zzony”, to znaczy siostry
$w. Pawla, wskazuje na zwigzek matzenski, w ktorym wiezy krwi i ludz-
kie uczucia zdajg si¢ by¢ nieobecne, a sama kobieta jest catkowicie i nie-
wolniczo poddana mezowi. Mozna stusznie mysle¢, ze to wlasnie siostra
ostrzegta §w. Pawla przed grozacym mu niebezpieczenstwem i doradzita
ucieczke. Sam tekst stwierdza, ze jej maz byt okrutny i dazyl do swego
przewrotnego celu oraz ze “byt zawsze obecny”'®. By¢ moze brat i siostra
mieszkali poczatkowo w tym samym domu, a pdzniej maz zony zaczal rza-
dzi¢ obojgiem rodzenstwa.

Jakkolwiek by nie byto, Pawlowa siostra jawi si¢ jako osoba chwiej-
na, znajdujaca si¢ w potozeniu raczej niewolnicy niz zony, jako kobieta
majacej u boku meza starszego od niej, despotycznego i grubianskiego,
pozbawionego ludzkich i chrzescijanskich wartosci, u ktérego liczg si¢ je-
dynie bogactwa materialne. Hieronim nie wspomina o dzieciach. Opisana
sytuacja nacechowana jest rosngcym stale cynizmem Pawlowego szwagra,
ktory, jak stwierdza Hieronim, “postugiwal si¢ okrucienstwem, jakby byto
to mitosierdzie”.

16 Wyrazenie to pochodzi od Wergiliusza (por. VERGILIUS, Aeneidos 3, 56-57; por.
takze tamze, 1, 349; tamze, 4, 412). Bogactwo zostato ukazane w kluczu catkowicie nega-
tywnym. Pogarda wzgledem bogactw pojawia si¢ juz na samym poczatku Vita poprzez za-
stosowanie kontrastu, jaki zachodzi pomigdzy nie troszczeniem si¢ o nie, jesli chodzi o $w.
Pawta, a chorobliwym przywigzaniem do nim ze strony jego szwagra. Temat ten bedzie
si¢ powtarza w caltym Hieronimowym dziele, a jego kulminacja dokona si¢ w zakonczeniu
calej Vita. Por. B. DEGORSKI, Gli epiloghi delle Vitae monastiche del IV secolo: fra retorica
e teologia, w: La narrativa cristiana antica: codici narrativi, strutture formali e sche-
mi retorici. XXIII Incontro di studiosi dell’antichita cristiana, Roma, 5-7 maggio 1994,
Istituto Patristico “Augustinianum” [= “Studia Ephemeridis «Augustinianum»”, 50], Roma
1995, s. 193-209; TENZE, Epilogi “Zywotow” mnichow IV wieku — retoryka i teologia,
,.Dissertationes Paulinorum” 7 (1994), s. 105-121; TENZE, Zakonczenia Hieronimowych
Vitae Patrum: Pauli, Hilarionis et Malchi — klucz do wiasciwego zrozumienia catosci tych
dziel, ,,Dissertationes Paulinorum” 23 (2014), s. 5-22.

17 Wyrazenie czerpie natchnienie z Cycerona (por. CICERO, Pro Cluentio 5, 12-13).

18 Kolejne wptywy autorow klasycznych (prawie dostownie): FLORUS, Epitome rerum
Romanarum, sive epitome de Tito Livio bellorum omnium annorum 1, 40, 7; ale takze
CICERO, In C. Verrem actio secunda 1, 30, 75.
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Nie znamy przyczyny, dla ktorej siostra §w. Pawta, bedaca by¢ moze
wyksztatcong chrzeécijanka o wrazliwym sercu, poslubila tak okrutnego
cztowieka: moze zostata do tego zmuszona kolejami losu albo podstepem
meza pragngcego zagarna¢ majatek jej rodziny? W przeciwienstwie do
siostry $w. Antoniego, ktora wydaje si¢ by¢ zenskim przedhuzeniem asce-
tycznych idealow swego brata, siostra §w. Pawta wzbudza w nas smutek
1 przywotuje na mysl przykre angustiae nuptiarum (utrapienia matzenskie),
ktore sg przeciwienstwem wzniostego powotaniu jej brata Pawta do swigto-
$ci i cnoty, z powodu ktorych przeszedt do historii®.

Hieronimowe opowiadanie o siostrze, lapidarne jak w przypadku
nierzadnicy i me¢czennika, zdaje si¢ taczy¢ te dwa przeciwstawne sobie
wymiary w celu wywyzszenia zycia monastycznego: 1) nierzadnica jest
symbolem tego wszystkiego, co zagraza cnocie; 2) nieszczgsliwie ozeniona
siostra ascety jest symbolem wyzszos$ci nad matzenstwem zycia poswie-
conego (konsekrowanego) Bogu. Ten ideologiczny zamyst Autora jest tu
bardzo wyrazny, a wrgcz sam si¢ nasuwa.

3. Kleopatra

W Vita S. Pauli spotykamy interesujacg wzmianke o stawnej krolo-
wej Egiptu — Kleopatrze. Warto zauwazy¢, iz jest to jedyna kobieta, ktorej
imi¢ Hieronim podaje w swoim dziele. W ten sposob nadaje mu warto$¢ hi-
storyczna, ustalajac czas, w ktérym wszystko si¢ dzieje. Okresla tez miejsce
kryjowki Pawta, ktorg jest opuszczona mennica fatszerzy monet:

“Mozna byto oprocz tego dostrzec nieliczne pomieszczenia rozsiane w rozpadlinach
skalnych?, w ktorych widoczne byta zardzewiate juz kowadta i mioty, jakich uzywa si¢ do bi-

1 Odnosnie do angustiae nuptiarum, por. np.: TERTULLIANUS CARTHAGINENSIS, De
exhortatione castitatis, passim; CYPRIANUS CARTHAGINENSIS, De habitu virginum, passim;
AMBROSIUS MEDIOLANENSIS, De virginibus, ad Marcellinam sororem, libri tres, passim;
TENZE, De virginitate, passim; TENZE, De institutione virginis, passim; TENZE, Exhortatio
virginitatis, passim; HIERONYMUS STRIDONENSIS, Adversus Helvidium de perpetua virgini-
tate Beatae Mariae Virginis, passim; TENZE, Epistula 22, 22 [Ad Eustochium. De virgini-
tate servanda]. Por. takze B. DEGORSKI, Sw. Hieronim. Listy do Eustochium, s. 146-148.
Co si¢ tyczy angustiae nuptiarum, $w. Hieronim (w Epistula 22, 22) wspomina takze inne,
milodziencze dzielo Tertuliana (napisane przed rokiem 197): il Liber ad amicum philo-
sophum (por. Clavis Patrum Latinorum numer 31d.). Niestety dzieto to zagingto. Por. C.
TBILETTL, Un opuscolo perduto di Tertulliano: Ad amicum philosophum, Torino 1961.

20 Por. Luctus ANNAEUS SENECA, Phoenissae (Thebais) 72; VERGILIUS, Georgica 4,
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cia pieni¢dzy. Pisma Egipcjan podaja, iz miejsce to stuzyto jako warsztat, gdzie bito falszywe
monety w tych burzliwych czasach?!, kiedy to Antoniusz ztgczyt sie z Kleopatrg™>.

Chodzi wigc o czasy jeszcze poganskie, acz bliskie juz nadejsciu
chrzescijanstwa. Hieronimowa wzmianka historyczno-archeologiczna ma
takze ideologiczne znaczenie: ubostwu $w. Pawla z Teb, ktory opuszcza
$wiat 1 jego bogactwa, przeciwstawia si¢ gtdd pienigdza i jego fatszywej
wartosci.

Hieronim negatywnie ocena tez catg owa epoke poganska 1 jej prze-
wrotne zwyczaje. Taka wymowe ma stwierdzenie, ze dziato si¢ to wowczas,
gdy “Antoniusz zlaczyl si¢ z Kleopatra”. W ten sposoéb Autor chce nie-
watpliwie podkresli¢ zaistnialy pomiedzy nimi konkubinat. Owe “ztaczyt
si¢” odnosi si¢ do ich niewaznego prawnie malzenstwa, gdyz Antoniusz
byt juz zonaty w Rzymie®. Kleopatra pojawia si¢ wigc tutaj jako symbol

418-419. Odnos$nie do tego i poprzedniego fragmentu, por. B. DEGORSKI, La natura del
deserto nelle Vitae di san Girolamo, w: La cultura scientifico-naturalistica nei Padri della
Chiesa (I-V sec.). XXXV Incontro di studiosi dell’antichita cristiana, Roma, 4-6 maggio
2006 [= “Studia Ephemeridis «Augustinianum»”, 101], Roma 2007, s. 563-564.

2 Uzyte tu przez $w. Hieronima stowo lacinskie tempestas, jest wyrazeniem o posma-
ku raczej poetycznym i wytwornym. Takze i1 tu wigc mozemy doszukiwac si¢ wplywow
autorow klasycznych. Por. np.: GArus CRISPUS SALLUSTIUS, De Catilinae coniuratione 17,
7; MARrcus TuLLius CICERO, De divinatione 1, 75. W stowie tempestas daje si¢ styszeé
cierpienie Hieronima na wspomnienie owych ci¢zkich dla Rzymian czaséw spowodowa-
nych ta niewlasciwa mitosciag Antoniusza do Kleopatry.

22 HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Pauli Primi Eremitae monachi Thebaei 5, 2:
“Erant praeterea per exesum montem haud pauca habitacula, in quibus scabrae iam incu-
des et mallei, quibus pecunia signatur, visebantur. Hunc locum Aegyptiorum litterae ferunt
furtivam monetae officinam fuisse, ea tempestate qua Cleopatrae iunctus Antonius est”, w:
B. DEGORsKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 89.

2 Marek Antoniusz, pierwszy syn Marka Antoniusza Kretyka (Marcus Antonius
Creticus), urodzit si¢ okoto roku 83 przed Chrystusem. Zgodnie z Lex Titia (X1 43 r.
przed Chr.), wraz z Lepidusem i Oktawianem zostal mianowany na pi¢¢ lat triumwirem.
Pokonawszy pod Filippi w 42 roku przed Chr. Brutusa i Kasjusza, Antoniusz dat si¢ pozna¢
jako wspanialy wodz i za zgoda Oktawiana zaczat reorganizowac¢ wschodnig czg$¢ cesar-
stwa. W 41 roku przed Chr. poznat w Tarsie Kleopatre i udat si¢ z nig do Egiptu. Jednak
na poczatku roku 40 przed Chr. z powodu kleski jego brata Lucjusza Antoniusza musial
wroci¢ do Italii, gdzie w Brundizjum zawart nowy pakt z Oktawianem, oddajac mu Galig¢
1 zeniac si¢ z jego siostra — Oktawia. W roku 37 przed Chr. Antoniusz wyjechat na Wschod,
pozostawiajac ja w Italii 1 taczac si¢ (tym razem na stale) z Kleopatra. Malzenstwo to od
strony prawa rzymskiego byto niewazne. W roku 36 przed Chr. Antoniusz w Aleksandrii
ogtosit Kleopatre i jej dzieci wladcami Egiptu i innych terytoriow Cesarstwa Rzymskiego.
Wydarzenie to spowodowato zerwanie paktu z Oktawianem i wyrazng z nim wojne.
Antoniusz zostat pokonany pod Akcjum we wrzesniu 31 r. przed Chr. Nie mogac obro-
ni¢ Egiptu, popehit samobojstwo w sierpniu 30 r. przed Chr. przed samym zdobyciem
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poganstwa i niemoralnego §wiata, w ktorym liczy si¢ wladza, przyjemno$¢
1 bogactwo. Jeszcze wiec kolejny raz posta¢ kobiety jest uosobieniem tego
wszystkiego, co przeciwstawia si¢ wartosciom ewangelicznym i wzniostym
ideatom ascetycznym.

Jak widzimy, w swoim milodzienczym dziele hagiograficznym $w.
Hieronim przedstawia negatywny obraz kobiety. Sytuacja bedzie si¢ zmieniata
w miar¢ uptywu czasu i coraz lepszego poznawania przez niego duszy kobiety.

I1. Kobiety w Vita S. Hilarionis Sw. Hieronima

1. Diabelska przewrotnos¢

W dziejach §w. Hilariona kobiety sg bardziej obecne. Na poczatku
jednak jego drogi ascetycznej wzmianka o kobiecie jest nadal negatywna.
Majac zaledwie pigtnascie lat, Hilarion zaczyna juz stosowac bardzo srogie
pokuty, ktére wyniszczaja go do tego stopnia, ze pewnej nocy, majaczac,
styszy “jakby ptacz bezbronnych kobiet™*.

Nie jest tatwo zrozumie¢ doktadnie, co §w. Hieronim chce przez to
powiedzie¢. Chodzi tu niewatpliwie o diabelski podstep, by zwies¢ miode-
go jeszcze pustelnika. ,,Bezbronne kobiety”? Wzgledem czego czy kogo?
Co to za placz? Moze wotanie o pomoc? Mozemy zatozy¢, ze chodzi
o ptacz spowodowany strachem przez jakims niebezpieczenstwem ze stro-
ny nieuczciwych osob. Podstep szatanski polegalby zatem na wzbudzeniu
w mtodziencu niewtasciwych mysli, odciaggnigciu go z miejsca, w ktorym
przebywat, i zaniechaniu uprawiania ascezy.

2. Matki

W Vita $w. Hilariona kobiety sa ukazane z zasady pozytywnie
1 w wigkszosci sa to matki.

Aleksandrii przez Oktawiana. Por. B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiogra-
phica, 88-89.

24 HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Hilarionis 3, 7: “[...] planctum quasi muliercu-
larum [...]”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 124. Por. takze
PuBL1Us CORNELIUS TACITUS, De origine et situ Germanorum 7.



TYPOLOGIA KOBIETY W HIERONIMOWYCH VITAE SANCTORUM PATRUM 15

2. 1. Bezplodna matka

W rozdz. VII Vita S. Hilarionis opisany jest cud uczyniony przez
Ascete wzgledem pewnej kobiety z Eleuteropolis wzgardzong przez me¢za,
gdyz po pigtnastu latach matzenstwa nie otrzymat od niej zadnego dziecka.
Hilarion miat wowczas dwadziescia dwa lata, a wigc od siedmiu lat zyt
jako anachoreta na pustyni palestynskiej, stawa za$ jego swietosci rozsze-
rzata si¢ na okoliczne kraje. Wydaje sie, ze to spotkanie z nieptodng nie-
wiastg jest pierwszym kontaktem, jaki Hilarion miat ze §wieckimi, gdyz
Hieronim pisze, ze kobieta ta “jako pierwsza o$mielita si¢ wtargna¢ do bto-
gostawionego [Hilariona]”*, zaskakujac go i upadajac mu do stop. Scena
jest patetyczna takze i z tego wzgledu, ze Asceta natychmiast odwraca si¢
w drugg strong. Protagonistka bedzie tu jednak kobieta, a nie mnich. To
jej bowiem Hieronim przypisuje gtéwna role, a $w. Hilarionowi tylko dru-
gorzedng. Osobowos$¢ kobiety jest silna i udziela glebokiej lekcji mtode-
mu pustelnikowi. Aby nie zosta¢ odepchnigta, pokonuje go ewangeliczng
prawda, ze “wlasnie ta pte¢ [czyli: pte¢ kobieca] zrodzita Zbawiciela?.
Troche wczesniej kobieta prosita: “Nie patrz na mnie jak na kobiete, ale
jak na nieszczg$liwa™?’. To znaczy: nie patrz na mnie jak na Ewe, ale jak
na stworzenie, ktére potrzebuje mitosci, i odwotuje si¢ do “Narodzonego
z niewiasty” (por. Ga 4, 4). Kobieta zdaje sobie sprawg, ze jest natarczy-
wa, gdyz stwierdza: “Wybacz mojg zuchwato$¢”*®. Wie, ze jako niewiasta
naruszyta co§ w rodzaju klauzury duchowej ascety. Mozliwe, ze Hieronim
ma tu na mys$li ciasnot¢ umystu Hilariona w tym wczesnym okresie jego
zycia. Bedac prawdopodobnie réwiesniczkg mnicha, niewiasta okazuje si¢
bowiem dojrzalsza on niego, a nawet pozwala sobie korygowac go po mat-

25 HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Hilarionis 7, 1: “[...] prima irrumpere ausa est
ad beatum [...]”, w: B. DEGORsKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 130.

%6 Tamze, 7, 2: “Hic sexus genuit Salvatorem”, w: B. DEGORsKI (wyd.), Hieronymi
historica et hagiographica, 130. Ojcowie KoS$ciota bronig pigkna i dobroci kazdego stwo-
rzenia jako dzieta Bozego. Takze pte¢ jak i matzenstwo (prokreacja) stanowia wielka war-
tos¢, gdyz wspoétdziatajg w zbawczym planie Boga. Z tego powodu Ojcowie bronig tych
wartosci przed btednymi naukami cho¢by enkratytow, gnostykow, marcjonitow, montani-
stow, nowacjan, manichejczykow oraz przed wszelakimi wypaczeniami btgdnych teorii
ascetycznych.

27 HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Hilarionis 7, 2: “Noli me mulierem aspicere,
sed miseram”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 130.

28 Tamze, 7, 1: “Ignosce [...] audaciae [...]”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi histo-
rica et hagiographica, 130.
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czynemu: “Dlaczego uciekasz przed kims, kto ci¢ prosi?”? Przytacza mu
takze stowa Ewangelii (por. Mt 9, 12), ze chorzy, a nie zdrowi, potrzebu-
ja lekarza. Mamy tu w pewnym sensie do czynienia z parafrazg spotkania
Jezusa z Kananejka, Syrofenicjanka (por. Mt 15, 21-28). Jezus jednakze
zdaje si¢ opiera¢ cudzoziemce dlatego, by doprowadzi¢ ja do wyznania
wiary. Dla Hilariona natomiast fakt ten jest sposobnoscig do pozbycia si¢
falszywego obrazu kobiety i docenienia czystej relacji z plcig przeciwnag.
Jak bowiem czytamy: “w koncu poddat si¢ i — widzac kobiete po tak dtugim
czasie — spytal ja o powod jej przyjscia i jej placzu™’. Laska zostata udzie-
lona: “po uptywie roku, znéw jg zobaczyl, (ale juz) z synem™!. Co wigcej,
kobieta ta, najpierw bezptodna, stata si¢ takze juz woéwczas duchowa matka
ascety, jednajac go ze swiatem kobiecym.

2. 2. Aristaenete

Jak wspomnielis$my, opisywane przez $w. Hieronima kobiety z zasady
sg anonimowe. Pierwszg kobieta, ktéra ma konkretne imig, jest Aristaenete.
W Vita $w. Hilariona spotykamy ja dwukrotnie: w rozdziale VIII i XIX.

W rozdziale XIX méwi ona Hilarionowi, ze chce udac si¢ do $w.
Antoniego Opata. Mnich ja jednak od tego odwodzi, informujac, ze Antoni
juz nie zyje, co ona przyjmuje za prawde i rezygnuje z zamystu; Aristaenete
mu ,,uwierzyla i si¢ zatrzymata?. Wkroétce okazuje si¢, ze Antoni faktycz-
nie nie zyje, a Hilarion ma ducha proroczego.

Aristaenete jest zong prefekta, o czym Hieronim informuje czytelni-
ka zarowno w rozdziale VIII*, jak i tutaj — w XIX. Precyzuje on, ze ten jej
maz “nie ma niczego z pychy prefekta™*. Czyni to by¢ moze dlatego, by
usprawiedliwi¢ czgsty jego kontakt ze §w. Hilarionem. Sama kobieta jest
takze ukazana jako prosta, pokorna i nabozna, majaca stycznos¢ z wielki-

» Tamze, 7, 2: “Quid rogantem fugis?”, w: B. DEGORsKI (wyd.), Hieronymi historica
et hagiographica, 130.

0 Tamze, 7, 3: “Tandem substitit, et post tantum temporis visa muliere interrogavit
causam adventus eius ac fletuum”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagio-
graphica, 130.

31 Tamze, 7, 4: “[...] exacto anno, vidit cum filio”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi
historica et hagiographica, 130.

32 Tamze, 19, 7: “Credidit illa et subsistit”, w: B. DEGORsSKI (wyd.), Hieronymi histo-
rica et hagiographica, 156.

3 Por. tamze, 8, 1.

3 Tamze: “[...] nihil de ambitu praefecti habens [...]”, w: B. DEGORsKI (wyd.),
Hieronymi historica et hagiographica, 154.
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mi ascetami. W pierwszym epizodzie, w ktérym si¢ pojawia w rozdziale
VIII, widzimy, jak zatrzymuje si¢ w Gazie wraz z trojgiem dzieci i me-
zem Helpidiuszem — przysztym prefektem pretorium w potnocnej Afryce
i na Srodkowym Wschodzie®. Wczesniej cata rodzina byta w Egipcie
u $w. Antoniego Opata. Hieronim okres$la Aristaenete jako “bardzo zna-
ng u swoich, a jeszcze bardziej znang posrod chrzescijan™®. W Gazie jed-
nak cata rodzina dostaje silnej goraczki, ktora zmusza ich do pozostania®’.
Najbardziej dotkniete chorobg sa dzieci — lekarze tracg nadzieje na ich wy-
zdrowienie. U Aristaenete jednak, takze chorej, budzi si¢ wielka matczyna
sita. Wczesdniej rozpaczata i — jak pisze Hieronim: ,,Wyjac, lezata plackiem,
biegajac pomiedzy cialami trojga dzieci, jak gdyby byly juz trupami’®.
Wiedzac jednak, ze w poblizu znajduje si¢ §wigty pustelnik Hilarion, na-
brata sit 1 — “zapomniawszy o swojej godnosci matrony”™ — wsiadla na
grzbiet osta i $§piesznie do niego pojechata. Pomimo zlego stanu zdrowia
i ostabienia, chciata nawet p6js¢ piechota. Ale — jak uscisla Hieronim — mgz
przekonat ja, by wzigta osta i kilka sluzebnic do pomocy. Ztamana utrapie-
niem i bélem, nie dbata o konwenanse i swoj status spoteczny. “Dostrzegata
juz w sobie tylko matke™?, jak pigknie o niej pisze Hieronim.

Takze i ta kobieta podobna jest do $§mialej Syrofenicjanki, ktora upa-
dta do stop Jezusa, aby wstawiac si¢ za swoja corka (por. Mk 7, 24-30).
W pierwszej chwili §w. Hilarion jeszcze 1 tym razem probuje opieraé si¢
nieoczekiwanej interesantce, ale potem si¢ wzrusza, tym bardziej, ze prosba
Aristaenete jest juz wyznaniem wiary w moc Boga i jego stugi: “Hilarionie,

35 Helpidiusz (Helpidius) okoto roku 360 byt praefectus praetorio Orientis. Obszar
ten rozciagat si¢ od Libii do Tracji. W owym czasie prefekt pretorium byt gtéwnym mini-
strem zarzadu cesarstwa. Helpidiusza wspominaja rézne zrodta, migdzy innymi AMMIANUS
MARCELLINUS, Res gestae divi Augusti 21, 6, 9.

3¢ HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Hilarionis 8, 1: “[...] valde nobilis inter suos et
inter Christianos nobilior [...]”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiogra-
phica, 130.

37 Hemitritaeus: “poltrzeciaczka”; “trzydniowa goraczka”. Ciezka choroba (goraczka)
charakteryzujaca si¢ bardzo wysoka goraczka powracajaca prawie kazdego dnia. Opisuje ja:
Aurus CorNELIUS CELSUS, De medicina 3, 3, 2.

38 HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Hilarionis 8, 3: ““[...] lacebat ululans mater et
quasi inter tria filiorum discurrens cadavera [...]”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi hi-
storica et hagiographica, 132.

3 Tamze, 8, 4: “[...] oblita matronalis pompae [...]”, w: B. DEGORsKI (wyd.), Hieronymi
historica et hagiographica, 132.

4 Tamze: “[...] tantum se matrem noverat [...]”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi
historica et hagiographica, 132.
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stugo Boga, zwro¢ mi moje dzieci™!. Ton jej glosu jest bardziej rozkazem
niz prosba. Ukazuje si¢ tu silny charakter tej kobiety, ktéra mowi tak, jak
wczesniej dziatata — bez wahania i zdecydowanie. Dokonuje si¢ cud: Asceta
po raz pierwszy zgadza si¢, by pdj$¢ do Gazy i uzdrowié¢ dzieci.

2. 3. Matki wychowawczynie

Prawie na koncu Vita S. Hilarionis Hieronim w sposob szczegol-
ny uwypukla rolg, jaka odgrywa kobieta-matka zar6wno w spoteczen-
stwie i kulturze, jak tez w zyciu religijnym. Matka jest ta, ktora zachowuje
w swoim sercu wazne zdarzenia, aby przekaza¢ o nich pamig¢ z pokolenia
na pokolenie. Ustna traditio, powierzona w sposob naturalny i1 spontanicz-
ny matce, w kregu kulturowym kazdego ludu czyni z kobiety matke nie
tylko fizycznie, ale takze duchowo. W rozdziale XXIX Vita §w. Hilarion,
przebywajac w Epidaurum (dzisiejszy Dubrownik w Chorwacji), uspokaja
morze wzburzone po trzgsieniu ziemi. Ogromne fale zagrazaja wybrzezu
1 jego przestraszonym mieszkancom. Wedlug §wiadectwa $w. Hieronima,
pami¢¢ o tym wydarzeniu przetrwata w Epidaurum i catym tamtejszym
regionie, gdzie, jak pisze, “az do dzi$ rozpowszechniajg ten fakt, a matki
uczg o tym swe dzieci, aby przekazaty o tym pamig¢ przysztym pokolenio-
m”*, Motywem tego jest tu nie tyle wzglad religijny, ile raczej kulturowy:
zachowaé pamie¢ o wydarzeniu. Tak czy inaczej, §w. Hieronim nie mogt
uzy¢ lepszego sposobu, by uwypukli¢ role kobiety w narodzie i Kosciele,
ukazujac przy tym bardzo jasno wartos¢ traditio fidei i poboznos$ci ludowe;,
ktére od dwoch tysigcy lat ksztattuja coraz to nowe pokolenia chrzescijan.

3. Kobieta niewidoma

Krotka, lecz ciekawa wzmianka, znajduje si¢ w rozdziale IX Vita S.
Hilarionis. Do naszego Bohatera przynosza ociemniata od dziesigciu lat
kobiete. Mowi ona Pustelnikowi, ze bezuzytecznie wydata na lekarzy cate
swoje mienie. Dziwi¢ nas moze odpowiedz Hilariona, ktory ja taja, mo-

4 Tamze, 8, 6: “Hilarion, serve Christi, redde mihi liberos meos!”, w: B. DEGORSKI
(wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 132.

42 Tamze, 29, 4: “[...] usque hodie praedicat, matresque docent liberos suos ad me-
moriam in posteros transmittendam”, w: B. DEGORsSKI (wyd.), Hieronymi historica et ha-
giographica, 172.



TYPOLOGIA KOBIETY W HIERONIMOWYCH VITAE SANCTORUM PATRUM 19

wigc, ze lepiej by byta zrobita, gdyby data wszystko biednym* i uwierzy-
ta, Ze ja uzdrowi sam Pan. Prawdopodobnie Asceta chce skorygowaé brak
wiary i mitosci tej kobiety, uzdrawiajac jej duszg. Mito§¢ bowiem ukierun-
kowataby ja ku blizniemu zamiast dotychczasowego, egoistycznego zajmo-
wania si¢ sobg samg. Wiara w Pana uzyskalaby jej za$ taske uzdrowienia.
Hieronim dodaje tu, ze — oprocz glosnego wotania — niewidoma kobieta
“btagata o mitosierdzie*. W odpowiedzi na to Hilarion czyni w koncu cud,
powtarzajac gesty Jezusa z opisu uzdrowienia z Mk 8, 23, kiedy to Pan
splunat na oczy niewidomego, aby go uzdrowi¢. Wszystko to potwierdza
Hieronimowe przestanie, ze w przypadku tej niewidomej niewiasty nale-
zato najpierw uleczy¢ jej zamknigte i $lepe na potrzeby innych serce. Sam
fakt, ze kobieta udata si¢ najpierw do innych lekarzy, a nie spontanicznie do
swietego Pustelnika, wskazuje na jej letnig poboznos¢. O tym, ze kobieta
czula si¢ (moze pod$wiadomie?) winng, $wiadczy jej prosba o milosierdzie,
gdy $w. Hilarion poprzez swa uwage wstrzasnat jej sumieniem.

4. Malzonki

Jesli Aristaenete jest protagonistka samg w sobie dzigki wlasnej, sil-
nej osobowosci, fakt za$, ze jest zong prefekta Helpidiusza Hieronim po-
daje tylko ze wzgledow historycznych, to inne kobiety, pojawiajace si¢ na
kartach omawianego zyciorysu, odgrywaja epizodyczng role i zazwyczaj
sg czyimi$ zonami. Mamy wigc do czynienia z sytuacjg przeciwng do wy-
darzen zwigzanych z Aristaenete, gdzie to maz jest postacig drugorzedna,
kobieta za§ wysuwa si¢ na pierwszy plan.

Pierwsza ze wspomnianych przez Hieronima Zzon pojawia si¢ w roz-
dziale X. Jest ona matzonka niejakiego Oriona — osoby godnej czci, “czto-
wieka wybitnego i bardzo bogatego z miasta Ailath®, ktore goruje nad
Morzem Czerwonym™®. Bohaterem jest Orion, ktory jako opetany zostal

# Por. takze TENZE, Epistula 14, 6; Epistula 58, 2; Epistula 60, 10; Epistula 66, 8,
Epistula 79, 5; Epistula 120, 1.

* TENZE, Vita S. Hilarionis 9, 3: “[...] misericordiam deprecante [...]”, w: B. DEGORSKI
(wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 134.

4 Jestto dzisiejsze Ejlat nad zatokg Akaba. Na temat tej miejscowosci por. HIERONYMUS
STRIDONENSIS, De situ et nominibus locorum Hebraicorum, w: Patrologiae Latinae cursus
completus, t. 23, kol. 862.

% TENZE, Vita S. Hilarionis 10, 5: “[...] vir primarius et ditissimus urbis Ailae, quae mari
Rubro imminet [...]”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 136.
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przyprowadzony do $w. Hilariona. Kto go przyprowadzit? Tekst Vita stwier-
dza, ze udat si¢ “do klasztoru z zong i dzie¢mi”™*’. Prawdopodobnie wigc
to wlasnie zona podjeta decyzje, by zaprowadzi¢ meza do Cudotworcy.
Zazwyczaj bowiem to wtasnie kobieta jest najbardziej religijna w rodzinie.
Nie jest moze przypadkiem, ze $w. Hieronim umieszcza ja w centrum tego
wydarzenia.

Autor wspomina takze inne kobiety bedace zonami. Sg wsrdd nich
nawet poganki. Pozytywna bowiem dziatalno§¢ $w. Hilariona nie uszla
uwadze pogan oddajacych cze$¢ bogini Wenus, ktérych chrzescijanie uwa-
zali za opetanych. Gdy $w. Hilarion przybyt na pustyni¢ Kadesz, poganie ci
wyszli mu na spotkanie i ze czcig oddali hotd, pokazujac swe najcenniejsze
bogactwa — zony i dzieci®®. Z zasady nie bylo w zwyczaju, aby niewia-
sty pokazywaty si¢ publicznie obcym. Fakt wigc ich przyprowadzenia do
Hilariona byt znakiem przyjazni i zaufania.

5. Opetana dziewica konsekrowana

Jest to jedyna dziewica konsekrowana, o ktérej mowig Hieronimowe
Vitae Sanctorum Eremitarum. Jak podaje Autor w Vita S. Hilarionis, t¢
“Bozg dziewice™* ustawicznie napastowal zakochany w niej mtodzieniec.
Nie mogac dopia¢ swego, amant udaje si¢ do Memfis®, aby tam szukac
pomocy w czarach. Po powrocie umieszcza zaklety fetysz pod progiem
“dziewczyny’™'. W nastepstwie tego dziewica “wariuje, zrzucajac z glowy
welon™, targa sobie wlosy, zgrzyta zgbami i, krzyczac wniebogtosy, wzywa

47 Tamze, 10, 11: “[...] cum uxore et liberis venit ad monasterium [...]”, w: B.
DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 136.

“ Por. tamze, 16, 1-6.

# Tamze, 12, 1: “[...] virginem Dei [...]”, w: B. DEGORsKI (wyd.), Hieronymi historica
et hagiographica, 140. Chodzi tu o dziewice, ktora swa czysto§¢ poswigcita Bogu, czyniac
$lub czystosci. Niemniej jednak, niekoniecznie musiata ona zy¢ oddzielona od $wiata. Por.
takze HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Malchi monachi captivi 10, 3.

30 Memfis bylo jednym z najwigkszych miast Egiptu. Lezato na zachodnim brzegu
Nilu okoto 28 km na potudnie od dzisiejszego Kairu. Byt to bardzo znany osrodek upra-
wiania magii, wrozbiarstwa i kultu Eskulapa — boga zdrowia i sztuki lekarskie;j.

Sl HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Hilarionis 12, 3: “[...] puellae [...]”, w: B.
DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 142.

52 Welon byt znakiem konsekracji dziewicy, jej zerwania ze $§wiatem i rezygnacji z Zy-
cia matzenskiego. Welon naktadatl na dziewice biskup podczas publicznego sktadania przez
nig $lubu czystosci. Profesja ta faczyta si¢ ponadto ze zmiang odzienia i z zasady towarzy-
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imienia mtodzienca”. Hieronim pisze wigc o mitosci, ktora przeksztalcita
si¢ w obted. Sugeruje to, ze konsekrowana dziewczyna w pewien sposob
odpowiadata pozytywnie na zaloty lub nawet je podsycata. Swiadcza o tym
stowa Hilariona, ktory rozpoczyna egzorcyzmowanie, karcac “dziewice, ze
tak uczynita, iz demon w nig wszedt>*. Widzimy wiec, ze dziewica kon-
sekrowana nie byta bez winy, nawet jesli w koncu $w. Hilarion oskarza
o wszystko szatana, biorgc ja w obrong: “Dlaczego o$mielites si¢ wejs¢
w dzieweczke Boz3?”** W odpowiedzi, zgodnie ze swojg naturg, nieprzy-
jaciel ktamie*®. Interwencja Ascety, po ludzku sadzac, konczy si¢ na tym
dostrzegalnym dla oczu poziomie. Jednak — podobnie jak to miato miejsce
w przypadku cudu uzdrowienia ociemniatej kobiety— ma o wiele glgbsze
skutki duchowe: nastgpuje wewngtrzne uzdrowienie dziewczyny. Hilarion
bowiem, wyjawiajac jej ukryte uczucia, przeciwne §lubowanemu dziewic-
twu, przywraca j3 na droge wierno$ci zagrozonemu powotaniu.

6. Konstancja

Ta wazna dla Hilariona posta¢ pojawia si¢ dopiero pod koniec
Hieronimowego dzieta, nie liczac cudu, ktérego wezesniej dokonat dla jej
krewnych®. Konstancja wkracza na scen¢ dyskretnie, ale w sposob $wiad-
czacy o duzej zazylosci z Hilarionem, zblizajacym si¢ juz do kresu zycia.
Fakt ten zdaje si¢ zapowiadac¢ temat $wigtej przyjazni pomigdzy mnichem
a niewiastg poswigcong Bogu, ktory Hieronim rozwinie nastepnie w Vita S.
Malchi monachi captivi.

szyta jej okoliczno$ciowa przemowa biskupa. Dla rygorystycznego Tertuliana z Kartaginy
welon byl tak wazny, ze bez niego dziewica niejako automatycznie sprzeniewierzata si¢
ztozonemu $lubowi, tracac duchowe dziewictwo i powodujac oddalenie sie Ducha Swie-
tego. To nakrycie glowy miato ja bowiem broni¢ przed pokusami i tym wszystkim, co
moglyby zagraza¢ jej konsekracji (por. TERTULLIANUS CARTHAGINENSIS, De virginibus ve-
landis 3; 15; 17, 2; por. takze TENZE, De oratione 20-23; TENZE, De cultu feminarum 2, 7).

33 HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Hilarionis 12, 4: “Illico insanire virgo et amictu
capitis abiecto rotare crinem, stridere dentibus, inclamare nomen adulescentis [...]”, w: B.
DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 142.

3 Tamze, 12, 10: “[...] increpuit virginem, cur fecisset talia, per quae daemon intrare
potuisset”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 142.

3 Tamze, 12, 7: “[...] quare ausus es ingredi puellam Dei?”, w: B. DEGORSKI (wyd.),
Hieronymi historica et hagiographica, 142.

3¢ 7ty duch ktamie, gdyz jest z natury ktamca i ojcem ktamstwa (por. J 8, 44).

57 Por. HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Hilarionis 32, 2.
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Rozdziat XXXII Vita S. Hilarionis méwi o $mierci $w. Hilariona.
Wisrdd tych, ktorzy przychodza do niego, jest wtasnie Konstancja — “Swieta
niewiasta, ktorej corke i szwagra ocalit on od $mierci przez pomazanie oli-
wa*%. W opisie Konstancji zawarty jest swoisty rys autobiograficzny same-
go Hieronima, przypominajacy jego przyjazn ze $w. Paulg i innymi uczen-
nicami*’. Konstancja, podobnie jak Paula, jest by¢ moze wdowsg. Ukazana
jest bez meza jako posta¢ samodzielna, wybitna, wierna i obdarzona madro-
$cig oraz réznymi cnotami.

Wiasciwa rola Konstancji ujawnia si¢ jednak dopiero w nastepnym
rozdziale XXXIII, stanowigcym epilog Vita S. Hilarionis®, gdzie jest ona
postaciag pierwszoplanowa. Hieronim ukazuje tam calg glebie jej przywia-
zania do Hilariona, ktory juz wowczas nie zyje. Uczucie Konstancji wy-
kracza wigc poza prog $mierci i sprawia, ze “spedzata noce, czuwajac nad
grobem 1 mowiac z nim, jakby byt obecny, aby pomogt jej modlitwom™'.
Hieronim nazywa Konstancj¢ “bardzo §wieta kobietg™®?, ukazujac ich przy-
jazn jako dar Bozej taski — subtelng wiez pomi¢dzy mezczyzng a kobieta,
ktérzy catkowicie sg oddani Panu. Nieodparcie nasuwaja si¢ tu na mysl
$wigci Hieronim i Paula (cho¢ w rzeczywistosci to Hieronim przezyl Paulg).

Mamy tu zatem do czynienia z picknym §wiadectwem komunii po-
miedzy Swigtymi, ktorej nawet $mier¢ nie niweczy, ale jeszcze bardziej
wzmacnia. Rozmowa Konstancji ze zmartym Hilarionem jest forma mo-
dlitwy i swoistym rodzajem kierownictwa duchowego przepojonego we-
wnetrznym $wiattem.

O duchowej glebi przyjazni pomigdzy dwojgiem $wigtych swiadczy
takze opisana w epilogu nagta Smier¢ Konstancji, spowodowana wiadomoscia
o tym, ze ciata Hilariona nie ma juz w grobie na Cyprze, przy ktorym si¢ mo-
dlita, gdyz potajemnie przeniost je do Palestyny uczen Mnicha — Hezychiusz.
Mozna przypuszczac, ze $mier¢ Konstancji wywotana zostata naglym stresem.

8 HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Hilarionis 32,2: ““[...] Constantia quaedam, san-
cta femina, cuius generum et filiam unctione olei de morte liberaverat”, w: B. DEGORSKI
(wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 178.

3 Por. L. MIRRI, La vita ascetica femminile..., passim; TAZE, La dolcezza nella lotta,
passim.

% Por. B. DEGORSKI, Gli epiloghi delle Vitae monastiche del IV secolo, 193-209;
TENZE, Epilogi “oywotow” mnichow IV wieku — retoryka i teologia, 105-121.

I HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Hilarionis 33, 2: “[...] pervigiles in sepulcro
eius noctes ducere et quasi cum praesente ad adiuvandas orationes suas sermocinari”’, w:
B. DEGORsKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 180.

2 Tamze, 33, 1: “[...] sanctissimae mulieris [...]”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi
historica et hagiographica, 180.
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Hieronim zauwaza jednak z emfaza, ze Konstancja poswiadczyta “takze po-
przez $mieré prawdziwe umitowanie stugi Bozego™®. Chociaz bowiem nie
byto w grobie Hilariona, to jednak duchowo byt on caty czas obecny. To dra-
matyczne wydarzenie wskazuje na intensywnos¢ uczu¢ pomiedzy Konstancja
a Wielkim Mnichem. O jakosci tych uczu¢ swiadczy stowo “umitowanie” (di-
lectio), przy pomocy ktorego wielki Autor biblista przetltumaczyt termin hebraj-
ski “qinah” (Pax7) wziety z stownictwa mitosnego. W ten sposob nadat opisy-
wanej relacji pomigdzy swietymi walor czysto duchowy.

I11. Kobiety w Vita S. Malchi monachi captivi $w. Hieronima

1. Matka i pani

Niejestto przypadek, ze jedyne dwie postacie kobiece Hieronimowego
Vitae S. Malchi, wyjawszy Protagonistke, maja wymiar negatywny, jesli
chodzi o realizacje Bozego powotania naszego Bohatera. W III bowiem
rozdziale Vita jego matka przeciwstawia si¢ powolaniu mniszemu syna.
Sam Malchus moéwi, ze uciekt z domu, aby unikna¢ nie tylko grozb ojca, ale
takze, by nie stucha¢ podszeptéw matki sktaniajacej go do zrezygnowania
z cnoty czystosci 1 zatozenia rodziny:

“Ja, moj synu — powiedziat — bytem rolnikiem w majateczku koto Nisibis®, i bytem jedyna-
kiem. Gdy rodzice — uwazajac mnie za przedtuzenie ich rodu i dziedzica dobr rodzinnych

0 Tamze: “[...] veram in servum Dei dilectionem etiam morte comprobans”, w: B.
DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 180.

& Dzisiejszy Nusaybin w Turcji, miejsce przemieszczania si¢ karawan pomigdzy Zachodem
a Wschodem, a wiec takze stykania si¢ wielu ludéw i kultur oraz pradéw filozoficzno-religij-
nych. Od poczatku ery chrze$cijanskiej rzadzili tam na przemian Persowie i Rzymianie. Od
roku 297 miasto weszto na state do Cesarstwa Rzymskiego, stajac si¢ oficjalnie chrzescijanskim.
Ewangelizacja jednak tego terenu jest o wiele wczesniejsza, i mozna by ja umiesci¢ w latach
pomiedzy 79 a 116 rokiem. Histori¢ Nisibis i jej stawnych obywateli stawit §w. Efrem Syryjczyk
w Carmina Nisibena (Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium 240, Syriacum 102).
Na temat Nisibis por. dla przyktadu: A. VOOBUS, History of the School of Nisibis [= “Corpus
Scriptorum Christianorum Orientalium”, 266, subsidia 26], Louvain 1965; J.-M. Figy, Nisibe,
métropole syriaque orientale et ses suffragants des origines a nos jours [= “Corpus Scriptorum
Christianorum Orientalium”, 388], Louvain 1977; H.J.W. DrRuUVERS, Nisibis, w: Theologische
Realenzyklopddie, XXIV, Berlin — New York 1994, kol. 573-576; A.H. BECKER, Fear of God
and the Beginning of Wisdom: The School of Nisibis and Christian Scholastic Culture in Late
Antique Mesopotamia [= “Divinations: Rereading Late Ancient Religion™], Philadelphia 2006.
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— zaczeli zmuszac¢ mnie, abym zawart zwigzek malzenski, odpowiedziatem, ze chce zostaé
raczej mnichem. Do jak wielkich grozb uciekt si¢ ojciec, do jak wielkich pochlebstw mat-

ka, bym zdradzit czysto$¢, moze $wiadczy¢ juz nawet to, ze opuscitem i dom, i rodzico-
652266
wosee,

Po wielu latach spedzonych przez Malchusa na pustyni Chalkis, dia-
bet postuzy si¢ wspomnieniem o jego owdowiatej matce, aby oddzieli¢ go
od wspoétbraci mnichow, narazajac jego powotanie na szwank. Matka jesz-
cze raz stala si¢ “panig” jego uczud, tak jak nig bedzie pdzniej pewna po-
ganka, ktorej zostal sprzedany jako niewolnik. Malchus przez lata bedzie
musial przed tg poganka “pochyla¢ gtowe” na znak poddanstwa, co chrze-
$cijanie interpretowali jako “adoracje”:

“Po wielu latach przyszta mi mys$l®’, by wréci¢ do ojczyzny®® i — jesli by zyla jesz-
cze matka — pocieszy¢ ja we wdowienstwie (powiedziano mi bowiem, Ze ojciec juz nie zyt).
Zamierzatem nastepnie sprzeda¢ majateczek® i cze$¢ pieniedzy rozda¢ ubogim, czes¢ prze-
znaczy¢ na zatozenie klasztoru, a cz¢$¢ — dlaczego mam si¢ wstydzi¢, wyznajac moja niewier-
no$¢? — zachowac na zaspokojenie moich wydatkow’!””72,

% Por. HIERONYMUS STRIDONENSIS, Epistula 125, 7.

% Tenze, Vita S. Malchi monachi captivi 3, 1: “Ego, inquit, mi nate, Nisibeni agelli
colonus, solus parentibus fui. Qui cum me quasi stirpem generis sui et haeredem familiae ad
nuptias cogerent, monachum potius esse velle respondi. Quantis pater minis, quantis mater
blanditiis persecuti sint, ut pudicitiam proderem, haec res sola indicium est, quod et domum
et parentes fugi”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 186-187.

" incidit [...] cogitatio: “przyszta mi mysl”. Hieronim uzywa tego samego wyrazenia
takze w Vita S. Pauli Monachi Thebaei Primi Eremitae 7, 1.

% Por. ATHANASIUS ALEXANDRINUS, Vita S. Antonii 36, 2.

% Por. tamze 2; HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Hilarionis 2, 6.

0 Por. Mt 19, 21; Mt 26, 9; Mk 10, 21; Mk 14, 5; £k 18, 22; £k 19, 8;J 12, 5; Rz
15, 26; 1 Kor 13, 3. Na temat egzegezy patrystycznej tych tekstow por. R. STORCH, « Was
soll diese Verschwendung?». Bemerkungen zur Auslegunsgeschichte von Mk 14, 4f, w:
Der Ruf Jesu und die Antwort der Gemeinde. Fs. J. Jeremias, Gottingen 1970, s. 247-258.
Asceci wprowadzaja w czyn rade Pana, sprzedaja swe dobra i zarobione pieniadze rozdaja
biednym. Por. np.: ATHANASIUS ALEXANDRINUS, Vita S. Antonii 2, 5 — 3, 1; HIERONYMUS
STRIDONENSIS, Vita S. Hilarionis 2, 6.

I Takze $w. Antoni Wielki zachowat poczatkowo dla siebie samego troche¢ pieniedzy
otrzymanych ze sprzedazy dobr odziedziczonych po rodzicach, aby przeznaczy¢ je na po-
trzeby swej siostry. Por. ATHANASIUS ALEXANDRINUS, Vita S. Antonii 2, 5.

72 HIERONYMUS STRIDONENSIS Vita S. Malchi monachi captivi 3, 5: “Post multos annos
incidit mihi cogitatio, ut ad patriam pergerem et, dum adviveret mater (iam enim patrem
mortuum audieram), solarer viduitatem eius et, exinde venundata possessiuncula, partem
erogarem pauperibus, ex parte monasterium constituerem — quid erubesco confiteri infi-
delitatem meam? — partem in sumptuum meorum solatia reservarem”, w: B. DEGORSKI
(wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 186-189.
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“Wreszcie, przebywszy wielka rzeke, docieramy do wnetrza pustyni. Tu —zgodnie ze zwycza-
jem tubylcoéw — rozkazano nam, by uwielbi¢ panig domu i jej dzieci; zginamy wigc karki””.

Hieronim odnosi pokusy Malchusa do grzechu Adama zwiedzionego
przez Ewe. Ostrzezenie wktada w usta opata, ktory stara si¢ odwies¢ swego
duchowego syna od opuszczenia eremu, mowiac, ze takze Pierwsi Rodzice
zostali zwiedzeni przez nieprzyjazne podszepty kusiciela:

“Moj opat™ zaczat krzycze¢, ze jest to pokusa diabta’, ze pod pozorem szlachet-
nej sprawy kryje sie chytros¢ odwiecznego wroga’, ze jest to powrdt psa do swych wy-
miotow (Prz 26, 11; por. 2 Pt 2, 22)"", ze w ten sposéb liczni mnisi zostali zwiedzeni, ze
diabet nie ujawnia nigdy prawdziwego oblicza’®. Przytaczal mi wiele przyktadéw z Pism,
a wérdd nich i ten, ze u zarania zwiddt on takze Adama i Ewe poprzez nadzieje boskosci”.
Poniewaz jednak nie mogl mnie przekonaé, upadiszy na kolana, btagat, bym go nie opuszczat,
bym nie gubit samego siebie, bym — trzymajac plug — nie ogladat sie wstecz (por. Lk 9, 62)7%,

7 Tamze, 5, 1: “Tandem grandi amne transmisso, pervenimus ad interiorem solitudi-
nem, ubi dominam eiusque liberos ex more gentis adorare iussi, cervices flectimus”, w: B.
DEGORSsKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 190-191.

™ Aramejskie stowo abbd, “ojciec (tatus)” (gr. *BPag; koptyjskie apa lub abba) jest
terminem, za pomoca ktorego na poczatku monastycyzmu okreslano mnichow starszych,
$wiatobliwych i zastugujacych na szacunek. Opat byt czesto osoba charyzmatyczna, ojcem
i mistrzem zycia duchowego. Otaczali go mnisi pociggnigci jego $wietoscig. Wiecej na ten
temat, por. np. J.-M. BESSE, Abbé. Abbesse, w: Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de
liturgie, 1, Paris 1907, kol. 39-42; A. DE VOGUE, La communauté et [’abbé dans la Regle
de saint Benoit, Bruges 1961; J. GRIBOMONT, Abbas, w: G. PELLICCIA — G. Rocca (wyd.),
Dizionario degli istituti di perfezione, Roma 1974, kol. 23-26.

75 Por. G.J.M. BARTELINK, Le diable et les demons dans les ceuvres de Jérome, “Studia
Patristica” 17 (1982), s. 463-471.

6 Chodzi tu o szatana. Por. np. Ap 12, 9; Ap 20, 2.

77 Por. takze HIERONYMUS STRIDONENSIS, Epistula 54, 4. Obraz ten, wzigty z Prz 26,
11, wykorzystuja takze nastepujacy autorzy monastyczni pierwszych wiekow: BASILIUS
CAESARIENSIS, Regulae brevius tractatae 6 (dostownie); IOHANNES CHRYSOSTOMUS,
Paraeneses ad Theodorum lapsum 1, 18 (dostownie); HorsISIUS, Doctrina de institutio-
ne monachorum 21; S. Pachomii Vitae Graece 4, 62; SINUTHIUS, De iis, qui a monaste-
rio discesserunt, w: Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium 96, s. 82; IOHANNES
Cassianus, Conlationes Patrum 17, 2 (dostownie). Por. takze B. DEGORSKI, [ Libri sapien-
ziali nella letteratura monastica delle origini (secc. IV-V), w: Letture cristiane dei Libri
Sapienziali. XX Incontro di studiosi dell antichita cristiana, 9-11 maggio 1991 [= “Studia
Ephemeridis «Augustinianum»”, 37], Roma 1992, s. 67-70. 74-76. 78; TENZE, L elenco
delle citazioni dei Libri sapienziali nella letteratura monastica del IV e V secolo, “Roczniki
Teologiczne” 40 (1993), s. 119-154.

78 Por. ATHANASIUS ALEXANDRINUS, Vita S. Antonii 23, 3 nn.

7 Por. Rdz 3, 1-24 (szczegdlnie: 3, 4-5). Na temat patrystycznego spojrzenia na grzech
pierworodny por. E. TESTA, Il peccato di Adamo nella Patristica (Gen I1I), Jerusalem 1970.

80 Por. HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Malchi monachi captivi 3, 6: “Clamare hoc
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Na uwage zashuguje fakt, ze §w. Hieronim nie moéwi tylko o Ewie,
jak zwykle bywa, ale podkresla wspdlng odpowiedzialno$¢ obu prarodzi-
cow za popeliony grzech pierworodny. Ta bowiem trzecia Hieronimowa
Vita, pomimo wspomnianych wyzej negatywnych postaci kobiecych, nie
bedzie skierowana przeciwko kobiecie, lecz wrecz przeciwnie — bedzie ja
wychwalala, jak to si¢ stanie w przypadku anonimowej niewolnicy, ktora
zostanie towarzyszka mniszej ascezy §w. Malchusa.

2. “Staruszka”, “drobna kobieta”

W ten sposob dochodzimy do gltéwnej bohaterki calej Vita S. Malchi
monachi captivi. Przebywajac na pustyni Chalkis $w. Hieronim styszy
o pewnym starym mnichu Malchusie i odnajduje go w Maronii®'. Jest to
starzec zyjacy w domu z “bardzo zgrzybialg i bliskg juz Smierci staruszkg”*.
Z powodu ich naboznego sposobu zycia Autor porownuje oboje starcow
do ewangelicznych postaci Zachariasza i Elzbiety (por. £k 1, 3-25. 39-45.
57-80). Ludzie uwazaja Malchusa i jego towarzyszke za “Swigtych, milych
Bogu™®.

Sam Malchus opowiada §w. Hieronimowi swoje burzliwe dzieje.
Zostat sprzedany jako niewolnik wraz “z drobng kobietg**. Ta “towarzysz-
ka niewoli”® zostata mu dana przez wilascicieli za zong w nagrodg za jego
wierng stuzbe. Ich poganscy wiasciciele zupetnie nie liczyli si¢ z tym, ze

coepit abbas meus, diaboli esse temptationem et sub honestae rei occasione, antiqui hostis
astutias; hoc esse, reverti canem ad vomitum suum (Pr 26, 11); sic multos monachorum
esse deceptos, numquam diabolum aperta fronte se prodere. Proponebat mihi exempla de
Scripturis plurima; inter quae illud, ab initio quod Adam quoque et Evam spe divinitatis
supplantaverit (cf. Gn 3, 5-6). Et cum persuadere non posset, provolutus genibus obsecra-
bat, ne se desererem, ne me perderem, nec, aratrum tenens, post tergum respicerem (cf. Lc
9, 62)”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 188-189.

81 Potozona w poblizu pustyni Chalkis Maronia byta takze znana Ptolemeuszowi (por.
PTOLOMAEUS, Geographia 5, 14, 14).

82 HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Malchi monachi captivi 2, 2: “Anus [...] valde
decrepita et iam morti proxima [...]”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et ha-
giographica, 184.

8 Tamze 2, 3: “[...] sanctos et Deo placitos [...]”, w: B. DEGORsKI (wyd.), Hieronymi
historica et hagiographica, 186.

8 Tamze, 4, 3: “[...] muliercula [...]”, w: B. DEGORsKI (wyd.), Hieronymi historica et
hagiographica, 190.

8 Tamze, 6, 2: “[...] conservam [...]”, w: B. DEGORsKI (wyd.), Hieronymi historica et
hagiographica, 192.
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Malchus byt mnichem, a kobieta miata me¢za, ktory takze gdzie$ zyt jako
niewolnik. Zagrozili nawet Malchusowi $miercig w przypadku niepostu-
szenstwa. Mnich musiat zatem ulec ich woli.

W ten sposob polaczeni ,,matzonkowie” wzajemnie si¢ nienawidzg.
Malchus postanawia nawet odebra¢ sobie zycie, zabijajac si¢ mieczem:
“Zegnaj, nieszczesna kobieto! Miej we mnie raczej meczennika niz meza!”%
— wykrzykuje patetycznie. W tej chwili wkracza jednak do akcji kobieta,
dajac Malchusowi madra rade: “Prosze Cie¢ przez Jezusa i btagam Cig przez
wazkos¢ tej godziny: nie przelewaj twej krwi!”*. Jesli natomiast trwalby
przy swojej decyzji, to prosi, aby zabit najpierw ja, a potem siebie. Pdzniej
jednak dodaje, ze w czasie lat niewoli czysto$¢ stata si¢ dla niej tak cen-
na, ze nawet, gdyby wrocil jej maz, wolataby raczej umrze¢ niz jg stracic.
Stowa te ukazuja kobiete jako dojrzata w wierze chrzescijanke. By¢ moze
wydano ja za maz wbrew jej woli? W kazdym razie proponuje ona w koncu
Malchusowi takie rozwigzanie: “Miej wigc mnie jako maltzonke czystosci
i kochaj bardziej potaczenie duszy niz ciata”®®. Aby jednak zachowa¢ wobec
wlascicieli pozory postuszenstwa, podsuwa Mnichowi mys$l, aby udawali,
ze sg matzenstwem i dodaje: “Chrystus bedzie wiedzial, ze jeste$ bratem™®.

Mtody Malchus trwa w zdziwieniu, “podziwiajgc cnote kobiety”.
Jej postawa sprawia, ze zaczyna zywi¢ do niej uczucie jako do towarzyszki
ascezy. Pod koniec zycia zgrzybialy juz Malchus zwierzy si¢ Hieronimowi:
“Nigdy jednak nie widziatem jej gotego ciata. Nigdy nie dotknalem jej cia-
ta™!.

Podczas tych r6znych kolei losu nie opuszcza Malchusa tgsknota za
jego dawng wspolnotg mnisza. Ten smutek i przygngbienie zauwazyta jego
towarzyszka®. Hieronim ukazuje tu kobiecg spostrzegawczo$¢ i wrazliwosé
tej niewiasty, ktorej mimo wszelkich jej zalet nigdy nie nazywa po imieniu.

8 Tamze 6, 6: “Vale, [...] infelix mulier, habeto me martyrem potius quam maritum!”,
w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 194.

8 Tamze 6, 7: “Precor te [...] per Iesum, per huius horae necessitatem rogo, ne effun-
das sanguinem tuum”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 194.

8 Tamze 6, 7: “Habeto me ergo coniugem pudicitiae, et magis animae copulam amato
quam corporis”, w: B. DEGORsKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 196.

8 Tamze 6, 7: “ [...] Christus noverit fratrem”, w: B. DEGORsKI (wyd.), Hieronymi
historica et hagiographica, 196.

% Tamze 6, 8: “[...] admiratus virtutem feminae [...]”, w: B. DEGORsK1I (wyd.),
Hieronymi historica et hagiographica, 196.

o' Tamze 6, 8: “Numquam tamen illius nudum corpus intuitus sum, numquam carnem
tetigi [...]”, w: B. DEGORsSKI (wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 196.

%2 Por. tamze 8, 1.
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Tak czy inaczej, ,,malzonkowie” zaplanowali wspdlng ucieczke. Po
r6znych bardzo niebezpiecznych przygodach i perypetiach zakonczyta si¢
ona powodzeniem i Malchus dotart wreszcie do swoich wspotbraci.

Zakonczenie Hieronimowego dzieta, cho¢ szczesliwe, nie do konca
jest jednoznaczne. Mozna nawet posadza¢ Autora o niekonsekwencje. Pod
koniec swojego utworu wktada on bowiem w usta Malchusa stowa: “Ja na-
tomiast przekazuj¢ dziewicom®, mitujac ja jak siostre, lecz nie powierzajac
jej siebie jak siostrze™®*. Chodzi tu oczywiscie o mimowolng towarzyszke
jego zycia. Mozna si¢ zastanawiaé, kim byly te dziewice, ktorym ja po-
wierzyl. By¢ moze byly to poswigcone Bogu kobiety zyjace we wlasnych
domach. Vita bowiem nie wspomina w ogole o jakimkolwiek klasztorze
zenskim. Tak czy inaczej, oboje si¢ rozstaja, gdyz takze Malchus “wra-
ca do mnichow””. Ten fakt wydaje si¢ przeczy¢ sytuacji opisanej przez
Hieronima we wstepie do samej Vita, ze stary juz Malchus najwyrazniej
mieszka ze swoja “zong-siostrg”. Jak potaczy¢ te dwa fakty? Mozliwe, ze

%3 Takze $w. Antoni powierzyt siostre opiece poboznych dziewic, by wzrastata w dzie-
wictwie i aby on sam modgl poswieci¢ si¢ catkowicie zyciu mniszemu (por. ATHANASIUS
ALEXANDRINUS, Vita S. Antonii 3, 1 oraz 54, 8). Trzeba zauwazy¢, ze w chwili, gdy Antoni
zaczynal mnisze zycie (w mniej wigcej roku 270), nie bylo jeszcze klasztorow zenskich.
Tak wigc, Antoni oddal siostr¢ dziewicom, a nie mniszkom w $cistym tego stowa zna-
czeniu. Por. G. GARITTE, Un couvent de femmes au III° siecle? Note sur un passage de la
Vie grecque de saint Antoine, w: Scrinium Lovaniense. Mélanges historiques — histori-
sche Opstellen Etienne Van Cauwenberg [= “Université de Louvain. Recueil de travaux
d’histoire et de philologie”, 4° série, fascicule 24], Louvain 1961, s. 150-159. W czasie
natomiast, o ktorym mowi §w. Hieronim, zenskie zycie mnisze juz istniato. Jak pisze hi-
storyk Ko$ciota GENNADIUS, De viris inlustribus 7, sam $w. Pachomiusz utozyt juz w tym
czasie regule, wykorzystywang takze przez kobiety. Por. C. BUTLER, The Lausiac History
of Palladius [= “Texts and Studies: Contributions to Biblical and Patristic Literature”, 6],
Cambridge 1904, s. 211. Jesli chodzi o najstarsze §wiadectwa dotyczace zycia mniszego
kobiet, por. m.in. PALLADIUS, Historia Lausiaca 33-34 oraz 59-61. Niestety, opierajac si¢
tylko na stowach Hieronima, nie mozemy doktadnie ustali¢, czy $w. Malchus powierzyt
“zong” kobietom, ktore ztozyty tylko $lub czystosci, poswigcajac si¢ Bogu, ale dalej zyjac
we wilasnych domach, czy tez czy oddat ja do prawdziwego klasztoru zenskiego. Co si¢
tyczy zenskiego zycia mniszego w tamtym czasie, por. I. GOBRY, Storia del monachesi-
mo, 1, Roma 1991, s. 167-188, 250-259, 272-279, 285-292, 342-345, 387-416, 533-536;
L. MIrR1, I/ monachesimo femminile secondo sant’Ambrogio [= “Esperienze e Analisi.
Quaderni a cura dello Studio Teologico S. Bernardino — Verona”, 8] Vicenza 1991; TAZE,
La vita ascetica femminile in san Girolamo, passim; TAZE, La dolcezza nella lotta, passim.

% HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Malchi monachi captivi 10, 3: “[...] hanc trado
virginibus, diligens eam ut sororem, non tamen ei me credens ut sorori”, w: B. DEGORSKI
(wyd.), Hieronymi historica et hagiographica, 202.

% Tamze 10, 3: “[...] me monachis reddo [...]”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi
historica et hagiographica, 202.
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Malchus podtrzymywat przyjazne kontakty ze swa towarzyszka, a wreszcie
na staro$¢ oboje si¢ zeszli, aby sobie wzajemnie pomaga¢. W kazdym razie
miejscowi ludzie, jak pisze $w. Hieronim, nie widzieli zadnego powodu do
skandalu, lecz otaczali mnisza “par¢” czcig z powodu ich $wigtego i przy-
ktadnego zycia:

“Gdy zaciekawiony pytatem o nich miejscowa ludnos¢, jakie tacza ich wigzy —
matzenstwa, krwi, czy ducha — wszyscy jednoglo$nie odpowiadali, Ze sa to §wigci, osoby
przyjemne Bogu i nie wiem, jakie dodawali dziwne, inne wiadomosci®®™’.

Hieronim opowiada te “dzieje czystosci”, gdy sam juz jest stary. Robi
to po to, by przekaza¢ t¢ niezwykta histori¢ przyszlym pokoleniom. Chce
moze takze uchyli¢ rgbka wilasnej biografii, w ktorej przyjazn ze $wiato-
bliwymi kobietami odgrywata duza role, a on sam byt zafascynowany idea
poswigconego Bogu dziewictwa, czy to w wydaniu meskim, czy zenskim.
Konczy wigc Vita S. Malchi, zachegcajac dziewice, “by strzegly dziewic-
twa™®, a wszystkim pozostawiajac to cenne przestanie: “czystosci nigdy nie
moga zniewoli¢ miecze, pustynie, czy dzikie zwierzeta, a cztowiek poswig-
cony Chrystusowi moze umrze¢, ale nie moze by¢ pokonany”:

¢ Hieronim czesto tak si¢ wyraza. Por. np.: Vita S. Malchi monachi captivi 3, 2; Vita S.
Pauli Monachi Thebaei Primi Eremitae 7, 5; Vita S. Hilarionis 3, 12; 10, 7; 13, 4.

97 TENZE, Vita S. Malchi monachi captivi 2, 3: “De his — cum curiose ab accolis quae-
rerem, quaenam esset eorum copula: matrimonii, sanguinis, an spiritus — omnes voce con-
sona sanctos et Deo placitos, et mira nescio quae respondebant”, w: B. DEGORSKI (wyd.),
Hieronymi historica et hagiographica, 186-187.

% Tamze 11: “[...] virginitatem custodire [...]”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi
historica et hagiographica, 204.

% Tamze 11: “[...] pudicitiam numquam esse captivam, et hominem Christo deditum
posse mori, non posse superari”, w: B. DEGORsKI (wyd.), Hieronymi historica et hagio-
graphica, s. 206.
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“Opowiedzial mi to starzec Malchus, gdy bytem mtodziencem'®. Opowiedziatem
wam to ja — starzec — i czystym przedstawiam dzieje czystoSci. Zachecam dziewice, aby
strzegly dziewictwa'”'. Opowiadajcie to przysztym pokoleniom, aby wiedzialy, iz czystosci
nigdy nie mogg zniewoli¢ miecze, pustynie, czy dzikie zwierzeta i ze cztowiek poswiecony

100 Zakonczenie Vita S. Malchi monachi captivi jest bardzo krotkie, podobnie jak krotka
jest sama Vita. Epilog rozpoczyna si¢ antyteza zachodzaca pomiedzy: adulescentulo 1 senex,
to znaczy: migdzy mtodym wiekiem Hieronima, kiedy to ustyszal z ust starego Malchusa
dzieje jego zycia, a wlasnym podesztym wiekiem, kiedy dzieje te nam przekazat: “Haec
mihi senex Malchus adulescentulo retulit; haec ego vobis narravi senex [...]”. Zauwazamy,
ze w tekécie stowo senex wystepuje na poczatku i na koncu zdania, stanowiac jakby jego
ramy, ktore otaczaja stowo adulescentulo. W ten sposdb pomiedzy trzema stowami powstaje
chiazm (skrzyzowanie, ulozenie na krzyz): senex, adulescentulo, senex, ktérego czwartym
sktadnikiem bytoby stowo vobis. Nasuwa to mysl, ze adresatami Vita sa ludzie mtodzi, niedo-
$wiadczeni, zaczynajacy zycie dziewicze. Im to wlasnie $w. Hieronim dedykuje Vita S. Malchi
monachi captivi. Na poczatku tego epilogu spotykamy takze inng powtdrke: haec ... haec.
Aczkolwiek jest ona prosta, to jednak podkresla prawdziwos¢ calego opowiadania o zyciu
Malchusa. Czyni to w dwojakim celu: chce pokazaé, ze tego rodzaju czystos$¢ jest mozliwa
oraz pragnie uczyni¢ to ascetyczne przestanie czescia tradycji mniszej, ktéra sami czytelnicy
powinni przekazywac przysztym pokoleniom.

101 Spotykamy tu dwie paronomazje, utworzone za pomocg powtorzenia stow ma-
jacych ten sam rdzen. Stuzy to do podkreslenia wagi czystosci, dziewictwa, a takze do
odczytania adresatow, ktorymi sa ci wszyscy, ktorzy uprawiaja t¢ sama asceze: “[...] castis
historiam castitatis expono. Virgines virginitatem custodire exhortor”.
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Chrystusowi moze umrze¢, ale nie moze by¢ pokonany'? 13,

1 Por. EuseBius CAESARIENSIS, Historia Ecclesiastica 8, 14, 17. Po Hieronimowej prosbie, by przekazac przysztym
pokoleniom jego przestanie, druga i ostatnia cz¢$¢ epilogu zawiera trzy figury retoryczne: 1) antyteze, ktora zachodzi mig-
dzy fizyczng niewola (zdominowang przez miecze, pustynie, dzikie zwierzgta), a wolnoscia ducha, wyplywajaca z mitosci
do Boga, z zycia czystego, z doskonalej przyjazni: |...] inter gladios, et inter deserta et bestias, pudicitiam numquam esse
captivam [...]”; 2) powtorzenie stowa posse, ktore wzmacnia przestanie i dodatkowo je wyjasnia, i to do tego stopnia, ze
tworzy si¢ tu epanalepsa: “|...] et hominem Christo deditum posse mori, non posse superari’; 3) asonans utworzony przez
dwa czasowniki: mori ... superari, co stanowi wytworne zakonczenie calej Vita. Zastosowane w epilogu figury krasomow-
cze starajg si¢ skierowad uwagg czytelnika na zagadnienie czystosci. Cnota ta zostata wpisana w dwie rzeczywistosc, ktore
si¢ ze sobg zlewaja, a warunkiem umozliwiajacym to jest whasnie czystos¢. Wszystko to zas stuzy uwypuklaniu piekna dzie-
wictwa. Pierwszym elementem tego jest przyjaz. “Dzieje czystosci”, ktore $w. Hieronim opowiada tym, ktdrzy praktykuja
dziewictwo, ukazane zostaly za pomoca przyjazni Malchusa z kobieta dang mu przez ich pana za “zong”. Relacja, ktora
sig pomigdzy nimi zawiazuje, wyptywa z wiemosci ich poprzednim wyborom zyciowym, a mianowicie z czystosci, ktora
zdecydowali sig wybra jeszcze przed ich udawanym “malzenstwem”. Jest to zwiazek opierajacy si¢ na wzajemnym po-
szanowaniu i glebokim uczuciu, ktorego czystosé staje si¢ weztem. Gtowng bohaterkq Vita jest wice czystos. Jednoczesnie
jednak cnota ta zostaje ukazana i uwypuklona w kontekscie przyjazni mesko-zenskiej. Epilog wiee Vita S. Malchi monachi
captivi jest kluczem do zrozumienia catego dzieta. Gtowne przestanie Hieronimowej Vita to dzieje czystosci (historia ca-
stitatis). Drugim przestaniem epilogu jest cisle ztaczona z czystoscia wolnos¢. Pojawia si¢ ona az dwa razy w tym krotkim
tekscie: raz antytetycznie do ucisku i niewoli, a raz —a jako samo przestanie Vita. “Wstydliwos¢” i “oddanie Chrystusowi”
poprzedzaja t¢ wolnosé. Wszystko to stuzy temu, by wlasciwie zrozumie¢ wagg i miejsce czystosci, do ktorej Vita zacheca.
Chodzi bowiem o czystos¢ wybrang ze wzgledu na Chrystusa, w odpowiedzi na jego mitos¢ i dowiadczenie jego bliskosci.
Nie przezywa si¢ jej wiec jako jakies ograniczenie, wyrzeczenie si¢ czegos, lecz jako radosny stan uszlachetniajacy czto-
wieka i wyzwalajacy go od ograniczen Zyciowych. Wolnos¢ jest wiee drugim elementem, ktory charakteryzuje czystosé
mnicha i dziewicy. Mamy tu zatem do czynienia z epilogiem zwartym, zasadniczym, proporcjonalnym do calej Vita. Figury
literackie sa w nim nieliczne, ale by¢ moze wiasnie z tego powodu, s3 one bardziej wymowne i skuteczne. Dzigki nim prze-
stanie epilogu staje si¢ bezposrednie i konkretne. Uwidacznia si¢ cel, jaki Hieronim stawia swojemu dzietu, a mianowicie
szerzenie cnoty czystosci — czystosci prawdziwej, pewnej, mozliwej do zachowania rowniez w trudnych okolicznosciach,
prowadzacej do prawdziwej wolnosci i niezaleznej od jakichkolwick uwarunkowan. Catos¢ wige Vita powinna rozumiana
w tym whasnie kluczu. Zadne perypetie Malchusa (od chwili dostania sie w niewole do narzuconego mu matzenstwa; od
ucieczki z niewoli do poscigu za nim) nie mogg zniweczy¢ jego czystosci, lecz przyczyniaja si¢ do jej umocnienia. Pierwsza
cechg charakterystyczng jest czesta zmiana wykorzystywanych figur krasomowezych, co ma na celu wykluczenie mono-
tonii. Musimy bowiem pamigta¢ (szczegdlnie wowczas, gdy chodzi o glosne czytanie dzieta), Ze zblizajac si¢ do konica
utworu, autor chee bardziej pobudzi¢ uwage shichaczy poprzez zywe wykorzystanie sztuki krasomowstwa, aby w ten
sposob osiagnac jak najlepsze skutki. Zauwazamy ponadto 0gélng tendencje do powtarzania tematdw, ktore autor uwaza za
szczegolnie zwigzane z zyciem mniszym (repetitio est mater studiorum!). Vitae staja si¢ przez to dzietami pedagogicznymi,
z ktorych promieniuje troska o whasciwy rozwdj adeptow zycia ascetycznego. Duch krasomowstwa, widoczny w dzietach
Hieronimowych, jest czysto biblijny. Wspaniata znajomos¢ Pisma $wigtego wplyneta nie tylko na tres¢ tych dziel, ale takze
na ich forme¢ wyrazu i to tak, ze nadal rozbrzmiewa tu stowo Boze w jego oryginalnych, biblijnych schematach retorycz-
nych. Wiadomo, ze Pismo $wigte stosuje figury krasomoweze, ktorych ludzie uzywaja na co dzien spontanicznie, a ktore
jako takie nalezg do kazdej kultury i epoki. Hieronim za$ oraz wszyscy inni pisarze monastyczni, ktorym udato si¢ dostrzec
to naturalne powigzanie pomiedzy stylem biblijnym a czlowiekiem, wykorzystali je w swoich dzietach. Trafnie zauwazo-
10, Ze pismiennictwo patrystyczne jest swoistego rodzaju auxesis, amplifikacja nauki Pisma $wigtego, ktora dokonuje sie
w kontekscie wspaniatego doswiadczenia duchowego autordw. Odnosnie do waznosci epilogow w trzech Hieronimowych
Vitae Sanctorum Eremitarum i zawartych w nich figur retorycznych, por. B. DEGORSKL, Epilogi «Zywotowy mnichow IV
wieku — retoryka i teologia, “Dissertationes Paulinorum” 7 (1994), s. 105-121; TENZE, Gli epiloghi delle Vitae monastiche
del IV secolo, s. 193-209; TENZE, Zakonczenia Hieronimowych Vitae Patrum, s. 5-22.

103 HIERONYMUS STRIDONENSIS, Vita S. Malchi monachi captivi 11: “Haec mihi senex
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Zakonczenie

W artykule staraliSmy si¢ ukaza¢ obraz kobiety przedstawiony przez
$w. Hieronima we wszystkich jego trzech Vitae Sanctorum Patrum. Byty
one pisane w roéznych okresach zycia Autora — od mtodosci az po staros¢
1 dlatego wyraznie w nich wida¢, ze wraz z wtasnym rozwojem duchowym
ewoluowal tez jego stosunek do kobiety: od Igku przed nig, do fascynacji
osobowoscig §wigte] niewiasty.

W milodzienczej Vita S. Pauli Primi Evemitae monachi Thebaei postac
kobieca jawi si¢ trzy razy i to zawsze negatywnie: 1) ladacznica — narzgdzie
katuszy meczennika; 2) krélowa Kleopatra — rozwigzta poganka; 3) siostra
$w. Pawta — bojazliwa, niewolniczo poddana mezowi, o niewyrazistej 0so-
bowosci. We wszystkich tych przypadkach kobieta stanowi zagrozenie dla
mnicha 1 jego cnoty.

W pozniejszej Vita S. Hilarionis obserwujemy rozwQj patrzenia $w.
Hieronima na kobiete, jak si¢ wydaje, réwnolegly do tego, co dzieje si¢
we wlasnym jego zyciu, w ktorym zaczynaja go otacza¢ liczne uczenni-
ce 1 wyksztatcone wspdipracownice. Uwypukla si¢ tez rola kobiety-matki.
Hieronim odwotuje si¢ wrgcz do Bozego macierzynstwa Maryi. Ple¢ ko-
bieca zyskuje w ten sposéb z niczym nieporéwnywalng godnos¢, gdyz to
wlasnie ona poczeta 1 zrodzita Zbawiciela swiata. Wyraznie jawi si¢ analo-
gia pomiedzy historig zbawienia, a calym wachlarzem kobiet przedstawio-
nych przez Hieronima: od grzesznej Ewy (kobiety z pierwszej Vita) az po
Maryje, ktora naprawita to, co tamta popsuta (kobiety z Vita S. Hilarionis).
Przedstawione tu kobiety sg nie tylko wzorowymi matkami 1 dobrymi
chrzescijankami, ale odgrywaja tez ogromng rolg¢ w Kosciele i §wiecie jako
krzewicielki wiary 1 kultury poprzez przekazywanie dalszym pokoleniom
faktow 1 ,,pamiagtek”, ktore na zawsze wpisujg si¢ w histori¢ 1 kulture da-
nego narodu. Kazda wigc matka staje si¢ w jakis sposob matka swego ludu
1jego wiary.

Jakkolwiek Hieronim tak wazng role przypisuje matce, to jednak
apogeum kobiecosci widzi on w typie §wigte] kobiety-przyjaciotki, kto-

Malchus adulescentulo retulit. Haec ego vobis narravi senex et castis historiam castitatis
expono. Virgines virginitatem custodire exhortor. Vos narrate posteris, ut sciant inter gla-
dios et inter deserta et bestias pudicitiam numquam esse captivam, et hominem Christo
deditum posse mori, non posse superari”, w: B. DEGORSKI (wyd.), Hieronymi historica et
hagiographica, 204-207.
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rej uosobieniem w Vita S. Hilarionis jest czcigodna matrona Konstancja.
Wzér ten przejdzie do hagiografii pdzniejszych wiekow, znajdujac swoje
odzwierciedlenie w zyciu wielu najwigkszych §wigtych, na przyktad jego
samego i $w. Pauli czy $w. Eustochium; §w. Benedykta i $w. Scholastyki;
$w. Franciszka z Asyzu i $w. Klary czy Jakopy de’ Settesoli; $w. Franciszka
de la Sales i §w. Joanny de Chantal.

W Vita S. Malchi monachi captivi typologia kobiety skupia si¢ juz
catkowicie na uwypukleniu wagi przyjazni pomigdzy asceta a niewiasta.
Przyjazn ta moze si¢ sta¢ czym$§ w rodzaju “malzenstwa duchowego”, jak
jest to w przypadku mnicha Malchusa i jego anonimowej towarzyszki.
Stowo “matzenstwo” wychodzi tu poza czysto naturalne rozumienie i wkra-
cza w sfere duchowa, czynigc z matzenstwa wiez Scisla i nierozerwalna,
a jednak oparta catkowicie na czystosci. Nasuwaja si¢ na mysl stowa $w.
Pawta: “Na to za$ wszystko [przyobleczcie] mitosé, ktora jest wigzig do-
skonatosci” (Kol 3, 14).

Hieronim patrzy jednak bardzo realistycznie na §wiat i na to, co si¢
w nim dzieje. Swiadcza o tym chociazby ukazane w Vita S. Hilarionis przy-
ktady niewidomej kobiety i dziewicy Bogu po$wigconej, ktdra sprzenie-
wierzyla si¢ swojemu powotaniu. Stanowig one ostrzezenie przed zbytnim
zadufaniem we wlasne sity i pouczenie, ze to nie Sluby czy cuda zapewniaja
swietos¢, lecz autentyczne zakorzenienie w Chrystusie.

Takie wtasnie jest gldéwne przestanie Hieronimowych Vitae Patrum:
to nie wiezy krwi, czy jakiekolwiek wigzy ludzkie sprawiaja, ze kobieta
jest “pomoca” dla mezczyzny na drodze do jego uswiecenia, lecz jedynie
caritas Christi wpisana we wzniosty plan Stworcy. To ona potrafi sprawic,
ze geniusz kobiecy 1 meski staja si¢ dla siebie nawzajem pomoca, a nie
przeszkoda.

THE TYPOLOGY OF WOMEN
IN THE VITAE SANCTORUM PATRUM OF ST. JEROME

Summary

In the historical monastic literature, the presence of the feminine figure is
sparse and few. In itself the presence of women must be exorcised, at least if we do
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not treat sinners to be converted or of pious ones who ask for grace and miracles. The
figure of the sister of the ascetic is the most common, following the model of the Vita
S. Antonii, written by St. Athanasius of Alexandria.

St. Jerome in his Vita S. Pauli Primi Eremitae monachi Thebaei follows
this classic canon, but later for the Vita S. Hilarionis and even for the Vita S. Malchi
monachi captivi overcomes the dominant genre and dares novelty, rather autobio-
graphically.

In the Vita S. Pauli Primi Evemitae monachi Thebaei the female figure ap-
pears in three types and all are negative: a prostitute, the instrument of martyrdom,;
anod to Cleopatra, pagan and of morally condemnable conduct; and the sister of the
ascetic, fragile, submissive to her husband, and of bland personality. The woman,
therefore, is presented as an “evil” when she looks under any dress in the life of
the monk. Temptress, historical or family character she is always to be exorcised as
presence.

In the Via S. Hilarionis one meets a more mature Saint Jerome in the re-
lationship with the female world. The monk of Bethlehem is no longer the young
convert who sees the woman as a danger. He is surrounded by many disciples and
learned collaborators. The prevailing and most positive figure is that of the mother.
The first miracle of Hilarion grants fruitfulness to a barren woman, who appeals to
him on accounting the divine motherhood of her sex, because she has generated the
Saviour of the world. This reference is a clear reference to the redemption of Eve in
Mary. If Aristaenete is a religious and spiritual model of a mother and a Christian
woman, it is nevertheless the anonymous mothers who, in everyday life, carry out
the most precious task in the Church for the faith and in a people for culture: to pre-
serve and pass on the “memory” in their children, forming future generations. In this
sense, the mother is also the mother of a people and of faith. Finally, there is a hint
to the typology of the woman as “wife of”, but also in this case, concerning other
pagans, the value is positive. A miraculous blind woman and an exorcised consecra-
ted virgin find instead a negative tint due to lack or lukewarmness of faith in one and
authentic fidelity to her vocation in the other. St. Jerome seems to warn that it is not
miracles or vows that guarantee holiness, nor the appearance of a “evangelical” state
of life, but the quality of his being in Christ and of Christ. Finally, there is the typo-
logy of the woman friend thanks to the high degree of charity and piety. In the Vita
S. Hilarionis is the matron Constance the emblem of a figure of an intimate woman
friend, who will succeed in the Middle Ages.

In the Vita S. Malchi monachi captivi the feminine typology will concentrate
on the exaltation, sapiential and prudent, of the friendship between the ascetic and
the woman in a sort of “spiritual marriage” which becomes “conjugal conjuror”, like
the anonymous the monk’s companion Malchus defines their relationship. The term
“spouse” indicates a bond or bond, here based on chastity. It seems the realization of
the word of the Apostle: “Above all, then, there is love, which is the bond of perfec-
tion” (Col 3, 14).



