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We wspodlczesnym swiecie dostrzegamy roznorodno$¢ orientacji wartosciu-
jacych, wzorow osobowosciowych oraz $wiatopogladdéw, przy jednoczesnym
braku porozumienia w odniesieniu do zasad, jakimi winnismy kierowac si¢ w zy-
ciu. Dotyczy to takze Swiadomosci religijnej wiernych, ktora rdzni si¢ od norma-
tywnych wskazan Ko$ciota. Radykalne rozroznienie sfery prywatnej i spotecznej
religijno$ci, doprowadzito do zmarginalizowania znaczenia religii 1 Kosciota
w wymiarze spotecznym ludzkiego zycia. Przezywana przez czlowieka moder-
nizacja spoteczna zwigzana z globalizacja, mobilnoscig spoteczenstw 1 ludzkiej
mysli, z wyksztalceniem oraz szerszym dostepem do srodkéw masowego prze-
kazu, dla niektérych socjologow staje si¢ podstawa do twierdzenia, ze nastepuje
ostabienie, kryzys religijnosci, a Koscioty stracily na znaczeniu. Proces ten od-
bierany jest jako niezbedne ogniwo ogdlnie pojetego rozwoju ludzkos$ci, niero-
zerwalnie potaczonego z wolnoscig 1 uniwersalng tolerancja. Filialnym punktem
tak pojetego procesu, dla niektorych, posiadajacego charakter liniowy, miata by
by¢ epoka postreligijna. Z socjologicznego punktu widzenia nalezy podkreslic,
ze religia 1 spoleczenstwo znajdujg si¢ w ciagglej interakcji. Rzeczywistosci od-
bierane przez spoteczenstwo, posiadaja swoje konkretne odbicie w religijnosci
i odwrotnie, to co dzieje si¢ z warto$ciami religijnymi wptywa na kondycje¢ spote-
czenstwa. Religijno$¢ pojmowana jako zjawisko spoteczne, wigczona jest w cia-
gle zmieniajace si¢ relacje, stajac si¢ czescig spotecznej dynamiki. Obserwowane
we wspodtczesnosci ostabienie znaczenia religijno$ci w zyciu spotecznym 1 spro-
wadzenie jej do jednej z wielu dziedzin ludzkiego zycia, sktania do stwierdzenia,
ze proces sekularyzacyjny jest faktem niekwestionowanym 1 nie do zawrocenia.

155



Ks. Mariusz Konieczny

Analizujac zjawisko sekularyzacji, ktora w sposdb szczeg6lny dotkng-
ta kraje Europy Zachodniej 1 Stany Zjednoczone, Janusz Marianski, wskazuje
na konkretne procesy, ktore wplynety na ostabienie istnienia i funkcjonowanie
réznorodnych form polskiej religijnosci. W Polsce przej$cie od panstwowego
socjalizmu do demokratycznego panstwa oraz zwigzana z tym gwaltowna zmia-
na $wiadomosci ludzi, sprawia, ze Kosciot znajduje si¢ w fazie eksperymentu,
polegajacego na wchodzeniu w rzeczywistos¢ nacechowang pluralizmem spo-
teczno — religijnym 1 poszukiwaniem swojego miejsca i roli w spoteczenstwie.
Podejmujac hipotezy wspodiczesnych socjologow, ktore prognozuja postepujace
procesy sekularyzacyjne w naszym kraju, swoim studium stara si¢ odpowiedzie¢
na pytanie, jakie nastgpily zmiany w ostatnim dziesi¢cioleciu na ptaszczyznie
pojmowania roli Kosciota oraz przynaleznos$ci do niego. Publikacja Janusz Ma-
rianskiego, jest kontynuacjg jego badan, ktorych wyniki zostaly opublikowane
w: Katolicyzm polski ciggtos¢ 1 zmiana (Krakow 2011), Malzenstwo 1 rodzina
w $wiadomosci mtodziezy maturalnej — stabilno$¢ 1 zmiana, (Torun 2012), Sens
zycia, wartos$ci, religia (Lublin 2013). Opisujac kluczowe rysy polskiej religij-
no$ci, zwraca uwage na powolng jej pluralizacj¢, powolny spadek praktyk re-
ligijnych, religijno$¢ pozakoscielng, zaangazowanie w budowanie wspolnot
parafialnych oraz role duchowienstwa w pluralistycznym spoteczenstwie.

Swoja publikacje rozpoczyna Autor od ukazania roli Kosciola w Polsce
w panujacym do 1989 systemie totalitarnym. Kosciot katolicki w Polsce w tym
okresie byl nosnikiem nie tylko wiary religijne;j, ale takze znakiem 1 nadziejg dla
spoleczenstwa polskiego. Religijnie inspirowany patriotyzm w tamtych czasach
stanowit o sile narodowego buntu przeciw ustrojowi politycznemu. Katolicyzm
przeciwstawiat porzadek duchowy doczesnej rzeczywistosci, afirmowat ducho-
wa autonomi¢ osoby ludzkiej i dazyt do niezaleznosci wobec wszelkich form
wladzy. W warunkach systemu totalitarnego idea spoleczenstwa obywatelskie-
go posiadata site wyzwolenczg. Wspomagata ona tworzenie si¢, dzigki nieza-
leznosci Kosciota katolickiego, obszarow niezalezno$ci spotecznej. W okresie
powojennym, marksizm, stal si¢ oficjalng doktryng panstwa komunistycznego,
zmierzajgcego do wyeliminowania religii z zycia publicznego. Doktryny religij-
ne 1 instytucje koscielne mialy by¢ pozbawione wplywu na wychowanie, zycie
spoleczne, a zwlaszcza na dziatalno$¢ polityczng i gospodarczg. Uznawano, ze
niezmienne warto$ci, normy i zasady, gloszone przez Kos$ciot hamuja naptyw
nowych idei 1 stabilizuja zachowania spoleczne, przeciwstawiajac si¢ postgpowi,
ktory wymaga, czasem gwattownych zmian. Dazenie do budowania w Polsce
ustroju socjalistycznego taczylo si¢ z wyeliminowaniem z zycia publicznego
wierzen religijnych poprzez ateizacje, sterowang laicyzacj¢ 1 tworzenie nowe-
go etosu wychowawczego. Proby redukowania Kosciota do sfery $cisle religij-
nej, a religijnosci do postaw i zachowan jednostkowych, nie doprowadzity do
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zatamania si¢ wiary w skali masowej, lecz raczej do umocnienia si¢ religijno$ci
rozumianej, jako ,,wiara narodu”.

Kosciot, przed okresem transformacji ustrojowej, byl nie tylko wspdlnota re-
ligijna, ale 1 spoteczng, w ktorej cztowiek mogt czué si¢ bezpiecznie. Odpanstwo-
wienie katolicyzmu pozwolito Kos$ciotowi odegra¢ kluczowa role w przejsciu od
totalitaryzmu do demokracji. Stal si¢ on naturalnym schronieniem i wsparciem
dla ré6znych przejawow dziatalnosci spoteczenstwa obywatelskiego. Kosciot nie
tylko podwazal represyjng polityke komunistycznej wladzy, ale tez stwarzat szan-
s¢ dla dziatalnos$ci 1 ujednolicenia wysitkow réznych odtamow opozycji demo-
kratycznej. Doktryna i dziatalno$¢ KosSciota katolickiego przyczynity si¢ takze do
poszukiwania form walki i rozwigzan politycznych, uwzgledniajacych godnosé
osoby ludzkiej. Koscidt uznawany byt jako opozycja moralna, bedaca zorgani-
zowanym podmiotem dziatania spotecznego, wywierajacym presj¢ na sprawu-
jacych wiadze. Taka dziatalno$¢ Kosciota katolickiego przyczynita si¢ migdzy
innymi do: znacznego wzrostu powotan kaptanskich 1 zakonnych, zachowania
jednosci 1 widzialnosci Ko$ciota, zachowania katechizacji parafialnej, wypraco-
wania nowych form duszpasterstwa ogdlnego 1 specjalistycznego. Dostrzegalne
sg takze sfery, ktore nie zostaly zagospodarowane przez dziatalno$¢ duszpa-
sterskg: ostabla dziatalno$¢ charytatywna, nie podjeto formowania, w szerszym
zakresie wspdlnot 1 stowarzyszen koscielnych, dostrzegalny jest rowniez brak
wypracowanych na szersza skalg sposobow pracy z mtodzieza i ograniczenie
dziatalnos$ci duszpasterskiej do wspolnot skupionych jedynie w kosciotach.

Autor dostrzega, ze 6wczesna dzialalno$¢ duszpasterska KosSciota realizo-
wala si¢ najcze¢sciej w §wigtyniach, a otaczajacy §wiat uznawany byt jako wrogi
1 zagrazajacy wolnosci. W okreslonych warunkach historycznych 1 spoleczno —
kulturowych uksztattowat si¢ w Polsce ,,kos$ciot ludowy” charakteryzujacy sig:
integracja - przenikal wszystkie srodowiska spoteczne, stajac si¢ organizacja na-
rodowa, masowoscig — prowadzit dziatalno$¢ masowg ukierunkowang na prze-
cigtnego katolika, urzedowoscig — byt Kosciotem hierarchiczno - urzedowym na
niekorzy$¢ wspodlnotowego, ekspansywnoscig - ukazywat sile 1 swoja pozycje
w narodzie 1 opiekunczo$cig — reprezentowal nardd wobec wtadzy, artykutujac
jego potrzeby 1 problemy. Badania socjologiczne ujawnity roznice miedzy wiarg
narodu a religijno$cig codzienng. Pierwsza z nich ujawniajaca si¢ w globalnych
wyznaniach wiary i praktykach religijnych byta o wiele bardziej upowszechniona
niz religijno$¢ codzienna. W okresie powojennym Kosciot katolicki umiejetnie
przeciwstawial si¢ sterowanej laicyzacji, stosujac duszpasterstwo masowe skie-
rowane na przeci¢tnego katolika. Proponowane przez Koscidt programy duszpa-
sterskie byly powigzane z historia, tradycja narodu 1 kultem maryjnym. Praktyki
religijne 1 ostentacyjne spetnianie rytuatu religijnego byto forma manifestowania
swojego sprzeciwu wobec dwczesne] wladzy. Autor podziela hipotezg stawiang
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przez wielu socjologdw, ze przyptyw religijnosci spowodowaty bardziej przy-
czyny psychologiczno — spoteczne niz wewnatrzkoscielne. W latach osiemdzie-
sigtych minionego stulecia zarysowat si¢ proces przeksztatcania religii ze sprawy
prywatnej w publiczng. Ko$cidt stat si¢ obecny niemal we wszystkich sferach
zycia spolecznego, stajac sie jedng z sil opiniotworczych. Postrzegany byt przez
wielu, jako reprezentant ich aspiracji wolnosci 1 narodowych idei.

Na poczatku XXI wieku spory o miejsce Kosciota katolickiego w zyciu pu-
blicznym nabraty na sile, a krytyka instytucjonalnego Kosciota stala si¢ bardziej
agresywna. Dlatego Ko$ciol probuje na nowo okresli¢ swoje stanowisko zarow-
no wobec instytucji zycia publicznego, jak 1 w odniesieniu do poszczegodlnych
ludzi 1 grup spotecznych. W spoleczenstwach tradycyjnych wierzenia religijne
byly zwigzane z kontekstem spoteczno — kulturowym. Jednostki i grupy spotecz-
ne nadawaty teoretycznym tresciom religijne znaczenie, wyrazajace si¢ w kon-
kretnych postawach 1 w rzeczywistym dziataniu. Wspotczesnie coraz czesciej
cztowiek sam chce decydowac o tym, jak dochodzi¢ do wiary 1 jak ja wyrazac.
W Polsce takie procesy sa mniej zaawansowane niz w spoteczenstwach zachod-
nich 1 obligatoryjny model przynaleznos$ci wyznaniowej i religijnej nie stracit dla
zdecydowanej wigkszosci dorostych Polakéw mocy obowigzujacej. Istotng zmia-
ng w odniesieniu do przynalezno$ci wyznaniowej w Polsce, jest fakt, ze zmie-
nia si¢ ona z przynaleznosci kulturowo dziedziczonej w przynalezno$¢ bedaca
konsekwencja §wiadomego i wolnego wyboru. W $wietle badan socjologicznych
mozna mowi¢ o pewnych zmianach w postawach Polakow wobec Kosciota ka-
tolickiego. Szczegolnie interesujacg jest kategoria osoéb okreslajaca siebie jako
wierzacych na swoj sposob. Wierzag oni w to, co uwazajg za prawdziwe 1 co im
subiektywnie odpowiada. Osoby wskazujace na malejace znaczenie religii w ich
zyciu powolujg si¢ zazwyczaj na brak zaufania do Kos$ciota pod wpltywem nega-
tywnych postaw duchowienstwa lub wtasnych doswiadczen. Waznym wskazni-
kiem wiezi ludzi wierzacych z Kos$ciotem jest zaufanie do niego lub krytyka pod
jego adresem 1 dystansowanie si¢ wobec niego. W latach dziewiecdziesiatych
ubiegtego wieku Kosciol postrzegany byt jako instytucja dominujaca, o tenden-
cjach narzucajacych obywatelom specyficznie wyznaniowy system normatywny.
Badajac poziom zaufania Polakow do Kosciota, Autor podkresla, ze trudno jest
moéwic o sytuacji kryzysowej. Nieznaczna wickszo$¢ spoteczenstwa wyraza na
r6znym poziomie zaufanie wzgledem Kos$ciota. Postawy 1 zachowania Polakow
wobec niego, jako instytucji stajg si¢ coraz bardziej zroznicowane i1 zmienne. Ja-
nusz Marianski ukazuje konkretne ptaszczyzny tego zaufania: zaufanie osobiste
- do 0s0b bezposrednio spotykanych w Kosciele 1 pozycyjne - wzgledem okre-
slonych stanowisk, rol 1 urzedow sprawowanych w Kosciele. Na jego poziom
bez watpienia rzutuje niski poziom zaufania instytucjonalnego i spolecznego
w polskim spoteczenstwie. Kryzys Kosciota jako instytucji jest czym$ odmien-
nym niz kryzys zaufania religijnego. Jednak oba mogg prowadzi¢ do kryzysu
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wiary, lub do ksztaltowania si¢ religijnosci pozakoscielnej, zindywidualizowanej
czy sprywatyzowanej. Ksztattuja si¢ wowczas niejasne formy religijnosci, jako
co$ duchowego 1 mistycznego. Katolicy polscy, na podstawie przeprowadzonych
badan, wskazywali na wspdlnotowe rozumienie Ko$ciota, a nie na jego tradycyj-
no - instytucjonalne wymiary. Tendencja ta przewaza we wszystkich kategoriach
demograficznych. W pluralistycznym $wiecie religijno$¢ nie musi miec€ 1 czesto
pozbawiona jest bezposredniego zwigzku z Kosciotem instytucjonalnym, raczej
ksztattowana jest wedtug wlasnych decyzji, do pewnego stopnia prywatnych.

Wraz ze zmiang stosunkow ustrojowych 1 budowg demokratycznego panstwa
w Polsce, Kosci6t katolicki na nowo definiowal swoje miejsce 1 role w transfor-
mujacym si¢ spoteczenstwie. Symptomy spadku zaufania do Kos$ciota pojawity
si¢ wraz z przekonaniem o zbyt duzym jego wplywie na sprawy kraju, a wrecz
z obawg przeobrazenia Polski w panstwo wyznaniowe. Krytyka znacznej czg-
sci Kosciota katolickiego jako instytucji rzadko odnosita si¢ do przekonan reli-
gijnych. W spoleczenstwie polskim dominujgca pozostaje religijnos¢ koscielna,
a jesli nawet wielu Polakow uznaje teoretycznie mozliwo$¢ bycia religijnym bez
Kosciota, to jednoczesnie realizujg oni praktyki kultowe 1 czujg si¢ emocjonalnie
z nim zwigzani. Indywidualne i instytucjonalne wymiary religijno$ci nie stano-
wig u wiekszosci Polakow wykluczajacych si¢ rzeczywistosci. Zdaniem Autora,
nalezy liczy¢ sie, w przysztosci, z takim procesem przemian, ktory wystapit juz
w krajach Europy Zachodniej. Wierni beda wysuwac réznego rodzaju oczekiwa-
nia 1 roszczenia wobec Kosciota instytucjonalnego.

W warunkach transformacji ustrojowej nie dokonat si¢ w spoteczenstwie
polskim gwattowny rozpad dotychczasowych struktur religijno — koscielnych.
Rozpoczal sie jednak proces powstawania zréoznicowanych form religijnosci.
Chociaz nie mozna mowic¢ jeszcze o upowszechnionym kryzysie zaufania do Ko-
Sciota, to jednak katolicy stali si¢ bardziej krytyczni wobec niego. Krystalizuje
si¢ nowa sytuacja, w ktorej Kosciot nie bedzie odgrywat w przestrzeni publiczne;j
tak znaczacej roli, jak dawniej. Uznanie autonomii 1 zr6znicowania $wieckich
sfer zycia spotecznego, nie musi oznacza¢ zgody na ostabienie lub prywatyzacje
katolicyzmu. Dla znacznej czegsci Polakow Kosciot pozostaje punktem odniesie-
nia w zyciu moralnym 1 spotecznym. Przeprowadzone badania wskazuja, ze spo-
teczne oceny miejsca i roli Kosciota katolickiego w polskim spoleczenstwie sa
wielowymiarowe, nie zawsze spojne, a czasem ze sobg sprzeczne. Na poziomie
ogolnym deklarowane zaufanie do Kos$ciota utrzymuje si¢ na wysokim poziomie.
Dostrzegalne jest jednak jego zréznicowanie miedzy sferg spotecznej dziatalno-
sci Kosciota, gdzie jest stosunkowo wysokie, a plaszczyzng zaangazowania poli-
tycznego, gdzie odznacza si¢ niskimi wartosciami.

Transformacje religijne dokonuja si¢ zawsze w okreSlonym kontekscie
spoteczno — kulturowym, ktérego czescig sktadowa jest takze religia. W Polsce

159



Ks. Mariusz Konieczny

zaznacza si¢ przejscie od wymuszonej sekularyzacji do jej wariantu oddolne-
go 1 liberalnego. Nie spetnity si¢ oczekiwania, ze wraz ze zmianami polityczno
— spolecznymi, zagwarantowaniem wolnosci religijnej 1 neutralno$cig §wiato-
pogladu ustang w naszym kraju procesy sekularyzacyjne. Przeciwnie, sg one wi-
doczne w dziedzinie postaw i zachowan Polakow wobec Kos$ciota katolickiego
jako instytucji zycia spotecznego 1 publicznego. Wedtug badan socjologicznych
1 sondazy opinii publicznej regularny udziat w praktykach religijnych sprzyja
zaangazowaniu spotecznemu 1 politycznemu. Cziowiek wspotczesny swiadomy
swojej wolnos$ci 1 niezaleznosci, usituje w podobny sposéb takze traktowac Ko-
sciot. Uznawany do niedawna jako gtowna ostoja wolnosci, warto$ci narodowych
i gwarant tadu moralnego i spolecznego, we wspotczesnej sytuacji postrzega-
ny jest przez cz¢s¢ spoteczenstwa jako zagrozenie dla autentycznych wartosci
kultury. Wedtug skrajnych krytykdw, Kosciol katolicki w Polsce pragnie podpo-
rzadkowac sobie caty obszar zycia publicznego. Kos$ciol, ktory ludzie widza, jest
porownywalnym z tym, ktory chcieliby widzie¢ 1 o stusznosci, ktérego sg prze-
konani. Rozbiezno$ci miedzy ideatem i rzeczywisto$cig budzi w spoteczenstwie
negatywne oceny.

Szczegolnym przedmiotem krytyki Kos$ciota jest jego angazowanie si¢ w zy-
cie polityczne kraju. Wedlug przeprowadzonych badan, spoteczenstwo polskie
uwaza, ze Kosciot ma za duze znaczenie w spoteczenstwie i wptywa na decyzje
wiadz publicznych. Tylko zdecydowana mniejszos¢ sktonna jest przyznaé Ko-
Sciotowi prawo angazowania si¢ w sprawy polityczne, a nieliczni domagaja si¢
zwickszenia tego zaangazowania. Sama aktywno$¢ duchownych na ptaszczyznie
politycznej oceniana jest na ogdl negatywnie 1 z dezaprobata. Pozytywne oce-
ny dzialalno$ci Kosciota jako instytucji spotecznej nie zawsze oznaczajg petne;j
identyfikacji z Kosciotem i jego nauczaniem, podobnie jak zastrzezenia co do roli
spoteczno — politycznej Kosciota nie oznaczaja kwestionowania jego roli religij-
nej. Autor sktania si¢ ku tezie, ze zmiana nastrojow spotecznych wobec Kosciota
1 parafii moze si¢ utrzymac na wzglednie statym poziomie, ale moze si¢ rowniez
zmieni¢ w blizej nieokreslonym kierunku.

Aprobata lub dezaprobata obecnosci Kosciota katolickiego w zyciu publicz-
nym w Polsce znajduje swoje odzwierciedlenie w akceptacji krzyza i symboli re-
ligijnych. Ich obecno$¢ w przestrzeni spotecznej jest i bedzie przedmiotem wielu
dyskusji w miare przyspieszania proceséw sekularyzacyjnych. Usuwanie symboli
religijnych jest konsekwencja prob odrywania porzadku prawnego i politycznego
od dawnego podtoza kulturowego i religijnego. Jesli nawet wigkszo$¢ Polakow
jest przeciwna udziatowi Kos$ciota w zyciu publicznym, to nie wyraza sprzeciwu
wobec obecnos$ci krzyza 1 symboli religijnych w przestrzeni publicznej. Procesy
sekularyzacyjne w odniesieniu do wiary 1 wierzen religijnych oraz wigzi z Ko-
Sciotem dokonujg si¢ bez watpienia w spoteczenstwie polskim, co wptywa na
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fakt, ze religia 1 Kosciot katolicki w Polsce nie utrzymuja w dotychczasowych
ksztaltach swojej dominujacej pozycji. Zdaniem Marianskiego, Kosciol w Polsce
winien redukowa¢ swoje uwiktanie w sfere zycia politycznego i skoncentrowac
si¢ na aktywnym udziale w rozwigzywaniu istotnych probleméw spotecznych,
zwlaszcza o wymiarze etycznym.

W katolicyzmie podstawowa jednostka religijno — kos$cielng jest para-
fia, jako instytucja z ktorg katolicy moga nawigzywac bezposrednie kontakty.
Jako wspdlnota zycia religijnego 1 spotecznego poddawana jest oddziatywa-
niu dwoéch tendencji: sekularyzacji polaczonej z indywidualizacja oraz so-
cjalizacjom 1 trendom ewangelizacyjnym. W niepewnym, sfragmentowanym
1 pluralistycznym §wiecie, parafia stracita status bezpiecznego miejsca dla
rozwoju religijno$ci. Jest ona zakorzeniona nie tylko w lokalnej rzeczywi-
stosci, ale takze w tradycji koScielnej przez co zapewnia wspolnote aktow
religijnych, ktore sg niezbedne w budowaniu stalej tozsamosci osobowej i re-
ligijnej. Socjologowie zauwazajg rozktad tradycyjnych wiezi tgczacych ka-
tolikow z parafig 1 duchowienstwem. Silnej czujg si¢ zwigzane z nig osoby
starsze, mniej wyksztatcone, zajmujace mniejszg pozycje spoteczng, miesz-
kajace w mniejszych miejscowosciach oraz regularnie zaangazowane w prak-
tyki religijne. W Polsce dziatalno$¢ parafii jest nadal skoncentrowana wokot
grupy spotecznej okreslonej terytorium parafii, a przynalezno$¢ do niej jest
zinternalizowanym wzorcem kulturowym. Wiezi spoteczne w parafii przeja-
wiajg si¢ przez uczestnictwo we wspolnych czynnosciach przez nig podejmo-
wanych. Zawierajg one uczestnictwo w praktykach religijnych 1 obrze¢dach,
zrzeszeniach 1 akcjach oraz przedsiewzigciach organizowanych przez parafig.
Janusz Marianski dostrzega, ze udzial wiernych w dziataniach parafii jest bar-
dziej widoczny w nieaktywnych formach, takich jak ofiara na tace i prowa-
dzone remonty. Mniejsze zaangazowane widoczne jest formach aktywnych,
polegajacych na osobistej pomocy przy kosciele 1 udziale w akcjach charyta-
tywnych.

Najbardziej wymownym wskaznikiem udziatu wiernych w Zyciu parafii jest
ich aktywno$¢ w podejmowaniu decyzji parafialnych 1 poczucie wplywu na spra-
wy zwigzane z funkcjonowaniem wspdlnoty. Janusz Marianski dostrzega, ze po-
czucie wplywu na sprawy lokalnej parafii sg wigksze, im czg¢stszy jest ich udziat
w praktykach religijnych. Czesciej taki wptyw zauwazali pracownicy $redniego
szczebla, kadra zarzadzajaca i1 specjaliSci, osoby z wyzszym wyksztatceniem,
rolnicy i1 osoby o prawicowych pogladach. Jednak w dalszym ciggu w KoScie-
le polskim powszechnym zjawiskiem jest autorytarny styl zarzadzania parafia
przez duchownych, dlatego dostrzegalne sg przejawy asymetralnosci relacji du-
chowienstwa i $wieckich na poziomie parafialnym. Parafianie nie tylko nie maja
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wplywu na przebieg spraw parafialnych, ale tez nie aspirujg aby czynnie uczest-
niczy¢ w zarzadzaniu wspolnota.

Wspoélczesne srodki komunikowania, w tym internet, oddziatujg takze na
sfer¢ zycia religijnego. We wspodlczesnej socjologii pojawiajg si¢ tezy o tworze-
niu nowej religijnosci okreslanej jako religijno$¢ sieciowa. Jest ona odmienna
od jej tradycyjnych przejawow, a czasami jest z nig w opozycji. Akcentuje si¢
w niej poszukiwanie wiedzy, wspdlnoty i gtebokiego doswiadczenia. Poszukiwa-
na wspolnotowos$¢ ogranicza si¢ jednak do interakcji posrednich, nie wykracza-
jacych poza wirtualny obszar. Wirtualne duszpasterstwo, czy tworzone wirtualne
wspolnoty nie musza by¢ zagrozeniem dla duszpasterstwa tradycyjnego. Internet
Z pewnoscig nie zastgpi uczestnictwa w tradycyjnych wspdlnotach religijnych,
w tym takze parafii. Parafie katolickie, ukierunkowane na realnego czlowieka,
nie stang si¢ wspolnotami wirtualnymi, ale sa wezwane do korzystania z nowo-
czesnych medidow 1 technologii w celu szerzenia Ewangelii.

Chociaz parafie katolickie w Polsce sg wspdlnotami lokalnymi jednolitymi
pod wzgledem strukturalnym i funkcjonalnym, to Autor, wskazuje, ze w ich sktad
wchodza: parafianie bardzo silnie identyfikujacy sie z parafig (ok. 20%), prze-
cigtni, regularnie uczestniczacy we mszy niedzielnej (40%), sympatycy, formal-
nie nie nalezacy do parafii, ale z nig sympatyzujacy (5%), nominalni, formalnie
uznajacy si¢ za czlonkdw parafii, ale nie uczestniczag w czynnosciach wspélno-
grupowych (20%) 1 z pogranicza, wprawdzie ochrzczeni w Kosciele, ale zerwali
wie¢z z parafia i Ko$ciotem (10%). Spoteczna rzeczywisto$¢ parafii prezentuje
daleko idace rozwarstwienie oraz heterogenizacj¢ postaw 1 zachowan cztonkow.
Autor przedstawia typologi¢ polskiego katolicyzmu. Opierajac ja na kryteriach
ustosunkowania si¢ cztonkéw Kosciota do jego doktryny dogmatycznej 1 mo-
ralnej oraz do Kosciota jako instytucji spotecznej i religijnej, wyrdznia sektory:
katolikow zaangazowanych, o sformalizowanej wie¢zi koscielnej, ortodoksyjnego
katolicyzmu, koscielnego i selektywnego katolicyzmu, katolikow otwartych, ka-
tolikdéw marginalnych 1 pogranicza. Janusz Marianski zaktada, ze zmiany w reli-
gijnos$ci Polakdéw beda zmierzaé nie tyle w kierunku sekularyzmu, ile raczej beda
wigzac si¢ z zakwestionowaniem Kos$ciota jako instytucji religijnej 1 spoteczne;.
Wiodacg tendencja tych przemian bedzie selektywnos¢, czesciej odchodzenie od
Kosciota w sensie instytucjonalnym niz od religii i duchowosci. Janusz Marian-
ski, zwraca uwagg, ze kryzys Ko$ciota moze prowadzi¢ w ostatecznych konse-
kwencjach do kryzysu religii, a nawet swoistego kryzysu Boga.

Przystgpienie Polski do Unii Europejskiej i proces integracji ze wspolnotami
europejskimi, stanowi nowe wyzwanie dla Kosciota katolickiego w naszym kra-
ju. Czes$¢ katolikow dostrzega liczne zagrozenia, wskazujac na utrate znaczenia
wartos$ci religijnych 1 etycznych oraz zanik wartos$ci patriotycznych 1 prorodzin-
nych. Negatywne przemiany w religijnosci przewiduje wielu Polakow. Badani,
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dostrzegaja wpltyw integracji europejskiej na religijno$¢ 1 moralnos¢ w swoich
postawach 1 wyborach moralnych. Zderzenie si¢ polskiego katolicyzmu z laicka
kulturg krajéw Europy Zachodniej i propagowanymi przez nie Swieckim mode-
lem zycia, w warunkach naszego kraju nie oznacza definitywnego odchodzenia
od Kosciota.

Wielu badaczy zycia religijnego migrantow wyraza obawy, ze c¢zg$¢ z nich
nie zachowa podstawowych warto$ci i standardow normatywnych, wynikajacych
z religijnej 1 etycznej doktryny katolicyzmu. Watpliwym jest, czy zdotaja oni
wnie$¢ do dziedzictwa europejskiego te wartosci, ktore w naszym kraju decydo-
waly o jednosci 1 tozsamosci polskiej. Globalizacja, jako proces wielowymiaro-
Wy, pociagajacy za sobg transformacje na roznych ptaszczyznach, zawiera wiele
niewiadomych. Kos$ciét katolicki wskazuje na pewne niebezpieczenstwa zwia-
zane z tymi procesami, podkreslajac, ze moga one uczynic z czlowieka element
rynku i produkt wymiany. Cztowiek moze si¢ poczuc, jako osoba unicestwiona
przez bezosobowe mechanizmy o zasiggu Swiatowym.

Zdecydowana wigkszo$¢ socjologdw europejskich, analizujac polski kato-
licyzm, prognozuje szybka sekularyzacje sfer religijnych. Katolicyzm w Polsce
znajduje si¢ w ciggtym polu napi¢¢ miedzy sekularyzacja a ewangelizacja, pro-
cesy te trudno opisa¢ w kategoriach jednorodnego faktu spotecznego. Uwarunko-
wania historyczne i wspotczesne polskiego katolicyzmu sprawiaja, ze religijnosé¢
w naszym spoteczenstwie posiada charakter bardziej zewnetrzno — kulturowy,
patriotyczno — narodowy, emocjonalny, koscielny i wspolnotowy, mniej za$ re-
fleksyjny z podbudowg intelektualng 1 konsekwencja w sferze postaw 1 zachowan
moralnych. Zdaniem Janusza Marianskiego, najgorsze, co moze si¢ przydarzy¢
Kosciotowi w Polsce, to przekonanie o wtasnej bezsilnos$ci 1 brak planow na dzia-
talnos$¢ duszpasterska.

Autor ukazal zewnetrzne uwarunkowania 1 korelaty, ktore juz nie determinuj
religijno$ci i przynaleznos$ci do Ko$ciota. Prognozuje proces wielokierunkowych
zmian w odniesieniu do religijno$ci i Ko$ciota, w ktérych teoretycznie wszystko
moze si¢ zdarzy¢, chociaz z réznym prawdopodobienstwem. Zaktada, ze wazna
role w tych przemianach beda odgrywaly parafie katolickie przeciwdziatajace
procesom dekompozycyjnym 1 fragmentaryzacji zycia religijnego 1 koscielnego.
Wskazuje, ze nowa droga Kos$ciota we wspotczesnym spoleczenstwie nie moze
polegac¢ na upartym trwaniu przy tradycyjnych formach poboznosci, ale nie moze
tez sprowadza¢ si¢ do nieustannego dopasowywania si¢ do zmieniajacych si¢
trendow za cen¢ utraty wilasnej tozsamosci. Prognozujac zmiany, Autor kresli
wizje przej$cia z masowosci okazywania form religijnych na rzecz kreowania no-
wej jakosci postaw ludzi wierzacych. Podnosi wrecz postulat odbudowy misyj-
nosci Kosciota, ktory wychodzi naprzeciw cztowieka rozumiejac jego duchowe
potrzeby. Konfrontacja wynikow badan nad polskg religijnosciag na przestrzeni
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1997 — 2012 odpowiada na pytanie, jakie zmiany nastapily w polskim katoli-
cyzmie 1 co powinno sta¢ si¢ przedmiotem oddziatywania pasterskiego 1 dusz-
pasterskiego. Ze wzgledu na aktualno$¢ podejmowanych zagadnien i osadzenie
ich w przestrzeni polskiego spoteczenstwa, recenzowana publikacja jest cennym
kompendium wiedzy dla ludzi poszukujacych odpowiedzi na wspdtczesnie po-
dejmowane zagadnienie miejsca Kosciota w polskim spoteczenstwie podlegaja-
cym spoleczno-gospodarczej transformacji.

Ks. Mariusz Konieczny
Instytut Leksykografii KUL

164



