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Ks. Tadeusz Borutka

Cele i zadania polityki oraz zobowiazania polityczne
w S§wietle nauczania Kosciola

Czlowiek wspélczesny leka si¢ nie tylko samego siebie, ale
takze drugiego czlowieka, czuje si¢ bowiem zagrozony nie tylko
w skali indywidualnej, lecz takze w skali panstw i narodéw. Nie
tylko bowiem poszczeg6lne jednostki, ale cale srodowiska, wsp6l-
noty, spolecznosci czy narody moga pas¢ ofiarg przewagi innych
jednostek, srodowisk czy spolecznosci. Pas¢ ofiara - to znaczy
przede wszystkim sta¢ si¢ przedmiotem wyzysku, ograniczen
z powodu wypowiadania prawdy, zniewolenia osobistego i naro-
dowego, wreszcie pozbawienia Zycia czy zagrozenia samej egzy-
stencji polityczne;j.

Tego rodzaju zagrozenia pochodza ze strony ideologii, ktére
absolutyzujg spoleczeristwa lub ich dominujace grupy, gardza
osoba ludzkj i jej wolnosciag. Obejmuja one, gléwnie przez srodki
spolecznego przekazu, nade wszystko przez radio i telewizjg,
kontrole nad sposobem my$lenia poszczegéinych ludzi. Tak bylo
w okresie po II wojnie §wiatowej. Pewne zmiany w tym wzgle-
dzie nastapily na krétko po roku 1989. Niestety dos¢ szybko po-
wrécono do starej, sprawdzonej metody. Pod pozorami instytucji
demokratycznych przejeto wladz¢ nad gléwnymi mediami, usu-
nigto z nich osoby mys$lace inaczej, stopniowo zaczeto powracaé
do programéw dyskredytujacych ludzi angazujacych si¢ w budo-
we nowego porzadku spolecznego, a w ich miejsce zaczeto przy-
wraca¢ programy propagujace osiaggnigcia z lat realnego socjali-
zmu. Krytykowano ponad miarg ludzi zwigzanych z rzadzacym
jeszcze do niedawna w Polsce obozem prawicowym, a réwno-
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cze$nie chroniono za wszelka cen¢ ludzi zwigzanych niegdys
z obozem komunistycznym. Stopniowo i chytrze zawlaszcza sie
osiggniecia innych oraz siega sie po najwyzsze autorytety, by wy-
korzysta¢ je do swoich celéw.

Powstaje pytanie, czym jest polityka i jakie sq jej podstawowe
cele? Na czym polega odpowiedzialnos¢ ludzi wierzacych za zy-
cie polityczne?

Podstawowe cele polityki

Stowo polityka znane jest od wiekéw. Mimo to trudno jest po-
da¢ jego jednoznaczng definicj¢'. Znaczenie to zmienialo si¢ po-
przez stulecia wraz z rozwojem mysli filozoficznej. Rozumienie
tego slowa wigze si¢ $cisle z koncepcja czlowieka, przyjmowana
przez dana formacj¢ polityczng badZ poszczeg6lne systemy filo-
zoficzne.

Dziatalno$¢ polityczna ma swoje uzasadnienie w prawie natu-
ralnym. Spoleczna natura czlowieka sktania go do zycia spolecz-
nego. Potrzebuje on spolecznosci. Sam przeciez nie jest w stanie
zaspokoi¢ wszystkich swoich potrzeb. Bez niej nie moze w pelni
si¢ rozwija¢, nie tylko dlatego, Zze potrzebuje pomocy, ale tez dla-
tego, ze sam pragnie nie$¢ pomoc innym.

Ogo6lnie mozna stwierdzi¢, ze polityka w znaczeniu szerszym
oznacza troske o dobro wspélne. Jan Pawel II okre§la polityke ja-
ko roztropng troske o dobro wspdlne’. Dobro wspoélne paristwa jest
wigc podstawowym kryterium sprawowania wladzy. Nie ma ono
jednak charakteru bytu absolutnego, istniejacego niezaleznie od
obywateli. Obejmuje sume tych warunkéw zycia spolecznego,
w jakich ludzie moga pelniej i szybciej osiagna¢ swoja osobista

1 Zob. T. Wojcik, Zaangazowanie polityczne swieckiego katolika, ,,ChrzeScijanin
w Swiecie” 28 (1997) nr 3 (204), s. 53.

2 Jan Pawel II, Encyklika ,, Laborem exercens” o pracy ludzkiej w dziewigidziesig-
tq rocznicg encykliki , Rerum novarum”, Watykan 1981, nr 20.
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doskonalosé. Dobrem wsp6lnym nie jest wigc tylko suma korzys-
ci i uslug publicznych, ktére zapewnia organizacja zycia spotecz-
nego, ale takze suma wartosci duchowych cechujacych grupe,
a wiec jej poziom umystowy, poczucie praworzadnosci i wolnos-
ci, $wiadomo$§¢ wiezi spolecznej, umiejetno§¢ wspélpracy itp.
No$nikami tych débr sa sami obywatele, ale mozna je przekazy-
wac tak, ze staja sie dobrami grup spolecznych, s czynnikami in-
tegracji spoleczeristwa i stanowia najcenniejszy skladnik interesu
ogblnego, czyli dobra wspélnego.

Dobro wspélne wyznacza zaréwno program, jak i metody
dzialania os6b sprawujacych wiladze. Dlatego nie powinny one
realizowa¢ jakiego$ wlasnego programu, ale taki, ktéry wyplywa
z dobra wsp6lnego (i to niezaleznie od tego, czy sprawujacy wia-
dze jest ateista czy wierzacym, bo dobro wspélne jest niezalezne
od $wiatopogladu i przekonan politycznych). Jak poucza Kosci6l,
nie jest ono prosta sumg débr jednostkowych, ale nowa jakoscia.
Jest tym, co ma sluzy¢ wszystkim obywatelom i nie moze nikogo
krzywdzié.

Zar6éwno obywatele, jak i sprawujacy wiladze maja, kazdy na
swdj spos6b, stuzy¢ dobru wspélnemu. Nie tylko wypelniajac po-
lecenie wladzy, ale i rzadzac - zawsze trzeba sluzy¢ spoleczeri-
stwu. Wladza paristwowa nie tylko w zakresie cel6w, ale réwniez
w doborze srodké6w i metod politycznego dzialania nie moze
przekresla¢ powszechnych, ogélnoludzkich zasad moralnych.

Oproécz szerszego rozumienia polityki pojawia si¢ tez znacze-
nie wezsze. Polityka jest wtedy pojmowana jako sztuka sprawo-
wania wladzy. Jawi si¢ jako zwierzchnictwo, czyli kierowanie
i organizowanie spoleczeristwa. Zasadniczym obowiazkiem spra-
wujacych wladze jest tak uklada¢ i regulowaé prawa normujace
wzajemne stosunki miedzy czlonkami spoleczetistwa, aby oby-
watele dazacy do urzeczywistniania swych praw nie ograniczali
innych w ich prawach i aby ktos, kto strzeze swych praw, nie
utrudniatl innym wypelniania ich obowigzkéw. Ponadto wazne
jest, by prawa wszystkich pozostawaly nienaruszone, a w razie
pogwalcenia - przywrocone. Ci, ktérzy stoja na czele parnstwa,
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powinni réwniez dolozy¢ wszelkich starafi o utrzymanie takiego
ladu, ktéry zapewnialby kazdemu obywatelowi moznos¢ latwej
obrony swych praw i wypelniania obowigzkéw.

Stojacy u steru wladzy powinni caly sw6j wysilek skierowac
na to, aby zapewni¢ spoleczenistwu postgp gospodarczy i spolecz-
ny i - stosownie do stanu $§rodkéw wytworczych - rozwing¢ pro-
dukdje podstawowych débr ustugowych. Do nich nalezy obowig-
zek zapewnienia obywatelom podstawowych warunk6w pracy
i nauki. Szczeg6lng jednak uwage winni poswieci¢ ludziom sla-
bym i potrzebujacym. Musza dba¢ o zapewnienie podstawowych
d6br materialnych, dba¢ o sprawne funkcjonowanie instytucji
spolecznych i administracji. Co wigcej, powinni posiada¢ ku temu
predyspozycje i odpowiednie kwalifikacje. W tak waznych spra-
wach spolecznych i paristwowych nie wystarczy tylko dobra wo-
la angazowania si¢ w zycie spoleczne.

Polityka musi by¢ rzeczywista stuzba czlowiekowi i spote-
czenistwu, nie za§ bezwzgledna walka o wladze, czy tez egoi-
stycznym szukaniem wlasnych, partykularnych intereséw. Stuzba
powinna by¢ polaczona z kompetencja i skutecznosciag dzialania.
O skutecznosci decyduje to, ,(...) czy poczynania politykéw sa
«awne» i «czyste», zgodnie z tym, czego - ludzie od nich wyma-
gaja”?. Jan Pawel II zauwaza, ze zalozenia te pobudzajg do prze-
zwycigzania pokusy nieuczciwosci, klamstwa, bogacenia si¢ kosz-
tem spoleczeristwa, stosowania niejasnych srodkéw dla utrzyma-
nia sig, a nawet powigkszania wiadzy*.

Aby jednak te podstawowe cele mogly by¢ zrealizowane, po-
trzebna jest zdrowa demokracja. Bez niej nie moze - w spos6b
wlasciwy - rozwija¢ si¢ Zycie polityczne.

3 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska o powotaniu i misji $wieckich
w Kosciele i w $wiecie dwadziescia lat po Soborze Watykariskim 11 ,, Christifideles laici”,
~L’Osservatore Romano” (wydanie polskie) 9 (1988), nr 12 (109), nr 42.
4 .
Tamze.
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Demokracja podstawows metod3 uprawiania polityki

Prawdziwa demokracja czgsto nie ma nic wspélnego z tymi
systemami, ktére uzurpuja sobie nazwe demokratycznych. Ozna-
cza panowanie ludu, powinna by¢ zatem oparta na woli wigk-
szoéci. Jan Pawel IT w encyklice Centesimus annus pisze: , Kosciét
docenia demokracjg jako system, ktéry zapewnia udzial obywate-
li w decyzjach politycznych i rzadzonym gwarantuje mozliwos¢
wyboru oraz kontrolowania wilasnych rzadéw, a takze - kiedy
nalezy to uczyni¢ - zastgpowania ich w spos6b pokojowy”>. Pa-
piez wskazuje na §cisly zwigzek zachodzgcy miedzy rzadzonymi
i rzadzacymi, ktérzy sprawuja wladze w ich imieniu. W przypad-
ku sprzeniewierzenia si¢ wladzy obywatele moga ja zmieni¢. De-
cydujace jednak znaczenie maja przy tym nie rézne sily politycz-
ne manipulujgce spoleczefistwem, lecz samo spoleczeristwo.

W encyklice Redemptor hominis Jan Pawel II zaznacza, ze istota
panistwa demokratycznego jako wspélnoty politycznej polega na
tym, ze spoleczefistwo, ktore ja tworzy - naréd - jest panem wilas-
nego losu. Zasada ta nie jest urzeczywistniana wéwczas, gdy za-
miast sprawowania wladzy przy moralnym wspétudziale spole-
czefistwa albo narodu, jest ona narzucona przez okre$long grupe
wszystkim innym cztonkom tego spoleczefistwa®. Wsp6lnota po-
lityczna i autorytet paristwa sg przede wszystkim jako$ciami mo-
ralnymi, zasadzajacymi si¢ na aprobacie i udziale obywateli. W
zwigzku z tym Papiez zaznacza, ze ,(...) zadna grupa spoleczna
nie ma prawa uzurpowa¢ sobie roli jedynego przewodnika, gdyz
prowadzi to do niszczenia podmiotowosci spoleczeristwa i obywa-
teli jako os6b: degraduje ich do «przedmiotéw» mimo wszelkich
werbalnych zapewnieri”’.

® Jan Pawet 11, Encyklika , Centesimus annus” w setng rocznice encykliki ,Re-
rum novarum”, Watykan 1991, nr 46.

6 Jan Pawet 11, Encyklika , Redemptor hominis”, Watykan 1979, nr 17.

7 Jan Pawet 11, Encyklika , Sollicitudo rei socialis” z okazji dwudziestej rocznicy

ogloszenia , Populorum progressio”, ,,L’Osservatore Romano” (wydanie polskie) nr
9 (1988), nr 1 (98), s. 7-15, nr 18.
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Do wsp6lczesnego pojecia demokracji przynalezy - jak na to
wskazuje encyklika Centesimus annus - réwniez pojecie panstwa
praworzadnego. Jest ono paristwem prawa, w ktérym decyduje
wiekszos®. Z kolei jednak wladza wigkszosci jest ograniczona
prawami tak, iz rzadzacy nie maja wladzy absolutnej. Tam, gdzie
wchodzi w gre interes ludzi, musi przewazac zasada wiekszosci.
Inaczej dzia¢ si¢ powinno wtedy, kiedy trzeba decydowac w spra-
wach dotyczacych prawdy. Wtedy nie moze juz by¢ respektowa-
na zasada wigkszosci. Tak wigc: interesy sa rozporzadzalne, war-
toSci natomiast sa nierozporzadzalne.

Demokracja nie polega jedynie na prawie wigkszosci, lecz
réwniez na regule prawa zakorzenionego w zasadzie sprawiedli-
wosct’. I cho¢ zasada wigkszosci, nawet wzglednej, odgrywa waz-
na role w zyciu spoleczeristwa obywatelskiego, to jednak nie mo-
ze stanowi¢ moralnego kryterium dobra i zla. System demokra-
tyczny domaga si¢ bowiem koniecznego odniesienia do norm
moralnych, a takze do prawdy, ktéra powinna by¢ jego przewod-
nikiem i nadawac kierunek dziatalnosci polityczne;.

Jan Pawel II zauwaza, ze obecnie zwyklo si¢ twierdzi¢, iz filo-
zofig i postawg odpowiadajaca demokratycznym formom polityki
sa agnostycyzm i sceptyczny relatywizm. Ci natomiast, kt6rzy sa
przekonani, ze znaja prawde i postepuja w zgodzie z nia, nie sa
dzisiaj - z demokratycznego punktu widzenia - godni zaufania.
Dzieje sie tak dlatego, ze nie godzg si¢ z tym, Ze o prawdzie decy-
duje wigkszos¢ oraz z tym, ze prawda zmienia si¢ w zaleznosci
od zmiennej réwnowagi politycznej. W sytuacji, w ktérej nie ist-
nieje zadna ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem dla dzia-
lalnosci politycznej i nadajaca jej kierunek - zdaniem Papieza - 1a-
two o instrumentalizacje¢ idei i przekonan dla cel6w, jakie stawia
sobie wladza'.

8 Jan Pawet 11, Centesimus annus, nr 5.
% Tamze.
19 Tamze, nr 46.
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Podstawa zdrowej demokracji jest prawda o Bogu, Jego pra-
wie oraz o czlowieku, jego godnosci, a takze wyplywajace z tej za-
sady prawa.

Gléwne filary polityki

Za gtéwna chorobe ludzkosci Pius XII uwazat $wiat bez Boga™.
Twierdzil, ze zlem, z powodu ktérego $wiat wspélczesny popadt
w duchowe i moralne bankructwo, jest niegodziwe i zbrodnicze
usilowanie pozbawienia Boga Jego krélewskiej wladzy, odrzucenie
nadanego przez Niego prawa prawdy oraz prawa milo$ci”.

Mozna powiedzie¢, ze najglebszym powodem zta dreczacego
wspélczesne spoleczefistwa jest zaprzeczenie i odrzucenie prawa
natury - jednakowej i dla wszystkich ludzi wsp6lnej normy pra-
wosci obyczajéw, zar6wno w zyciu prywatnym, jak w stosunkach
panstwowych i miedzyparistwowych. Prawo to pochodzi od Bo-
ga. I gdy sie odrzuci ten fundament, ,(...) automatycznie chwieja
sie i walg podstawowe zasady wszelkiej uczciwosci, milknie lub
stabnie glos natury (...), ktéry poucza, co godziwe, a co niegodzi-
we, co wolno, a czego nie wolno” ™.

W trosce o zapewnienie czlowiekowi najwyzszego szczescia
B6g wpisal niejako w jego serce prawo moralne. Ukazuje je czlo-
wiekowi jego sumienie, nakazujac mu je wiernie zachowywac -
jak pisze Jan XXIII w swojej encyklice po$wieconej problemowi
pokoju'’. Zaznacza réwniez, iz w §wietle tego prawa powinien
by¢ oceniany caly zakres prawa pozytywnego (bez wzgledu na

1 Pius XI, Encyklika ,, Summi Pontificatus”, [w:] Dokumenty nauki spotecznej
Kosciota, Lublin 1987, cz. 1, s. 127-156, nr 14.

2 Tamze,

" Tamze, nr 21.

" Jan XXIII, Encyklika o pokoju migdzy narodami opartym na prawdzie, spra-
wiedliwo$ci, milosci i wolnosci , Pacem in terris”, [w:] Encykliki, Warszawa 1981, ss.
49-80, nr 7.
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to, od jakiego prawodawcy to prawo pochodzi): co jest jego tres-
ciag moralng i jaka jest jego moc obowigzywania. Papiez pou-
czal: ,Ludzkie prawa, gdy sa sprzeczne z prawem naturalnym
tak, ze tej sprzecznosci usungé nie mozna, juz od samego poczat-
ku obciazone sa wada, ktérej zaden przymus, zaden zewnetrzny
rozw0j potegi uzdrowic nie moze”*>.

Po Bogu pierwsza zasada zycia spolecznego jest czlowiek. Ma
on swoja przyrodzona godnosé, ktéra wyplywa stad, ze jest on
osobg, to znaczy istota obdarzong rozumem i wolng wola. Ponad-
to czlowiek posiada godno$¢ nadprzyrodzong, ktéra opiera si¢ na
fakcie stworzenia i odkupienia'®. Nie uzyskat jej z woli spoleczen-
stwa ani na podstawie decyzji panistwa. Nie zdobyl tez ze wzgle-
du na swdj spoleczny czy panstwowy status. Juz cho¢by z tego
powodu ani spoleczeristwo, ani paristwo nie mogga i nie powinny
pozbawiac czlowieka ani ogranicza¢ mozliwosci prowadzenia zy-
cia w spos6b odpowiadajacy jego godnosci.

Spoleczeristwo i paristwo muszg uszanowaé i respektowac
godnos¢ czlowieka. Kazdy ma prawo oczekiwaé, ze spoleczen-
stwo uszanuje jego ludzka godnos¢ i pozwoli mu wies¢ zycie
znig zgodne. Nie wystarcza jedynie wstrzymanie si¢ od aktyw-
no$ci, ktéra pozostawalaby w sprzecznosci z wymogami wyply-
wajacymi z ludzkiej godnosci. Obowigzkiem jest podejmowanie
takiej dzialalnosci, ktéra stworzy czlowiekowi warunki prowa-
dzenia godnego zycia.

Ze wzgledu na swojg godnos¢ czlowiek powinien by¢ zawsze
wartoscia pierwsza i podstawowa w caloksztalcie polityki paristwa
i w calym systemie wsp6lczesnej mu cywilizacji. Zasada godnosci
nie dopuszcza, by moglo by¢ inaczej. Czlowiek ma by¢ ,celem”,
nigdy ,$rodkiem”, ,podmiotem”, nigdy ,przedmiotem”, , punk-
tem wyjécia”, nigdy , przystankiem na drodze do mety” we wszel-
kich programach i organizowaniu Zycia spolecznego i paristwowe-

13 Jan XX11, Encyklika o wspdlczesnych przemianach spolecznych w swietle za-
sad nauki chrzescijariskiej , Mater et Magistra”, Warszawa 1969, nr 208.

16 T. Borutka, Nauczanie spoteczne papieza Jana Pawla II, Krak6w 1994, s. 4446,
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g0, w sferze nauki i kultury czy w zyciu gospodarczym. Szacunek
dla czlowieka i jego godnosci musi stanowi¢ podstawowe kryte-
rium rozstrzygania wszelkiego rodzaju probleméw, tj. zawsze przy
uwzglednieniu i poszanowaniu jego podstawowych praw.

Prawa czlowieka, zakotwiczone w jego naturze, s3 powszech-
ne, nienaruszalne i niezbywalne. Przystuguja kazdemu czlowie-
kowi, niezaleznie od koloru skéry, rasy, narodowosci, przynalez-
no$ci panistwowej, wyznawanej religii, pochodzenia, pozycji spo-
lecznej, pici i wieku. Poszczeg6lni ludzie nie moga si¢ ich w za-
den spos6b wyrzec, a spoleczefistwo nie moze ich narusza¢.

Czlowiek nie otrzymuje praw od spolecznosci, to Bég jest ich
ostatecznym zZrédiem i tym, ktéry wpisuje w sumienie czlowieka
prawa obowiazujace go do ich poszanowania. On jest takze ich
gwarantem. Prawa czlowieka maja wigc wsp6lne ontologiczne
podstawy w Bogu. W zwigzku z tym Jan Pawel II w encyklice
Centesimus annus podkre$la: ,Jezeli nie istnieje prawda transcenden-
tna, przez postuszeristwo ktorej czlowiek zdobywa swa toZzsamosc,
to nie istnieje tez zadna pewna zasada, gwarantujgca sprawiedliwe
stosunki miedzy ludzmi””. Z chwila gdy prawo przestaje szukac¢
transcendentnej prawdy, traci swoja stabilnos¢ i moralny autorytet.

Pierwszym i podstawowym prawem jest prawo do zycia i roz-
woju biologicznego czlowieka, ktérego integralng czescig jest pra-
wo do wzrastania pod sercem matki od chwili poczecia. Czlowiek
zasluguje takze na to, aby uszanowano w nim jego wlasne, osobi-
ste zycie duchowe. Dlatego do praw czlowieka zalicza si¢ réw-
niez mozno$¢ oddawania czci Bogu zgodnie z wlasnym sumie-
niem'®. Wsr6d praw czlowieka prawo do wolnosci w ogole - a re-
ligijnej w szczeg6lnosci - posiada zasadnicze znaczenie.

W zadnym przypadku organizacja Zycia panstwowego nie
moze zastegpowal sumienia obywateli ani ogranicza¢ ich prze-
strzeni zyciowej. Porzadek spoleczny wymaga, by wszyscy - in-

17 Tamze, nr 44.

18 T, Borutka, Prawa osoby ludzkiej podstawg zycia spolecznego w Swietle nau-
czania Kosciota, Krakéw 2001, s. 77-84.
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dywidualnie i zbiorowo - mogli wyznawa¢ swobodnie przekona-
nia religijne, szanujac jednocze$nie przekonania innych. Jan Pa-
wetl II, zwracajac si¢ do przywédcéw panstw sygnatariuszy Aktu
Kornicowego z Helsinek, podkreslil miedzy innymi, Ze wolnos¢ re-
ligiina wymaga takze zagwarantowania praw wynikajacych
z publicznego i spolecznego sposobu wyznawania wiary oraz
z przynaleznosci do zorganizowanej wsp6lnoty religijnej™.

Kosciol a polityka

W odr6znieniu od dzialania spoleczefistwa cywilnego dziata-
nie KosSciola na plaszczyZnie spolecznej okreSlane jest mianem
dzialania specyficznego™. Dzialanie to bowiem nie jest polityczne,
ekonomiczne czy techniczne. Kosci6l nie jest kompetentny
w dziedzinie techniki czy polityki. Na jego dzialalno$é nie sktada-
ja si¢ $rodki, jakimi postuguje sie ustr6j czy wiladza polityczna®.

Natura specyficznego wkladu Kosciola w dziedzing spoleczng
wymaga stosowania tzw. Srodkéw ubogich, pokojowych. Sam
Chrystus nauczat Kosciél poslugiwania si¢ nimi. Sa one wlasciwe
ewangelicznej misji Kosciola. O ich wartosci i skuteczno$ci tak
moéwil Jan Pawet II do przedstawicieli Korpusu Dyplomatyczne-
go 12 stycznia roku 1979: ,,Obok ogromnego rozwoju srodkéw bo-
gatych, lezacych w dyspozycdji struktur politycznych, ekonomicz-
nych i prawnych, §rodki, ktérymi postuguje sie Kosciél, zachowu-
ja pelnie swego znaczenia, swe cele, a nawet zyskuja nowy blask.

1 Jan Pawet 1I, Wolnos¢ religijna podstawq praw ludzkich, [w:] Jan Pawel II,
Nauczanie spoleczne 1978-1979, dz. cyt., s. 51.

% Jan Pawet II, Nowy swiat powstaé musi w imig Boga i cztowieka. Do budowni-
czych spoteczenistwa pluralistycznego, , L’Osservatore Romano” (wydanie polskie)
1(1980) nr 9, s. 87.

2! Giovanni Paolo 1I, Fraternita che si allagra e prendre corpo. Al comitato
economico e sociale della Comunita Europee, [w:] Insegnamenti di Giovanni Paolo 11
1979, Vatican 1979, t. 2, s. 679.
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Srodki ubogie sq Scisle zwigzane z prymatem duchowosci. S to
pewne znaki obecnosci Ducha w historii ludzkosci”%.

Dzialalno$¢ Kosciola zmierza do tego, aby porzadek doczesny
mogl zostal przenikniety duchem Ewangelii. Jan Pawel IT dat te-
mu wyraz w przeméwieniu wygloszonym z okazji zlozenia li-
stbw uwierzytelniajacych przez ambasadora Kolumbii. Méwil
wtedy m.in.: ,,(Kosci6l) dazy przede wszystkim do urabiania czlo-
wieka i stawia na pierwszym miejscu to, co w nim jest najcenniej-
sze, co jest Zrédlem szczegllnej godnosci, tzn. obrazu Bozego.
Azeby obraz ten byl autentyczny, musi on rzutowaé na wszystkie
dziedziny zycia - zaw6d, rodzing, kulture, Zycie spoleczne - na te
dziedziny zycia, w ktérych dziefi po dniu ubogaca swe osobiste
doswiadczenie, zdgzajac do budowania wsp6lnoty ludzkiej wcigz
bardziej sprawiedliwej, solidarnej i pokojowej”?.

Kosciét z racji swego zadania i kompetencji w Zaden sposéb
nie utozsamia si¢ z zadnym systemem politycznym (KDK 76). Kto
probowalby, méwi Jan Pawet II, utozsamia¢ Kosci6t z jakims sy-
stemem czy ewentualnie z jaka$ partia polityczng, dalby dowé6d
wielkiej nieznajomosci jego najglebszej istoty*. Kosci6t nie prag-
nie bowiem kierowaé sprawami doczesnymi ani zastgpowaé¢ we
wlasciwych im zakresach dzialania ludzi odpowiedzialnych za
rzadzenie. Nie proponuje, jak juz wspomniano, jakiego$ modelu
politycznego, ekonomicznego czy spolecznego ani nawet jakiejs
trzeciej drogi pomiedzy przeciwstawnymi systemami, z ktérych
zreszta zaden nie jest w stanie sprosta¢ w pelni godnosci czlowie-
ka czy specyfice jakiego$ ludu®.

2 yan Pawet I, Przeméwienie do Korpusu Dyplomatycznego, »,Chrze$cijanin
w Swiecie” 12 (1980) nr 6(90), s. 86.

3 Giovanni Paolo 11, Le Credenziali del nuovo Ambasciatore di Colombia, [w:]
Insegniamenti di Giovanni Paolo 11 1979, t. II, Vatican 1979, s. 831.

24 Jan Pawet II, Wolnosé religijna jest owocem i gwarancjg innych swobéd oby-
watelskich. Spotkanie z Korpusem Dyplomatycznym w Meksyku, ,L’Osservatore Ro-
mano” (wydanie polskie) 11 (1990), nr 6 (124), s. 18.

2 1an Pawet 11, Solidarni w budowaniu wspdlnej ojczyzny. Powitanie w Bissan,
,L’Osservatore Romano” (wydanie polskie) 11 (1990), nr 1 (120), s. 27.
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Z tej racji Kosci6l nie posiada ani nie proponuje zadnego
szczeg6lnego ,modelu” zycia spotecznego, nie jest tez zwiazany
z zadnym systemem politycznym, ktéry bylby jego wiasna droga,
wybrang sposréd innych®. Nie oznacza to jednak, ze Kosci6t nie
ma formowac i zacheca¢ wiernych, a w szczegOlny spos6b Swie-
ckich, do tego, aby uswiadamiali sobie swoja odpowiedzialnos¢
w ramach spolecznosci politycznej (KDK 75) i opowiadali si¢ za
rozwigzaniami i modelami (jesli takowe sa dostepne), w ktérych
inspiracja wiary moze wyraza¢ si¢ w chrzescijariskim dziataniu”.

Specyficznym wkladem Kosciola w sprawy spoleczne jest
y,umacnianie duchowych i moralnych podstaw spoleczeristwa po-
przez czynienie wszystkiego, aby wszelka dzialalnos¢ na rzecz
dobra ogélu rozwijala si¢ w harmonii i zgodzie z wytycznymi
i wymogami etyki ludzkiej i chrzescijariskiej””. To szczego6lne po-
slannictwo Kosciota polega przede wszystkim na formowaniu su-
mieni, czyli na gloszeniu prawa moralnego i jego wymagan, a tak-
Ze na ujawnianiu bledéw i zamach6éw na prawo moralne, na god-
no$¢ ludzka, bedaca fundamentem tego prawa®. Kosciét czyni to
w ramach swej misji ewangelizacyjnej, stuzac Jezusowemu org-
dziu w jego wymiarze eschatologicznym, a takze w konkretnym
kontekscie sytuacji historycznej™.

Kosci6l nie moze czu¢ sie obcy w Swiecie ani traktowac Swiata
jako wroga, ktérego nalezy zwalczaé, lecz winien by¢ sprzymie-
rzeficem we wszystkim, co dobre, szlachetne i pigkne. Nie pokla-
da on jednak nadziei w przywilejach ofiarowanych mu przez

26 Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis, nr 41.

Z Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego, Wskazania dotyczqce studiéw
i nauczania doktryny spolecznej Kosciota w ramach formacji kaptanskiej, , L’ Osser-
vatore Romano” (wydanie polskie) 10 (1989), nr 7 (114), s. 17.

2 Jan Pawet II, Nowy swiat powstac musi w imig Boga i czlowieka, dz. cyt., s. 11.

? Jan Pawet Il, Przeméwienie wygloszone do czlonkéw Episkopatu Irlandzkiego,
[w:] Jan Pawet 1l w Irlandii i Stanach Zjednoczonych, Warszawa 1981, s. 85.

* Jan Pawel II, Nowy swiat powstac musi w imig Boga i czlowieka, dz. cyt., s. 11.
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wladze panstwowa®. Jest obecny w spoleczeristwie przez swoje
organizacje, ale przede wszystkim poprzez swoich wiernych. Oni
to, zaangazowani w Zycie spoleczne i pobudzeni do dzialania za-
sadami wiary i chrzescijaniskiej miloéci, przyczyniaja si¢ swoim
zyciem do budowania sprawiedliwego spoteczeristwa®.

Obecnos¢ i dzialalnos¢ Kosciola w danym spoleczenistwie nig-
dy nie jest wsp6lpraca czy towarzyszeniem od zewnatrz. Stara sie
on bowiem od wewnatrz pobudza¢ ludzi do poszukiwania dobra
wspolnego®. Tak tez wierni, angazujac si¢ w zycie spoleczne na-
rodu zgodnie z nakazem wyznawanych zasad wiary i chrze$ci-
janiskiej miloéci, winni swoim przykladem i dziataniem przyczy-
nia¢ si¢ do podnoszenia poziomu zycia innych od $rodka, od
wewnatrz, nie za$ z zewnatrz, jak ci, ktérzy niosa pomoc czy ofia-
ruja wsp6lprace®.

Nie mozna wyeliminowa¢ tej roli Kosciola, bo to oznaczaloby
okaleczenie calego dotychczasowego dziedzictwa spolecznego,
gospodarczego, kulturalnego, a nawet politycznego. Przeciez
Kosciot ,,wszedzie i zawsze zabiega o to, by uczyni¢ czlowieka
lepszym, bardziej swiadomym swej godnosci, pelniej oddanym
swoim zadaniom zyciowym, rodzinnym, spolecznym, patriotycz-
nym. Aby uczyni¢ go ufnym, meznym, $wiadomym swoich praw
oraz obowigzkéw, spolecznie odpowiedzialnym, twérczym i po-
zytecznym” . Zabiegajac o to, Koéciét przypomina kazdemu czio-
wiekowi jego podstawowe prawa i zobowiazania, wzywajac do
zycia zgodnego z ich trescia.

3 Jan Pawel 11, Jakg droge proponuje Kosciot? Przemdwienie powitalne na lotni-
sku Praia, ,L’Osservatore Romano” (wydanie polskie) 11 (1990), nr 1 (120), s. 23.

32 R. Antoncich, ]. M. Munarriz, La doctrine sociale de I'Eglise, Paris 1992, s. 264.

3 Tamze; por. Cent ans d’enseignement social de I’ Eglise, Paris 1991, s. 54.

3 Jan Pawel II, Przeméwienie w Belwederze, [w:] Jan Pawel II, Nauczanie spo-
teczne. Pielgrzymka do Polski 1979, t. 1, Warszawa 1982, s. 15.

% Jan Pawel I, Do Korpusu Dyplomatycznego, ,L'Osservatore Romano”
(wydanie polskie) 2 (1981), nr 8 (20), s. 2.
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Uczestniczenie w polityce - prawo i obowigzek ludzi wierzacych

Najczesciej polityke utozsamia sie z checig zdobycia i sprawo-
wania wladzy. Zdecydowana wiekszoé¢ ludzi uwaza dziatalnos¢
polityczng za niemoralng i dlatego uznaje, Ze chrzeScijanin nie
powinien si¢ nig zajmowaé. Takie podejscie jest jednak bledne
i bezpodstawne. Trzeba podkresli¢ z cala stanowczoscig, iz polity-
ka jest zobowigzaniem. Posiada ono swe uzasadnienie w PiSmie
Swietym i w nauce Kosciola.

Jan Pawel II wielokrotnie przypominal, ze prawo i obowiazek
uczestniczenia w polityce, ktéra ma stuzyé dobru wspélnemu,
spoczywa na wszystkich, bez wyjatku. Prawa i obowiazki doty-
czg wszystkich i kazdego - r6zne mogg by¢ jedynie formy udzia-
lu, plaszczyzny, na jakich on si¢ dokonuje, zadania i formy odpo-
wiedzialnosci®.

Chrzescijaristwo inspiruje moralnos¢ jednostkowga i spoleczna,
wnosi cenne elementy w Zycie polityczne. Polityka bez wartosci
moralnych przeksztalca si¢ stopniowo w jawng lub zakamuflowa-
na dyktature, wystepuje przeciwko czlowiekowi i spoleczno$ciom
ludzkim. Jan Pawel Il uwaza, Ze ,, wiara, nadzieja i milo$¢ to dodat-
kowe i niezastgpione Zrédlo energii, ktéra nie tylko sprawia, Ze nie
zabraknie nigdy troski o bliznich, odpowiedzialnosci oraz obrony
podstawowych swob6d, ale pozwala tez odczué, ze nasza historia
osobista i zbiorowa jest zamieszkana przez pewna Obecnos¢”?.

Zarzuty kierowane pod adresem polityki nie usprawiedliwiaja
sceptycyzmu i nieobecnosci katolikéw w sprawach publicznych.
Ojciec Swiety méwi: ,Ani oskarZenia o karierowiczostwo, o kult
wladzy, o egoizm i korupcje, ktére nierzadko kierowane sa pod
adresem ludzi wchodzacych w sklad rzadu, parlamentu, klasy
panujacej czy partii politycznej, ani do§¢ rozpowszechniony po-

% Jan Pawet II, W stuzbie dobra, ,1’Osservatore Romano” (wydanie polskie)
6(1985), nr 9 (70), s. 18.

¥ Jan Pawet IJ, Wszyscy jestesmy odpowiedzialni za wszystkich, ,1'Osserva-
tore Romano” (wydanie polskie) 21 (2000), nr 3 (221), s. 26.
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glad, ze polityka musi by¢ trenem moralnego zagrozenia, bynaj-
mniej nie usprawiedliwiaja sceptycyzmu i nieobecnosci chrzesci-
jan w sprawach publicznych”®. Tak wigc udziat katolikéw $wie-
ckich w polityce jest ich prawem, a takze obowigzkiem sumienia.
Trzeba jednakze zaznaczyé, iz opcje polityczne katolikéw winny
by¢ zgodne z ewangelicznym systemem wartosci. Powolujac sie
na soborowe orzeczenie, Papiez pisze w adhortacji apostolskiej
Christifideles laici: Kosci6t uznaje za godna pochwaly i szacunku
prace tych, ktérzy dla postugi ludziom poswiecaja swoje sily do-
bru panstwa i podejmuja si¢ tego trudnego obowiazku” (KDK
58). Ludzie wierzacy nie moga zatem rezygnowa¢ z udzialu
w polityce rozumianej jako stuzba, czyli w réznego rodzaju dzia-
lalnosci spolecznej i ustawodawcze;.

Co sie za$ tyczy zaangazowania politycznego w sensie podej-
mowania konkretnych decyzji, formulowania programéw, pro-
wadzenia kampanii, dzialania w organach przedstawicielskich,
sprawowania wladzy - to s3 one zadaniem ludzi §wieckich, po-
dejmowanym w ramach sprawiedliwych praw i instytucji stwo-
rzonych przez ziemska spolecznos¢, ktérej sa oni czlonkami. To,
czego Kosciét wymaga od §wieckich i co stara si¢ w nich uksztal-
towa¢, to prawe sumienie, posluszne nakazom Ewangelii, uzdal-
niajgce do madrego i odpowiedzialnego dziatania w stuzbie spo-
lecznosci®. Katolicy §wieccy, angazujacy si¢ z wlasnej inicjatywy
razem z innym wsp6lobywatelami w dziatalnos¢ polityczna, winni
spelnia¢ to zadanie w przekonaniu, Ze celem Kosciola jest szerzenie
Krélestwa Chrystusa, tak by wszyscy ludzie zostali zbawieni i by
przez nich §wiat faktycznie zostat poddany Chrystusowi®.

38 Jan Pawel 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Christifideles laici”, nr 42.

3 T. Borutka, Zadania spoteczne laikatu, Bielsko-Biata 1996, s. 195.

0 Jan Pawel II, Bgdicie dla swoich braci i sidstr znakiem milosci Chrystusa,
,L'Osservatore Romano” (wydanie polskie) 11 (1990), nr 4 (122), s. 13.
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Moralny obowiazek udzialu w wyborach

Zagadnienie wybor6w parlamentarnych i prezydenckich nale-
zy rozpatrywa¢ w wymiarze dobra wspélnego oraz dobra same-
go Kosciola. Posiada ono bowiem wymiar spoleczny, ale takze
etyczny i religijny. Podstawowym celem kazdych wybor6éw jest
wylonienie odpowiednich os6b, ktére w imieniu calego narodu
beda sprawowac przez kilka lat wladze w panstwie.

Z religijnego punktu widzenia pozycje i role wladzy nalezy
ceni¢ wysoko. Chociaz nie ma ona charakteru sakralnego, powin-
na cieszy¢ si¢ wysokim powazaniem, gdyz jej ostatecznym Zzr6d-
fem jest sam B6g. A zatem sprawowanie wladzy paristwowej od-
nosi si¢ w jaki$ sposéb do Stwércy. Te prawde potwierdzaja wy-
brane fragmenty Pisma Swietego, jak cho¢by ten, pochodzacy
z Ewangelii §w. Jana: ,Nie mialby§ zadnej wladzy nade mna,
gdyby ci jej nie dano z géry” (J 19, 11 n.) - powiedzial Jezus do Pi-
Jata, namiestnika rzymskiego w Judei.

Potrzeba ustanowienia i istnienia wladzy ma swoje uzasadnie-
nie takZe w naturze czlowieka. Pan B6g stworzyl bowiem ludzi
nie jako odrebne i samowystarczalne jednostki, ale jako istoty
spoleczne. , Dlatego tez - jak pisal w encyklice Rerum novarum pa-
piez Leon XIII - zadna spoleczno$§¢ nie moze istnie¢, jesli w niej
kto$ jeden nie posiada wladzy zwierzchniej i nie naklania sku-
tecznie jednostek do dzialania na rzecz wspélnego celu, dlatego
polityczna spolecznos¢ ludzka musi mie¢ wladze, ktéra sprawuje
w niej rzady”*.

Z faktu, ze wladza paristwowa pochodzi od Boga, wynikaja
zaréwno dla sprawujacych wladze, jak i obywateli (wyborcow)
powazne zobowigzania moralne.

Pierwsi powinni pamietad, iz wobec tych, ktérzy oddali na nich
swdj glos, maja by¢ nie tylko sprawnymi politykami, ale w pew-
nym sensie reprezentantami samego Boga Stwércy. Niejako w Jego

4 Leon XIII, Encyklika o kwestii robotniczej , Rerum novarum”, Watykan 1891,
nr 13.
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imieniu sprawuja bowiem wiadze na ziemi. A postuga ta wiaze si¢
z wielka odpowiedzialnoscia zar6wno przed Nim, jak i przed ludz-
mi. Przed Bogiem - aby nie sprzeniewierzy¢ si¢ Jemu, przed ludz-
mi za$ - aby nie zawie$¢ ich zaufania, aby ich nie skrzywdzié.

Dlatego tez sprawujacy wladze powinni mie¢ swiadomosé, iz
za swoje czyny beda kiedy$ odpowiada¢ nie tylko przed wybor-
cami, ale i przed Bogiem. I to niezaleznie od tego, czy sa osobami
deklarujacymi si¢ jako wierzace, czy tez nie, poniewaz porzadek
wladzy cywilnej - jak to juz wspomniano - nie pochodzi tylko od
ludzi, ale przede wszystkim z woli i ustanowienia Bozego.

Z kolei dla obywateli-wyborcéw powaznym obowigzkiem
moralnym, wynikajagcym z faktu, ze wladza pochodzi od Boga,
jest dokonanie wyboru odpowiednich ludzi na stanowiska par-
stwowe. W kraju demokratycznym wyborcy powinni pamietad,
ze to od nich zalezy, czy wladza w kraju bedzie sprawowana
w imieniu Boga, czy tez nie. Jesli wybiora niewlasciwych ludzi,
tym samym moga w duzej mierze przyczynié¢ si¢ do zakl6cenia
Bozego porzadku, a wladza, ktérej Zrédlem jest B6g, nie bedzie,
poniekad z ich winy, we wlasciwy sposéb sprawowana. Mozna
do tego przyczyni¢ si¢ w dwojaki sposéb. Po pierwsze, wybiera-
jac niewlasciwych ludzi, i po drugie - nie idgc do wyboréw,
a tym samym popelniajac grzech zaniedbania.

Ta druga postawa jest godna ubolewania, gdyz oznacza obo-
jetnos¢ i brak odpowiedzialno$ci za los ojczyzny. Takie swiadome
przewinienie zasluguje takze na surowa ocene moralna, gdyz pod-
waza zasade milosci bliZniego i ukazuje niewrazliwos¢ na los
przyszlych pokoleni. Patriotycznym obowigzkiem jest, aby podja¢
trud, polegajacy na wyborze odpowiednich ludzi, ktérzy przez
nastepne lata beda sprawowali wladze w paristwie.

Katolicy maja wiec obowigzek nie tylko obywatelski i narodo-
wy, ale i religijny (plynacy z glosu sumienia), by wzia¢ udzial
w wyborach. W tym kontekscie nalezy jednak przypomnieé, ze
$§wiadoma rezygnacja z udzialu w wyborach jest dobrowolna re-
zygnacja z odpowiedzialnosci za dobro wsp6lne i jako taka stano-
wi grzech zaniedbania!
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Ci za$, ktérzy ida do urn, powinni pamieta¢ o podstawowej
zasadzie etycznej, ktéra méwi, iz czlowiek odpowiada nie tylko
za podjete czyny i dokonane wybory, ale takze za mozliwe do
przewidzenia skutki. Dlatego chrze$cijanin powinien w sumieniu
rozwazy¢, czy godzi si¢ mu glosowaé na takich kandydatéw, kt6-
rzy - jak to mozna przewidzie¢ lub wprost odczytaé z ich deklara-
qji politycznych - nie beda w swej przyszlej dzialalnosci politycz-
nej respektowac prawa Bozego.

Na szczeg6lng uwage zasluguje tu kwestia obrony zycia - od
poczecia az do naturalnej $mierci. Nie godzi sig, aby czlowiek
wierzacy popieral osoby, ktére w sposéb jawny wystepuja prze-
ciwko zyciu ludzkiemu. Nalezy takze pamieta¢, ze grzech to nie
tylko popelnianie zla przez nas samych, ale takze przyzwalanie
na zlo innych. Jesli, choéby w spos6b posredni, kto§ przyczynia
si¢ do zabijania poczetego zycia lub skracania zycia os6b star-
szych, chorych i niepelnosprawnych lub opowiada sie za niekon-
trolowana manipulacja genetyczna czy popiera zdeprawowana,
niepersonalng wizje czlowieka - to tak naprawde popelnia tzw.
grzech cudzy. W kontekécie wybor6w mozna nazwaé go ,grze-
chem spolecznym”. Swiadoma zgoda na zaistnienie w przyszlosci
warunkéw niezgodnych z prawem BoZym oznacza¢ moze wspie-
ranie struktur grzechu i spowoduje, ze $wiat, zamiast by¢ lep-
szym, oddali si¢ od wzorca, jaki w swych zamiarach wyznaczyt
mu Milosierny Stwoérca.

Kosci6t nie wigze swej ewangelizacyjnej misji z jaka$ konkret-
na partia polityczna czy z jej przywoédcami. Istnieja jednak pro-
gramy polityczne, ktérych nie da si¢ pogodzi¢ z katolicka nauka
spoleczng. W $wietle Chrystusowej Ewangelii nie sposéb zaak-
ceptowa¢ takich wizji, ktérych autorzy wyzej cenig jakos¢ zycia
od jego nienaruszalnosci. Ludzie wierzacy nie moga zgodzi¢ si¢
na to, aby zycie, ktére pochodzi od Boga, bylo przerywane, skra-
cane czy wykorzystywane w spos6b niedozwolony do badari me-
dycznych i naukowych. A przeciez s3 ugrupowania i Srodowiska
polityczne, ktére w swoich przedwyborczych programach zapo-
wiadajg liberalizacj¢ ustawy o obronie poczetego zycia ludzkiego.
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Inne, stosujac gest Pilata, deklaruja dowolnos$¢ pogladéw w tej
kwestii, pozostawiajac ostateczng decyzje sumieniom swoich
zwolennikéw. Trzeba wyraznie stwierdzié, ze postawa taka nie
stanowi solidnej i pewnej gwarancji dla zabezpieczenia zycia
ludzkiego jako podstawowej wartoéci. Ludzie wierzgcy nie moga
tego akceptowac¢ i dlatego nie powinni glosowaé na tych, ktérzy
sie za podobnymi pogladami opowiadaja!

Ponadto ludzie wierzacy nie moga réwniez zgodzi¢ si¢ na pod-
wazanie dotychczasowego, tradycyjnego modelu rodziny, ktéry
ma swoje glebokie i niepodwazalne uzasadnienie w prawie Bo-
zym. Dlatego nie wolno uwazaé¢ za matzeristwo zwiazku os6b tej
samej plci. Jakze czesto zwolennicy liberalnych pogladéw przed-
stawiaja sie jako ludzie nowoczeéni i postepowi, obiecujac swoim
zwolennikom dobra materialne i konsumpcyjne, lekcewazac idea-
ly pltynace z Chrystusowej wizji zycia i $wiata, zapisanej cho¢by
w Kazaniu na Gérze: ,, Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem
do nich nalezy krélestwo niebieskie” (Mt 5, 3).

Niestety, pod hastami troski o dobro wspélne kryje si¢ czesto
che¢ walki o prywatne i partyjne interesy. Niekt6re srodowiska za
wszelka cene daza do calkowitego zawlaszczenia utraconej wia-
dzy. A nie jest dobrze w kraju, gdy zamiast sprawowania rzadéw
przy wspétudziale i poparciu catego spoleczefistwa ludzie znaj-
dujacy sie u steru wladzy narzuca swoja wizje pozostatym oby-
watelom. W tym kontekscie warto przypomnie¢ slowa papieza Ja-
na Pawla II, ktéry méwil, iz Zadna grupa spoleczna nie ma prawa
uzurpowa¢ sobie roli jedynego przewodnika, gdyz prowadzi to
do niszczenia podmiotowosci spoleczenistwa i obywateli jako
os6b, degraduje ich do «przedmiotéw» mimo wszelkich werbal-
nych zapewnieri*2,

Dlatego biorac udzial w demokratycznych i wolnych wybo-
rach, nalezy bra¢ pod uwage nie tyle deklaracje politycznej woli,
ale przede wszystkim znane z dotychczasowej dzialalnosci pub-

42 yan Pawet II, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis” z okazji dwudziestej rocznicy
ogloszenia , Populorum progressio”, Watykan 1988, nr 18.
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licznej czyny, dzialania i tendencje konkretnych ugrupowan
i poszczeg6lnych ludzi.

Ludzie wierzacy winni zachowywaé roztropnos¢, ktora jest
jednym z gléwnych daré6w Ducha Swietego. Powinni kierowa¢
si¢ madroécig plynaca z ducha wiary oraz umiejgtno$cia odroz-
niania tego, co prawdziwe, od tego, co jest tylko propagandowym
pozorem i blichtrem. Nalezy i§¢ pod prad wszelkim przewidywa-
niom i kalkulacjom. Oddajac swéj glos, nalezy wybiera¢ osoby
wiarygodne, kompetentne, cieszace si¢ zaufaniem, prawe, su-
mienne i gorliwe w stuzbie dobru wsp6lnemu. Powinno si¢ glo-
sowa¢ na tych, ktérzy propaguja programy pozytywne, stuzace
og6lowi obywateli, nie za$ na tych, ktérzy ograniczaja si¢ do ne-
gacji, krytyki, a nawet pomoéwien i oszczerstw. Dokonujac osta-
tecznego wyboru nalezy pamietaé, ze demokracja pozbawiona
wartosci plynacych z nauki chrzescijaniskiej predzej czy pézniej
przeradza si¢ w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm.

Osobiste prawa kaplana w zyciu spoleczno-politycznym

Prezbiter z pewnosciag ma prawo do posiadania wlasnych po-
gladéw politycznych oraz do korzystania, zgodnie z sumieniem,
z prawa glosu. Synod méwi o tym w nastepujacych stowach: ,(...)
w okoliczno$ciach, w ktérych uprawnione sa rézne opcje poli-
tyczne lub spoleczne, prezbiterzy - podobnie jak wszyscy obywa-
tele -~ majg prawo do wlasnych wyboréw. Biorac jednak pod uwa-
ge, ze opcje polityczne jako takie majg ograniczony zakres i nie in-
terpretuja nigdy Ewangelii w formie catkowicie adekwatne;
i trwalej, prezbiter jako $wiadek przyszlej rzeczywistosci powi-
nien zachowaé pewien dystans wobec jakiejkolwiek funkcji lub
pasji politycznej®.

43 Jan Pawet 11, Prezbiter wobec spolecznosci swieckich, , L'Osservatore Roma-
no” (wydanie polskie) 14 (1993), nr 11 (157), s. 43.
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Jan Pawel II stwierdza, ze dzialalnoéci partyjnej nie mozna
nigdy utozsamia¢ z prawda Ewangelii. Dlatego tez nie wolno ab-
solutyzowa¢ zadnej partii. Wazne jest to szczegblnie wtedy, gdy
obywatele wyznajacy wiare chrzescijariska tworza organizacje in-
spirujace si¢ duchem Ewangelii.

Jan Pawel II zauwaza takze, iz prawo prezbitera do ujawnia-
nia wlasnych wybor6éw ograniczaja wymogi jego postugi kaplan-
skiej. Czasem musi powstrzymac¢ si¢ on od korzystania ze swego
prawa, by by¢ znakiem jednosci i glosi¢ Ewangelie. Powinien
wigc unika¢ okazji do manifestowania swojego wyboru jako jedy-
nie stusznego, powinien szanowa¢ dojrzatos¢ ludzi §wieckich, po-
winien pomaga¢ im w dokonywaniu trafnych wyboréw nie po-
przez sugestie, ale wlasciwa formacje sumieri. Nadto powinien
wystrzega¢ sie takich sytuacji, ktére mogg mu przysparza¢ wro-
gow ze wzgledu na reprezentowane publicznie stanowisko
w kwestiach polityki; postepowanie takie moze bowiem spowo-
dowa¢ oddalenie si¢ od niego wiernych*,

Zaangazowanie polityczne polegajace na podejmowaniu kon-
kretnych decyzji, formulowaniu programéw, prowadzeniu kam-
panii, dzialaniu w organach przedstawicielskich, sprawowaniu
wladzy - nie jest sprawa kaplanéw, lecz zadaniem ludzi §wie-
ckich, dziatajgcych w ramach sprawiedliwych praw i instytucji
stworzonych przez ziemska spolecznos¢, ktérej kaplani sg czton-
kami®, To, czego Kosci6t wymaga od nich i co stara si¢ w nich
uksztaltowad, to prawe sumienie, postuszne nakazom Ewangelii,
uzdalniajace do madrego i odpowiedzialnego dzialania w stuzbie
spoleczno$ci. Méwiagc o czynnym zaangazowaniu si¢ prezbitera
w dziatalnos¢ polityczng, warto przytoczy¢ stowa wspominanego
juz Synodu Biskup6éw z 1971 roku: , Przyjecie funkdji kierowniczej
lub czynne zaangazowanie si¢ na rzecz jakiej§ partii politycznej
powinno by¢ wykluczone w wypadku kazdego prezbitera, chyba

4 Tamze.
5 1an Pawel 11, Terazniejszos¢ i przyszlosé ewangelizacji w Ameryce Lacifiskiej,
[w:] Jan Pawel 11, Nauczanie spoleczne 1978-1979, t. 11, Warszawa 1982, s. 240.
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ze w konkretnych, nadzwyczajnych okolicznosciach rzeczywiscie
domaga¢ sie tego bedzie dobro wspélnoty; powinien wtedy dzia-
la¢ za zgoda biskupa, po zasiegnigciu opinii Rady Kaplarskiej i -
jesli okaze sie konieczne - Konferencji Episkopatu”*. Wyjatkiem
sa wigc wypadki nadzwyczajne, ktére wymagaja odpowiedniej
zgody.

Tym kaplanom, kt6rzy stuzac idealowi ewangelicznemu, czu-
ja zarazem cheé zaangazowania si¢ w polityke, by przyczyni¢ sie
w ten spos6b do poszerzenia obszaru sprawiedliwosci spoleczne;j,
Jan Pawet II przypomina, ze na tej drodze latwo jest uwikla¢ sie
w stronnicze walki, co pocigga za sobg ryzyko tworzeniu nowych
i jeszcze gorszych form wyzysku ludzi ubogich. Kaplani nie moga
zapomina¢, ze dla zaangazowania politycznego nie otrzymali ani
misji, ani charyzmatu z wysoka”. Warto tutaj przytoczy¢ frag-
ment deklaracji Synodu Biskupéw z 1971 roku: ,(...) trzeba zawsze
pamigta¢ o priorytecie specyficznej misji, ktéra angazuje calg eg-
zystencje prezbiteréw, tak by przezywajac na nowo i z wielkg uf-
noscia sprawy odnoszace si¢ do Boga, mogli skutecznie i radosnie

zwiastowa¢ je ludziom, kt6rzy na to wlasnie czekaja”*.

Podsumowanie

Czlowiek ze swej natury jest istotg spoleczng. Totez dla prawid-
lowego rozwoju potrzebuje wchodzi¢ w relacje z innymi osobami.
Zapewnia mu to m.in. wsp6lnota polityczna, jaka jest paristwo.

Celem polityki jest dobro wspélne wszystkich obywateli.
W realizacji tego dobra paristwo winno postepowa¢ zgodnie z za-
sada pomocniczo$ci. Polityka jako rozumne i sSwiadome dzialanie
czlowieka jest nacechowana odpowiedzialnoscia moralna.

46 Jan Pawetl 1I, Prezbiter wobec spolecznosci swieckich, przem. cyt., s. 4.
Y7 Tamze.
8 Tamze.
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Kazdy jest uprawniony i zobowiazany do udzialu w zyciu
wspllnoty politycznej, w ktérej zyje. Ma prawo do czynnego
udzialu w tworzeniu jej dobra wspélnego. Jest zobowiazany do
odpowiedzialnego udziatu w zyciu politycznym.

Polityka w znaczeniu wezszym oznacza udzial w sprawowa-
niu wladzy i dazenie do jej zachowania. Do uprawiania tak rozu-
mianej polityki zobowiazani sa ludzie, posiadajacy odpowiednie
zdolnosci i kwalifikacje.

Natomiast w znaczeniu szerszym polityka oznacza udzial
w wyborach parlamentarnych. Do uczestnictwa w tak rozumianej
dzialalnosci politycznej maja prawo i sa zobowigzani wszyscy
obywatele.

Kosci6l jako wspélnota spoleczna swoje prawo i obowigzek
uczestniczenia w Zyciu politycznym realizuje poprzez dziatalnos¢
os6b $wieckich. Osoby konsekrowane posiadajg prawo do wyra-
zania osobistych pogladéw politycznych i dokonywania samo-
dzielnych wyboréw, nie powinny jednak angazowa¢ si¢ bezpo-
§rednio w zycie polityczne jako czlonkowie partii politycznych
czy przedstawiciele wladzy paristwowe;.

Summary

The nature of human makes him or her a social being. Thus, in
order to ensure one’s proper development, he or she needs
involvement in interpersonal relations. This is assured also by
political community created by country.

Common welfare for all citizens is the main aim of politics. On
the-way 10 it country should follow the rule of the subsidiary.
Politics, as rational and conscious act of man, is characterised by
moral responsibility.
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Everybody has right and duty to take part in life of his or her
political community. Everybody has right to contribute to
creating its common welfare and is obliged to responsible
participation in political life.

In its narrow meaning, politics is understood as participation
in governing and endeavours of keeping it. Only those who have
proper skills and qualifications are obliged to practise politics in
the above mentioned sense. On the other hand, in its broader
meaning, politics is about taking part in parliamentary elections.
All citizens have right to and are obliged to participate in political
activity conceived in this way.

Church, as a social community, fulfils its right and duty to
participate in political life through the activity of the laymen. The
consecrated people have the right to express personal political
views and to make choices on their own. They should not,
though, engage in political life directly as members of political
parties or government representatives.
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