staw Urbariski, wybitny polski teolog, twérca polskiej szkoty duchowosci, potrafit stwo-
rzy¢ w tym dosé krotkim czasie - dziesieciu lat, preznie dziatajacq Sekcje naukows
mogacy juz dzi§ poszczyci¢ sie trzema Katedrami z zakresu Teologii Duchowosci
(Katedra Zycia Duchowego, Katedra Mistyki Chrzescijanskiej oraz Katedra Hagio-
grafii), imponujacym dorobkiem naukowym oraz nowatorskimi badaniami naukowy-
mi szczeg6lnie nad polska szkotg duchowosci. Odkryt polska szkole duchowosci
Siostr Benedyktynek (M. Morteska), zmartwychwstaricza, honoracka i kapucyriska.
Wydaije sie, iz zaprezentowane artykuly oraz dorobek mijajacego dziesieciolecia Sekc;ji
Teologii Duchowo$ci ATK, ukazane w omawianej ksigzce przyczynia sie poglebienia
zainteresowania czytelnikéw - duchownych i $wieckich - bogatg problematyka zycia
duchowego oraz stang si¢ inspiracjg do dalszych studiéw i badan nad zaprezento-
wang tematyka. :

Ks. Marek Szymula

Ks. Stanistaw Urbanski, Teologia Zycia mistycznego. Studium Polskiej Mistyki
(1914-1939), wyd. lI, Warszawa 1999, ss. 439.

Autor zaja} sie problemem aktuainym i nader interesujacym. Mistyka bowiem bu-
dzi zywe zainteresowanie wspélczesnego cziowieka, ktoéry zmeczony intelektuali-
zmem religijnym poszukuje duchowych form zjednoczenia z Bogiem. Réwnoczeénie
jednak wraz z zainteresowaniem problematyka mistyki pojawia si¢ czgsto spotykana
dezorientacja w tej dziedzinie. Z catg wyrazistoscig zatem narzuca si¢ pytanie
o istote mistyki? Co stanowi jej nature, a co stanowi drugorzedne elementy Zycia
mistycznego, ktére osiaga peinie w kontemplacji mistycznej, a szczegodlnie w zjed-
noczeniu przeobrazajacym bedacym szczytem zjednoczenia cziowieka z Bogiem na
ziemi?

Szukajac wlasciwej odpowiedzi na te istotne pytania Autor odwotat si¢ do mysli
wielu polskich pisarzy okresu miedzywojennego. Dlaczego wiasnie ten czas zainte-
resowat Autora pracy? Na pewno sluszna racjq bedzie stwierdzenie, Ze zagadnienie
mistycyzmu ma charakter ponadczasowy. Ale Autor skupit si¢ na tym okresie, ponie-
waz nikt dotychczas nie opracowat kompleksowo problematyki polskiego mistycy-
zmu doby XX-lecia miedzywojennego. Zadanie to stanowito zatem wyzwanie dla
Autora. Ponadto okres ten jest ciekawy, poniewaZ wraz z odzyskaniem niepodlegto-
&ci przez Polske, w atmosferze wolnosci odrodzila sie i mysl teologiczna. Teologo-
wie bez przeszkéd mogli uprawiaé teologie mistyczna. Interesujace wigc stalo sie
wydobycie watkéw zwigzanych z mistyka u polskich pisarzy, by ukaza¢ oryginaino$¢
a zarazem i aktualno$¢ ich pogladéw.

Od omawianego okresu do dzi$ uplyneto wiele czasu. Wspélczesna duchowo$¢
polska staneta przed problemem mistyki apersonalnej Dalekiego Wschodu, ktorej
przedmiotem nie jest Tréjjedyny Bog. W tej sytuaciji dysertacja niniejsza wydaje sie
potrzebna. Ks. Urbariski siggajac bowiem do minionego okresu ukazuje nature i istote
mistyki, ktéra uprawiali polscy teolodzy. Mistyka ta byla mistyka w pelni chrzescijan-
ska. W jej centrum stat B6g Osobowy. Byla to mistyka oparta o objawienie, w ramach
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Kosciota Katolickiego, mistyka sakramentalna, chrystocentryczna (s.38-42, 132-139).
Stad wiasnie ujawnia sig¢ aktualno$¢ mistyki okresu migdzywojennego w odniesieniu
do czasow dzisiejszych. Dzi§ mistyka chrzescijanska czerpie z tradycji, opiera sie
o doswiadczenie autorytetéw, nie odcina sig od korzeni. Pozostaje mistyka persona-
listyczna, gdzie ludzkie ,ja” spotyka sie z Boskim ,Ty".

Ogromnym walorem pracy jest wydobycie doktryny polskich pisarzy z licznych
zrodet. Nie wszystkie zostaty wydane drukiem, jak na przykiad dzielo o ogromnym
ciezarze gatunkowym: ,Zarys mistyki” — jedyny w tym okresie systematyczny i na-
ukowy traktat poswiecony mistyce - Ks. J. Puchalika. Inne wazne i liczne pozycje
objete przedmiotem badan $wiadczg o wielkiej pracy dokonanej przez Autora. Do
waznych publikacji, ktére bada Ks. Urbanski nalezaly traktaty i artykuly zawarte
w istniejgcych wéwcezas periodykach teologicznych, czolowych przedstawicieli odro-
dzenia polskiej mysli ascetyczno-mistycznej, a wiec ks. A. Zychlinskiego, o. J. Woro-
nieckiego, ks. L. Pyzalskiego, wspomnianego juz ks. J. Puchalika oraz ks. P. Smoli-
kowskiego.

Autor zauwazajac naukowy dorobek ks. Zychlinskiego zawarty w jego dzietach,
jak ,Zycie wewnetrzne”, oraz ,Wtajemniczenie w umiejetnosé $wietych” i ,Petnia
umiejetnosci $wietych”, dofacza do grona tych, ktoérzy uznajq go za prekursora sobo-
rowej odnowy Zycia wewnetrznego w Polsce. Ks. Zychlinski, uczen R. Garrigou-La-
grange’a umiejetnie potaczyt i przeniést na grunt polski duchowosé dwéch szkaét:
tomistycznej i karmelitanskiej. Poniewaz, jak jego Mistrz, mysl Akwinaty rozszerzyl
o nauke Jana od Krzyza i Teresy Wielkiej.

Temat pracy, ktérej podjat sie Ks. Urbariski: teologia zycia mistycznego w polskim
pismiennictwie teologicznym okresu XX-lecia miedzywojennego jest odzwierciedle-
niem wzrostu zainteresowania mistykg w tamtym czasie. Postawit sobie za zadanie
przesledzi¢ te mysl w oparciu o szczegdlowe kwestie. Jaki ksztait przybiera nauka
polskich teologdw? W jakiej mierze czerpig oni ze skarbca Tradycji? W jakim stopniu
znany jest im dorobek zachodnich pisarzy? Czy sg zalezni i w jakim stopniu w swo-
ich pogladach od znanych kierunkow ascetyczno-mistycznych i szkét duchowosci?
Dlaczego zajeli sie omawianym problemem? Jaka wartosé dla dzisiejszej nauki
i zycia religijnego ma ich dorobek dotyczacy mistyki? (s. 21).

Ks. Urbariski w bardzo rozbudowanej merytorycznej rozprawie szuka odpowie-
dzi na postawione kwestie. Pierwszg czesc dysertacji rozpoczyna od omdéwienia pro-
blemu, w sposéb rzeczowy i dogtebny, pojecia samej mistyki, wykazujac ze polscy
pisarze byli swiadomi jego ewolucji w historii teologii mistycznej. Dlatego Ks. Urban-
ski mogt w oparciu o ich nauke okresli¢ mistyke, ,jako umiejetnosé¢ teologiczng trak-
tujaca o zasadach i prawidlach, wedtug, ktérych rozwija sie¢ doskonato$é chrzesci-
janska od usprawiedliwienia az do zjednoczenia cziowieka z Bogiem przez
kontemplacje wlang” (s. 33).

Takie ujecie fenomenu mistyki ma kapitaine znaczenie dla dalszych poszukiwan
Autora. Zycie mistyczne bowiem charakteryzuje si¢ dynamizmem nacechowanym
uswiecajacym dziataniem faski, (s.45-72) oraz uzdolnieniami cztowieka przez cnoty
teologalne i dary Ducha Swigtego, ktdre leza u podstaw Zycia mistycznego (73-129).
Ciekawa kwestig, ktorg bada Autor jest problem powoiania do Zycia mistycznego.
Whikliwie analizujac doktryne polskich pisarzy Ks. Urbarski wyszczegélnia kilka kon-
cepcji dotyczacych powolania do kontemplacji. Niektérzy poiscy autorzy (Puchalik,
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Gotebiewski, Andrasz, Zychlinski) za zachodnimi pisarzami (Saudreau, R. Garrigou-
Lagrange) twierdza, Ze do ,kontemplacji powotani s wszyscy bedacy w stanie taski
uswiecajacej, ktora jak w zarodku zawiera to wszystko, co jest potrzebne do rozkwitu
zycia duchowego” (s.141). Inni autorzy (Bielenin, Woroniecki, Rozwadowski), opo-
wiedzieli si¢ za teorig szczegdiniejszego powolania do kontemplacji, ktérg na Za-
chodzie reprezentowali Poulain, Meynard, Farges (s.142). Nie zawsze jednak pol-
scy autorzy okazali sig konsekwentni w swoich pogladach, co wykazuje Ks. Urbanski,
kiedy opowiadali si¢ za trzecim stanowiskiem powszechnie przyjetym w tej kwestii.
Otoz, twierdzili, ze kontemplacja jest normalnym przediuzeniem zycia wewnetrzne-
go, lecz nie wszystkie osoby sg do niej powotane (s. 145-146).

Jednakze w odroznieniu od niesprecyzowanych pogladéw na sprawe odlegtego
i ogdélnego powotania do kontemplacji nauka polskich pisarzy wzgledem wezwania
blizszego i indywidualnego ma charakter jednoznaczny. W swoich badaniach Ks.
Urbarnski dowodzi, Zze polscy teolodzy byli zgodni co do tego, ze kontemplacja jest
darem darmo danym (gratia gratis data). Poniewaz za$ jest taska, Bég udziela jej
wedlug swojej woli, jak chce i komu chce, odpowiednio do indywidualnej natury ludz-
kiej, wyraznie niejednakowo i réznie co do stopnia. Nauka ta jest echem mysli Teresy
Wielkiej, ktora twierdzita, ze jedni sg powotani do nizszych, inni zas do wyzszych
stopni kontemplacji (s. 146).

Druga czes¢ dysertacji obejmuje problemy bezposrednio juz zwigzane z zjedno-
czeniem mistycznym chrzeécijanina z Bogiem. Ono jest w swej istocie wielkg tajem-
nicg dlatego nie mozna podac¢ jego Scistej definicji. Ks. Urbanski jednakze w oparciu
o mys$l polskich pisarzy sprobowat okresli¢ zjednoczenie mistyczne. Nie jest ono -
twierdzi — ,kontaktem z Bogiem jako przedmiotem poznania, lecz z Bogiem pozwa-
lajacym doswiadczyé swojej obecnosci i swojego dziatania w osobie ludzkiej. Stano-
wi ono intelektuaino-afektywne doswiadczenie obecnosci Boga w duszy ludzkiej”
(s.161).

Ciekawg i wazng kwestig zjednoczenia mistycznego z Bogiem, ktérg prezentuje
Autor, jest fenomen czynnych i biernych oczyszczen podstawowych wiadz cziowie-
ka. Oczyszczenia te sg bowiem forma bezposredniego przygotowania chrzescijani-
na na przyjecie daru kontemplacji (s. 163-189). W literaturze fachowej noszg nazwe
Lhocy zmysiéw” i ,nocy ducha”. Zastugg Autora jest przedstawienie obydwu nocy
jako dynamicznego procesu, ktory bynajmniej nie prowadzi do pesymistycznego
obrazu czlowieka, ale ukazuje perspektywe stawania sie w pelni czlowiekiem, nieja-
ko jego pelng humanizacje, ktéra dokonuje sie wtasnie w perspektywie zjednoczenia
z Bogiem.

Pomimo ascetycznego wysitku cztowiek nie jest w stanie sam catkowicie przygo-
towaé sie do zjednoczenia mistycznego z Bogiem. Dlatego tez potrzebuje oczysz-
czajacego dziatania faski, bedacej specjalng ingerencjg Boga w ciemnej nocy du-
cha. Boze dziatanie w tym momencie ma znaczenie decydujace, lecz sam Bég nie
pogwalca praw ludzkiego rozwoju, ,dostosowujac” sie do natury czlowieka. Tym sa-
mym Autor wykazuje, Ze polscy pisarze sa zgodni w tej kwestii z tradycja Mistrzéw
i myslg zachodnich teologéw.

Z problemem doswiadczenia mistycznego $cisle taczy sie rodzaj poznania Boga
przez mistyka. Ks. Urbanski i pod tym katem przeanalizowat mysl polskich pisarzy.
Wedlug nich poznanie Boga jest adyskursywne i akonceptuaine, taczy sie natomiast
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z elementem przezycia aksjologicznego. Diatego element poznawczy ziaczony jest
integrainie z aktywnoscig woli. W wyniku do$wiadczenia mistycznego, mistyk nie
tyle, Zze jest dopuszczany do ,ogladania prawdy”, co jest bardziej przez te prawde
~pochtonigty” — poznanie bowiem dokonuje sie przez akty mitosci. Jest ono dzietem
mitosci Boga ku cztowiekowi, rozpalajac w sercu mistyka mito$¢ nadprzyrodzong
(s. 209).

Tak wypracowana przez polskich teologéw, i zauwazona przez Ks. Urbanskiego
koncepcja, byta wynikiem polemik, ktére toczono na Zachodzie wokét doswiadcze-
nia mistycznego. Polscy autorzy przenosza je na grunt polskiej teologii, co wiecej,
polemizujac z najwigkszymi zachodnimi autorytetami, wypracowuja wiasne koncep-
cje. Polscy autorzy zaliczajg doswiadczenie mistyczne do istoty mistycznego pozna-
nia Boga w odré2nieniu od szkoly tomistycznej, ktérej czolowym reprezentantem jest
R. Garrigou-Lagrange. Natomiast, co odkrywa Ks. Urbanski, polscy pisarze réznig
sie w tym co dotyczy pochodzenia mistycznego poznania Boga. Dla jednych do-
Swiadczalnos$¢ jest skutkiem otrzymanego w mistycznym poznaniu daru madros$ci.
Istota przezycia mistycznego tkwi wiec w tym, Ze jest ono wlanym poznaniem Boga
i rzeczy Bozych, a mitos$¢ stanowi jedynie element drugorzedny (np. Ks. Zychlifiski).
Natomiast dla innych (np. ks. Rozwadowski) doswiadczalno$¢ jest skutkiem daru
mitosci. Dlatego w mitosci upatrujg element istotny, samo za$ poznanie w tym wy-
padku bedzie elementem drugorzednym (s. 210).

Ks. Urbanski wobec powyzszych koncepciji stwierdza, Ze cho¢ w doswiadczeniu
mistycznym poznanie i mito$¢ wystepuja nieroztgcznie, to doswiadczenie tych daréw
przez mistyka nie musi wystepowad rownoczesnie. Zatem sad o tym, ze doswiad-
czalno$é jest skutkiem tylko daru madrosci albo tylko daru mitosci, stanowi jedynie
zaakcentowanie jednego z elementéw doswiadczalnosci: daru madrosci fub mitosci
(s. 211). :

Samo doswiadczenie mistyczne jednak pozostaje co do swej istoty darem bezin-
teresownie udzielonym przez Boga. Dilatego mozna méwié o jego darmowosci, co
wykazuje Autor omawiajac cechy mistycznego doswiadczenia (s. 236-237). Wyka-
zuje réwniez, ze w kwestii intensywnosci dosdwiadczania mistycznego zjednoczenia
z Bogiem polscy autorzy zasadniczo zgodni sa z myéla Swigtej Teresy z Avila. Dzie-
ki poréwnaniu nauki Teresy Wielkiej i polskich pisarzy Ks. Urbarnski stwierdza, ze
intensywno$é dziatania Bozego ulega ciggtym zmianom. Na poczatku akty doswiad-
czenia mistycznego sa rzadkie i moga miedzy nimi uptywac cate lata. W miare po-
stepu w oczyszczeniach ducha, akty te wystepujq coraz czesciej i trwajg coraz diu-
zej. Dopiero w koficowym etapie doswiadczenia mistycznego dziatanie Boga jest
jednostajne, cho¢ mistyk nie ma jeszcze stalego do$wiadczenia mistycznego o jed-
nakowej intensywnosci. W wypadku przerwania aktu do$wiadczenia, na najwyzszych
stopniach zjednoczenia mistycznego, powraca wéwczas ciagly akt cierpief oczysz-
czajacych (s. 238).

Problem tzw. biernosci mistycznej ukazuje Autor w dysertacji jako konsekwencje
poznania mistycznego. Biernos¢ mistyczna bowiem cechuje zachwyt duszy pozna-
wanym Bogiem w doswiadczeniu mistycznym w ten sposoéb, ze zapomina o $wiecie
zewnetrznym. Ks. Urbariski zaznacza, ze autorzy polscy podkreslaja znaczenie mi-
stycznej biernosci w doswiadczeniu mistycznym za szkolg karmelitariska i domini-
kanska. Przedstawiciele tych szkét bardzo zywo podkreslali, ze biernos¢ ta dyspo-

359



nuje chrzeécijanina do przyjecia dziatania BoZego. Bog niejako bierze dalszy postep
mistyka w swoje rece. Oznacza to, ze pod wplywem natchnien Ducha Swietego mi-
styk wykazuje bardziej wzmozong aktywnos¢. Aktywnos¢ ta polega na intensywnej
mito$ci Boga i oddawaniu sig Jego woli. Ks. Urbanski stwierdza dalej, ze nie stanowi
ona zaprzeczenia aktywnosci wladz czlowieka, gdyz faczy sie z odczuciem dziatal-
nosci Boga, a nie z wlasnym dzialaniem. Dlatego nie mozna biernosci wtadz czio-
wieka utozsamiac z ich bezczynno$cig pojmowang na sposéb kwietystyczny
(s. 239-242).

Wazna cechg do$wiadczenia mistycznego, ktéra omawia Autor w swojej dyserta-
cji jest samo doswiadczenie obecnos$ci Boga w duszy mistyka. W oparciu o teologie
polskich pisarzy czerpiacych z pism Teresy Wielkiej Ks. Urbarski opowiada sie za
tym, ze do$wiadczenie mistyczne jest doznaniem przebywajacego w duszy Boga,
przy czym obecno$¢ ta ma charakter realny i pewny. Polega ona na tym, Ze mistyk
jest swiadomy przebywajacego w nim Boga. Poznaje Go, ale nie za pomocag zmy-
stéw. Nie ma wiec to poznanie charakteru ani rozumowania ani jashego pojmowa-
nia, lecz jest jakby uswiadomieniem sobie obecnosci Boga. Podmiot mistyczny, czyli
czlowiek, zdolny jest jedynie stwierdzié w sobie obecnosé Boga, ale nie wie i nie
rozumie jak to sie dzieje (s. 247).

Zgodnos¢ woli ludzkiej z wolg Boza i przemiana mistyka w Chrystusie to wazne
skutki zjednoczenia mistycznego. Ks. Urbanski w toku badan mysli polskich autoréw
wnosi, ze to w woli zasadniczo dokonuje sie ostateczne udoskonalenie czlowieka,
poniewaz tutaj najbardziej ujawnia sie jego warto§é duchowa. Kierujac swoja wola,
chrzescijanin wyrzeka sig egoizmu i catkowicie oddaje sie Bogu. Zyje Bogiem przez
uczestnictwo w Jego naturze. Stad catkowite i permanentne zjednoczenie woli ludz-
kiej z Bozg stanowi szczyt rozwoju 2ycia mistycznego (s. 254).

Wedlug polskich autoréw przemiana w Chrystusie dokonuje sie przede wszyst-
kim za posrednictwem Eucharystii. Jest to wazny watek, ktéry podkresla Ks. Urban-
ski. Teologia mistyczna bowiem zakorzeniona jest w sakramentach. To z Eucharystii
czerpie czlowiek taski warunkujace wszelki rozwéj duchowego organizmu. Dzieki
eucharystycznemu przeistoczeniu, Cialo Pana zdolne jest zjednoczy¢ sie z misty-
kiem do tego stopnia, ze powstaje miedzy nimi jedno$é realna i substancjaina. Od-
tad Chrystus udziela czlowiekowi swego Zycia nadprzyrodzonego, dajac mu uczest-
nictwo w swoim Zyciu (s. 261).

W wyniku badaih Autor dochodzi do kwestii trudnych w mistyce. Taka jest kontem-
placja jako szczytowy wyraz mistycznego doswiadczenia (s. 263-275). Nie wszyscy
bowiem autorzy podzielaja to stanowisko. Trzon mysli polskich autoréw stanowi jed-
nak przekonanie, Zze do$wiadczenie mistyczne i kontemplacje mistyczng (wlang)
cechujq te same istotne elementy, czyli Swiatlo wlane i mitos¢ wiana. Ks. Urbanski
zatem wykazuje w oparciu o doktryne polskich pisarzy, Ze w akcie doswiadczenia
mistycznego cziowiek stwierdza istnienie Boga i odczuwa Jego obecno$é, zas
w akcie kontemplacji mistyk doznaje skutkdw tej obecnosci lub dziatania Boga. Otéz,
poznaje ,jaki jest B6g” i ,co dziata”, czyli doswiadcza Go takim, jakim jest On sam
w sobie. Kontemplacja wlana stanowi bowiem nie tyle ogladanie co doswiadczenie
Boga, Jego szczeg6inej bliskosci, ktére rodzi sie z czystej mitosci. Zatem kontem-
placja stanowi przejaw doswiadczenia mistycznego i jest aktem decydujacym o 2y-
ciu mistycznym, ktére jest stanem. Skoro wiec akt jest przyczyng stanu, zatem bez
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kontemplacji wlanej, jako aktu, nie moze by¢ mowy o zyciu mistycznym. Wynika stad,
ze sama kontemplacja wlana nie jest odseparowana od do$wiadczenia mistycznego
(s. 266).

Ostatnia, trzecia czgs$¢ pracy poswiecona jest stopniom zjednoczenia mistyczne-
go (s. 277-336). Jest to réwniez bardzo obszerne ukazanie ewolucyjnego rozwoju
Zycia mistycznego. Ks. Urbaniski prezentuje cztery stopnie zjednoczenia: modilitwa
odpocznienia (s. 283-304), zjednoczenie proste (s.304-309), zareczyny duchowe
(309-321) i malzenstwo duchowe (s. 321-336). Roznica miedzy nimi polega na tym,
Ze stan mistycznych zaslubin jest habitualnym zjednoczeniem, podczas gdy trzy po-
zostate majg charakter przejéciowy. Fundamentem i nerwem duchowego malzen-
stwa jest mitos¢ (s. 322). Wiele uwagi Ks. Urbanski poswieca skutkom spowodowa-
nym przez duchowe matzefstwo. Oznacza to, Ze polskim autorom zalezato na
rzetelnym i wyczerpujacym przedstawieniu tego bardzo trudnego w teologii mistycz-
nej zagadnienia. Jest to juz najdoskonalszy stopien kontemplacji, ktérg wielu pol-
skich autoréw uwazato za najdoskonalsze uwienczenie formacji Zycia duchowego,
jako nastepstwo normalnego rozwoju faski (s. 335).

Zjednoczeniu mistycznemu czasami towarzysza nadzwyczajne zjawiska. Nalezg
do nich zjawiska umyslowe, jak wszelkiego rodzaju widzenia, stowa nadprzyrodzone
(s. 337-352), prywatne objawienia (352-355), zjawiska psychofizyczne, jak stygmaty,
lewitacja, powstrzymywanie sige od pokarméw, powstrzymywanie sie od snu, promie-
niowanie $wietine, fluidy pachnace (s. 355-360). W literaturze fachowej umieszcza
sie je przy koncu dysertacji. Podobnie czyni Ks. Urbarski (s. 337-360). Nie sa one
bowiem istotne w zaistnieniu Zycia mistycznego. Diatego nie moga by¢ Scistym do-
wodem Zycia mistycznego. Moga natomiast by¢ zewnetrznym przejawem wewnetrz-
nego dzieta jednosci z Bogiem. Moga réwniez by¢, o czym przestrzega Autor, skut-
kiem dziatania szatana, por. 2 Kor 11,14 (s. 337).

Praca Ks. Urbanskiego ma niewatpliwie charakter pionierski. Ukazuje w niej wia-

$ciwe rozumienie 2ycia mistycznego, ktdére moze fascynowaé wspbitczesnego czio- -
wieka. Dysertacja ujawnia réwniez ogromna role faski, daréw Ducha Swietego, cnét
teologalnych w rozwoju zycia mistycznego. Cenne sa réwniez wyniki badan dotycza-
ce antropologii wiadz czlowieka i ich procesu oczyszczenia w biernej nocy ducha.
Z wielka kompetencjag Ks. Urbanski przedstawia problem oczyszczen czynnych i bier-
nych, uwzgledniajac wszelkie polemiki dotyczace kontemplacji mistycznej oraz jed-
nosci ascetyki i mistyki. Ktadzie ogromny akcent na holistycznosé opisu oraz niezby-
walnosé chrystocentryzmu, eklezjalnosci i pneumatologii we wlasciwie rozumianym
zjednoczeniu mistycznym, ktére bylo przedmiotem teologii mistycznej uprawianej
przez poiskich teologéw okresu XX-lecia miedzywojennego.
Zaprezentowana dysertacja Ks. Prof. Dra hab. Stanistawa Urbanskiego, kierownika
Katedry Teologii Duchowosci w ATK stanowi bardzo powazne osiagnigcie w obsza-
rze problematyki teologii mistycznej omawianego okresu. Praca ta zbiega sie w tre-
$ci z oczekiwaniem czlowieka na zaspokojenie gtebokiego ,gtodu” zycia duchowe-
go, a jednoczesnie z oczekiwaniem na ,zdrowg” mistyke. Mistyke, ktéra bronitaby
sie przed falszywym dazeniem szukania warto$ci duchowych w apersonalnej misty-
ce Dalekiego Wschodu.

Jest to pierwsze catosciowe, wnikliwe, tworcze i krytyczne zaprezentowanie teo-
logii mistycznej polskich pisarzy. Dysertacja jest spéjna strukturalnie. Wykazuje, ze
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Autor nie ograniczyt sie tylko do Zzrédlowo zasadnej rekonstrukcji pogladéw polskich
teologow, lecz pokusit sie o ich oceng, trafnie spostrzegajac zaréwno oryginalnosé
jak i aktuainosé przebadanych Zrédet.

Poddana recenzji publikacja Ks. Profesora Dr hab. Stanistawa Urbariskiego jest
jeszcze jedna cenng i wazng pozycjg W naszej rodzimej, polskiej literaturze przed-
miotu. Podczas sympozjum zorganizowanego z okazji 10 lecia Sekcji Teologii Du-
chowosci w Warszawie w ATK 28 kwietnia 1999 roku, Ks. Prymas Jozef Glemp na-
zwat ks. Profesora Urbariskiego ,patriarchg” teologii duchowosci. Okreslenie to nie
jest pozbawione podstaw, poniewaz Ks. Profesor jest tworca polskiej szkoty ducho-
wosci, adkrywca polskiej szkoly duchowosci zmartwychwstanczej i honorackiej, pie-
ciu okresébw mistyki rodzimej, nieznanych poiskich mistyczek i mistykéw. Powotal
pierwszg w Polsce katedre Mistyki chrzescijanskiej. Opublikowat ponad 350 artyku-
tow i wiele ksigzek.

Piotr Piasecki OM/

Janusz Marianski, Miedzy nadziejg i zwatpieniem. Sens 2ycia w §wiadomosci
miodziezy szkolnej, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1998, ss. 427.

Najnowsza historia spoleczenstwa polskiego to czas, w ktérym dokonuijq sie gle-
bokie procesy transformacyjne, to czas ewolucji od monocentrycznego do postmo-
nocentrycznego tadu spotecznego. Aktywnym uczestnikiem zycia spolecznego i do-
konujacych si¢ w nim przemian jest miodziez. Jest ona szczegdlng kategorig
spoteczng. Mlodosc jest tym okresem w Zyciu czlowieka, w ktérym konstruuje sie
plany na przyszio$é, odkrywane jest wlasne ,ja", akceptowane lub kwestionowane
sq wartosci i cele uznawane i promowane przez dorostych. Mlodo$¢ jest czasem
usilnego poszukiwania sensu swojego Zycia. Ogromnie istotne jest to, czy miody
cziowiek ma jakie$ wartosci i cele, ktérym podporzadkowane bylyby jego dazenia
i dziatania. Wazne jest, czy to wszystko, co czyni, ma w jego odczuciu jaki$ sens.
Wielu spos$réd miodych ludzi w naszym kraju wchodzi w doroste zycie z pesymi-
stycznym nastawieniem, pesymistycznymi ocenami przysziosci i z brakiem widocz-
nych perspektyw na poprawe sytuacji spoteczno-zawodowej i materiainej, a kryzys
tozsamosci, poczucie bycia odrzuconym, przegranym czy niepotrzebnym nie sg im
obce. Wazne jest to, jakie doswiadczenia z mlodosci kazdy z nas wnosi w doroste
2ycie. Czas przelomu, w jakim przyszito wzrasta¢ naszej mtodziezy, z jednej strony
niesie z sobg bardzo powazne problemy w ksztattowaniu sie tozsamosci osobowe;j
i spotecznej z drugiej za$ jest czasem tworzenia si¢ nowego etosu politycznego,
spofecznego i kulturainego, stwarzajac szanse pozytywnych przemian w systemach
uznawanych wartosci egzystencjalnych i poszerzenia horyzontu indywidualnych pre-
ferencji o warto$ci moralne.

J. Marianski w swojej najnowszej ksigzce zatytulowanej: Miedzy nadziejg i zwat-
pieniem. Sens zycia w $wiadomosci miodziezy szkolnej ukazat stan $wiadomosci
aksjologicznej mlodego pokolenia Polakéw w warunkach transformacji ustrojowe;.
Autor, kierownik Katedry Socjologii Moralnosci na Wydziale Nauk Spotecznych KUL,
jest znanym i cenionym w naszym kraju socjologiem moralno$ci. Jego zdaniem, fak-
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