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w tworczosci Emila Ciorana

The Road to the Absolute through Nothingness in the Works of Emil Cioran.

STRESZCZENIE:

W ARTYKULE PODDANE ZOSTALY ANALIZIE POGLADY
RUMUNSKIEGO MYSLICIELA EMILA CIORANA ZWIAZANE
Z PROBLEMEM ISTNIENIA I POZNANIA ABSOLUTU.
CIORAN BARDZO DUZO UWAGI POSWIECAL JUZ OD
PIERWSZYCH SWOICH PRAC PROBLEMATYCE BoGA,
WIDZAC W NIEJ SPRAWE KLUCZOWA DLA LUDZKIE]
EGZYSTENCJI. W ARTYKULE ZESTAWIONO JEGO DROGE
DO ABSOLUTU POPRZEZ NICOSC, NEGACJE WSZELKICH
OKRESLEN ABSOLUTU Z TEOLOGIA NEGATYWNA,
REPREZENTOWANA W CHRZESCIJANSTWIE PRZEZ
DIONIZEGO AREOPAGITE, MISTRZA ECKHARTA

1 MikorAjA z Kuzy. DLA AUTOROW TYCH NAJWYZSZA
FORMA POZNANIA BOGA JEST NIEWIEDZA. PODOBNY
SCHEMAT ROZWAZAN O BOGU ODNAJDZIEMY U CIORANA,
CHOC ODZEGNUJE SIE ON OD WIARY W BOGA.
WYKORZYSTUJE ZAS METODE TEOLOGII NEGATYWNE],
ABY POKAZAC, 1Z POJECIE BOGA I NICOSCI SA
SYNONIMAMI. BOG WYKRACZA BOWIEM POZA WSZELKIE
LUDZKIE KATEGORIE POZNAWCZE. W ARTYKULE
PRZEDSTAWIONA JEST TEZA, 1Z POSTAWA CIORANA
OSCYLOWALA MIEDZY DWOMA SKRAJNOSCIAMI, RAZ
ZDAJE SIE SKEANIAC DO TEZY, 1Z POPRZEZ NICOSC
DOCHODZIMY DO ABSOLUTU, RAZ BLIZE] MU DO
STWIERDZENIA, IZ OSTATECZNIE DAZAC DO ABSOLUTU
ODKRYWAMY NICOSC.

SEOWA KLUCZOWE:

ABSOLUT, NICOSC, TEOLOGIA NEGATYWNA, NEGACJA

ABSTRACT:

THE ARTICLE HAVE BEEN ANALYZED THE VIEWS OF

A ROMANIAN PHILOSOPHER EMIL CIORAN RELATED TO
THE PROBLEM OF EXISTENCE AND KNOWLEDGE OF THE
ABSOLUTE. FROM THE FIRST OF HIS WORKS, CIORAN PAID
A LOT OF ATTENTION TO PROBLEMS OF GOD, SEEING IN IT
A KEY PRIORITY FOR HUMAN EXISTENCE. THE ARTICLE
SUMMARIZES HIS PATH TO THE ABSOLUTE THROUGH
NOTHINGNESS, NEGATION OF ALL DEFINITIONS OF THE
ABSOLUTE OF A NEGATIVE THEOLOGY REPRESENTED IN
CHRISTIANITY BY DIONYSIUS THE AREOPAGITE, MEISTER
EcKHART, NICHOLAS OF CUSA. FOR THESE AUTHORS, THE
HIGHEST FORM OF KNOWLEDGE OF (GOD IS IGNORANCE.
A SIMILAR SCHEME OF CONSIDERATIONS ABOUT (GOD CAN
BE FOUND IN CIORAN’S WORKS, EVEN THOUGH HE REJECTS
THE FAITH IN GOD. HOWEVER, HE USES THE METHOD OF
NEGATIVE THEOLOGY IN ORDER TO SHOW THAT THE
CONCEPT OF GOD AND NOTHINGNESS ARE SYNONYMOUS.
(GOD GOES BEYOND ALL HUMAN COGNITIVE CATEGORIES.
THE ARTICLE PRESENTS THE THESIS THAT CIORAN’S
ATTITUDE OSCILLATED BETWEEN TWO EXTREMES - ONE
TIME HE SEEMS TO OPT TO THE THESIS THAT THROUGH
NOTHINGNESS WE REACH THE ABSOLUTE, AND IN OTHER
SITUATION HE IS CLOSER TO FOUND THAT WHILE
SEARCHING THE ABSOLUTE, WE FINALLY DISCOVER
NOTHINGNESS.

KEYWORDS:

ABSOLUTE, NOTHINGNESS, NEGATIVE THEOLOGY,
NEGATION.
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worczos$¢ eseistyczna Emila Ciorana, intelektualisty rumunskiego pochodzenia

stanowi jeden z najwiekszych szczytow eseistyki francuskiej i Swiatowej zarazem.

Jej za$ niezmiennym tematem, podejmowanym juz w pierwszych utworach Cio-
rana byt Absolut traktowany jako najwyzszy i konieczny punkt odniesienia dla czlowie-
ka, przy jednoczesnym zanegowaniu wszelkich dotychczasowych drég dotarcia do nie-
go. Dla Ciorana ,,Bog jest tym, co trwa nadal mimo oczywistosci, Ze nic nie jest warte po-
mysSlenia”'. U Ciorana, mistrza paradoksu, Absolut lezy w tle wszystkich jego rozwazan,
cho¢ sam autor deklaruje sie jako ateista. Jego jednak zarliwa tworczos¢, najwyzsza waga
stawianych probleméw, pasja niemal religijna wyraZnie skierowana jest na poszukiwa-
nie Absolutu, jako jedynej i ostatecznej odpowiedzi na wszelkie ludzkie pytania. Cioran,
wspotcezesny Hiob, walczy z Bogiem, oskarza Go, osadza Go, gdyz nie godzi sie na swiat
i zycie ludzkie w jego obecnej postaci. Bedzie wiec wygtaszal pochwale samobdjstwa i zo-
hydzal zycie ludzkie, lecz wiadomo, zZe ksigzki jego uratowaly od samobdjstwa kilka
0s0b, a dla wielu jego literatura jest wielka duchowa pociecha, gdyz odnajduja w niej au-
tentycznosc i prawde, za ktora nie stoi zadna ideologia czy instytucja tylko zycie autora.
Jak celnie pisze M. Jakubik: ,,(...) w tworczoSci Ciorana odniesienie Boga jest paradoksal-
ne, poniewaz nijak nie moze sie on w stosunku do Boga okresli¢. Raz odzegnuje sie od
niego, nie wierzy w jego obecnos$¢, innym razem zas tylko powatpiewa, jednoczes$nie po-
Swiecajac mu cate stronice swych teologicznych ksigzek”>.

Droga do Absolutu jest dla Ciorana radykalne odrzucenie wszelkich pojeé, syste-
mow filozoficznych i religijnych, ktére maja juz gotowe odpowiedzi na ostateczne pytania,
gdyz wedle niego tylko odrzucajac wszystko, co nam sie jawi jako droga do Absolutu
mamy mozliwos¢ dotarcia don naprawde. Cioran ,,nie zajmuje sie¢ niczym, co mogloby
uchodzi¢ za teorie, doktryne, spekulacje, utopie, soteriologie. Argumentujac w sposdb
skrajnie subiektywny, wykracza poza zelazne tabu filozoficzne™?. Bliski jest tu on myslicie-
lom apofatycznym iniemieckim mistykom chrzescijanskim, ktérzy odrzucali wszelkie
pozytywne stwierdzenia o Bogu, jako niezdolne do Jego ujecia. W szalericzym niemal ru-
chu negacji Cioran obala wszystko, co moze zatrzymac go w drodze do Absolutu. Wydaje
sie, Ze chce osiagnac absolutng wolnos¢ od wszystkiego, gdyz ona dopiero ustanawia praw-
dziwy zwiazek z Absolutem. Niczym starozytny filozof Diogenes*, szukajacy z lampa czlo-
wieka na rynku, Cioran szuka we wspo6lczesnym Swiecie Boga odrzucajac wszystkie drogi
wypracowane przez religie czy filozofie, gdyz zadna nie jest jego indywidualng droga, zad-
na nie jest jego doswiadczeniem, zadna z nich nie zagwarantuje mu tez dojscia do celu,
gdyz moze okazac sie tylko teoretycznym konstruktem badz ztudzeniem. Cioran jest mi-
stykiem-poszukiwaczem, ktorego domeng jest watpienie. Nie stara sie uciekaé od swojego

E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, thum. I. Kania, Krakow 1996, s. 94.
M. Jakubik, Watki religijne w tworczosci Emila Ciorana, Gdynia 2012, 5.222.
B. Mattheus, Cioran. Portret radykalnego sceptyka, ttum.R. Reszke, Warszawa 2008, s. 63.

,»Nie bylo cztowieka bardziej szczerego niz on; to rzadki przypadek polaczenia szczerosci i przenikliwo-
$ci, a jednoczesnie przyktad tego, czym moglibySmy by¢, gdyby naszych pozadan i dziatan nie hamowa-
ly edukacja i hipokryzja”. E. Cioran, Zarys rozkiadu, tum. M. Kowalska, Warszawa 2006, s.93.
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egotyzmu i porywéw duszy prowokowanych jego wlasnym temperamentem?®. Aforystyka
Ciorana, postugujacego sie modelowa francuszczyzna, porownywana do stylu Pascala
uprawia sztuke myslenia wykrzyknikowego®, nagtych okrzykéw, parkosyzmoéw bélu i roz-
paczy. Cioran, wspotcezesny Hiob i Diogenes zarazem napisze o sobie: ,,Chcialem by¢ me-
drcem, jakiego jeszcze nie bylo - jestem szalericem wsréd szaleric6w™”.

To szalenistwo jednak wyraznie Cioranowi schlebia, bo czyZ nie za szalerica brany
byt jedyny jego idol, wspominany wyzej Diogenes, o ktorym pisal: ,,Nie dowiemy sie, co
utracit Diogenes, czlowiek, ktory osmielil sie na wszystko, ktéry wszystkie swoje najin-
tymniejsze mysli obrécit w czyn, z niespotykana zuchwatoscia, jakby byt jakim$ bogiem
poznania, sproSnym i niewinnym zarazem™®. Rumuriski mysliciel podkresla, iz Dioge-
nes posiadal niezwykly dar do obdzierania wszystkiego z falszywych pozoréw, do nega-
cji. ,Jedyny Diogenes nie proponuje nic” pisze Cioran zestawiajac jego mysl z dzielem
Sokratesa i Platona’.

1. Bog jako problem
Cioran, urodzony w 1911 r. rumunskim mie$cie Rasinari w domu prawostawnego du-
chownego o Bogu pisze obsesyjnie. Choé¢ deklaruje niewiare, to nie moze pozby¢ sie sa-
mej idei Boga. Odroznia przy tum Boga od demiurga, ktérego oskarza o wszelkie zlo, ja-
kie zwiazane jest ze stworzeniem'. ,Stworzenie bylo pierwszym aktem sabotazu”"'. Po-
stuguje sie weiaz paradoksem, gdyz nie wierzy w rozum i ludzkie zdolnosci poznawcze.
Mozna wrecz powiedzied, iz za obrazliwe uznalby, jesli istnienia Boga daloby sie dowo-
dzié. Jest to dla niego sprawa osobista, zZyciowa, ktéra wymaga radykalnego albo-albo,
anie zaslaniania sie pojeciami, zza ktorych jego zdaniem wyziera zawsze ludzkie ,,ja”,
jego lekiinadzieje.

Cioran, ,bezbozny mistyk”", ,witalistyczny antyfilozof”" ¥ mlodosci porazony
zostaje rozpacza iwieloletnia bezsennoscia, co na stale zawazy na jego tworczosci.
W wieku dwudziestu paru lat pisat: ,,W tej chwili nie wierze absolutnie w nic i nie mam

zadnej nadziei”**. W innym miejscu pisze: ,,Sa dusze, ktérych sam B6g nie potrafi zba-

5A Jasiek, Emile Michel Cioran - proba obcowania z mistykiem , ,,Krytyczny Magazyn Internetowy” nr

252006 1., http://stare.verte.art.pl/mysl/emilemichelcioran/.

B. Mattheus, Cioran. Portret radykalnego sceptyka, ttum.R. Reszke, Warszawa 2008, s. 133..
Tamze, s. 129.

E. Cioran, Zarys rozktadu, thtam. M. Kowalska, Warszawa 2006, s.93.

Tamze, s.94.

10 . o s e . . Py . z .
»Trudno, a nawet niemozliwoscig jest wierzy¢, iz w skandalu stworzenia maczat palce dobry Bég, ,,Oj-

ciec””. E. Cioran, Zly demiurg, thum. I. Kania, Krakow 1995, s. 4.

"' E.Cioran, Sylogizmy goryczy, ttum. 1. Kania, Warszawa 2009, s.117.

12 B, Mattheus, Cioran. Portret radykalnego sceptyka, dz. cyt.,, s. 107.

13 Tamze, s. 118.

4 g, Cioran, Na szczytach rozpaczy, thum. I. Kania, Krakéw 1992, s. 83.
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wié, nawet gdyby uklakl i zaczat sie za nie modlié¢”** iw innym miejscu: ,,Urodzony jako
rekonwalescent, nigdy nie wykurowany z choroby bycia (...)”*".

“Bag jest. nawet jesli Go nie ma”'" - w tym paradoksalnym zwrocie Ciorana moze-
my odnaleZ¢ bardzo wiele jego pogladéw, ktore jednak nie uloza nam sie w zaden sys-
tem, gdyz Cioran byl z natury antysytemowy, ale ukaza nam temperature jego umysto-
wodci i drogi jego mysli, ktére kraza wokot Absolutu. Z zacytowanego zwrotu mozemy
wywnioskowad, iz Bog jest dla Ciorana pewng ostateczng idea porzadkujaca ludzkie my-
Slenie, a sprawa mniej wazna jest, czy odpowiada jej co§ pozaumystowego. W innym
miejscu w podobnym tonie Cioran napisze, ze gdyby nie bylo Boga, to nalezaloby go wy-
myslié. Zdanie "Bog jest, nawet jesli Go nie ma” oznacza teZ pewna granice zdolnosci je-
zyka do wyrazanie tego, co pozaempiryczne, caltkowicie inne, do czego nazwanie nie
mamy zadnych narzedzi jezykowych. Ba, takie narzedzie sa z natury nieprawdziwe,
gdyz kaza nam mysle¢ o czyms$ nazwanym przez dane pojecie, jako czyms w jakis sposéb
istniejacym, a wiec ograniczaja jakas rzeczywisto$é do jej jezykowego wyrazu. Tymecza-
sem dla Ciorana wszelkie jezykowe kategorie sa omylne, sa ludzkimi prébami wyraze-
nia niewyrazalnego. Dlatego tez z tak wielkim upodobaniem S$ledzi Cioran rozwazania
mistykow, ktorzy chcac wyrazi¢ niepoznawalne sila rzeczy popadaja w sprzecznosé.
Ceni ich za to i podziwia, ale raczej za sam wysitek, za wtozony trud, niz za uzyskane
efekty, ktore takze wedtug nich sa zawsze liche i odleglte od rzeczywistosci mistycznej,
ktorej doswiadczyli.

I wreszcie, rozwazany zwrot "Bog jest nawet jesli Go nie ma” moze by¢ wyrazem
najwyzszej afirmacji Absolutu, na jaka moze wznie$¢ sie jezyk literackiego paradoksu.
Bylby to zwrot podobny do koanu zen, ktéry w sprzecznej, niejasnej formule zawiera
mysl, ktéra ma wychodzi¢ poza nasze schematy myslenia, aby otworzy¢ nas na prawde,
ktora jest niedyskursywna, ktéra wymyka sie naszym pojeciom, a ktéra otwiera nasz
umysl na inng rzeczywistos¢ i na madros¢ ptynaca z jej przyjecia.

,Czy mozna uczciwie méwi¢ o czymkolwiek oprécz Boga lub siebie samego?”'® -
zapytuje Cioran. W tej mysli mozna uslyszeé echo augustyniskiego pragnienia poznania
Boga i wtasnej duszy, czyli dwdch najbardziej fundamentalnych spraw dla cztowieka,
ale pokazuje ona przede wszystkim, jak wielka wage przywiazuje Cioran do kwestii
Boga, ktora jest sprawa rownie go poruszajaca, jak jego wlasne zycie. Warto zauwazy¢, ze
Cioran pisze tu o uczciwosci. To wazna uwaga, gdyz caly swoj ekshibicjonizm, z jakim
pisze o swych obsesjach, lekach, swej rozpaczy, nudzie zZycia przenosi na ptaszczyzne re-
lacji z Bogiem. Takze tu chce by¢ absolutnie uczciwy i bezkompromisowy, gdyz jest to
dla niego sprawa fundamentalna. B6g go obchodzi, porusza, ale i irytuje. Cioran ociera
sie o bluZnierstwo, moze nawet kilka razy je popelnia, ale zawsze w imie uczciwosci,
w imie wyrazenia wlasnych, aktualnych odczu¢ zwiazanych z Bogiem, z ktérym Cioran

> E.Cioran, Sylogizmy goryczy, ttum. 1. Kania, Warszawa 2009, 5.174.

16 E.Cioran, Brewiarz zwyciezonych, ttam. A. Dwulit, M. Kowalska, Warszawa 2004, s. 24.

7" E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, ttum. 1. Kania, Krakéw 1996, s. 148.

8 E. Cioran, Sylogizmy goryczy, dz. cyt., s.99.
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Trudno jest sprecyzowa¢ doktadnie

cioranowskie rozumienie nicosci.

Raczej nie po drodze mu z rozumieniem jej

w kategoriach metafizycznych, jako jakiego$

braku, ,istniejace]” pustki. Droga przez nicos¢

do Absolutu to w jego wydaniu racze
odrzucenie wszelkich znanych poje¢
odnoszacych sie do Absolutu i drog Jego
poznawania. Gioran tak bardzo chce zachowac
czystosc i wyjatkowosc Absolutu, iz nie odwaza
nazywac sie 0 zadnymi ludzkimi pojeciami,

wadzil sie cale zycie. Pisal: ,,Przychodzi chwila, w ktérej kazdy mowi sobie: ,,albo Bég,
albo ja”". Oddaje to dobrze powage, z jaka Cioran podchodzi do Boga, czyniac z Jego ist-
nienia czy nieistnienie osobista kwestie zyciowa, przed ktéra kazdy wrazliwy czlowiek
powinien stanaé. Wiekszos¢é niestety posiada tylko wiedze o Bogu czy religii, sam Bég
ich jednak nie interesuje. ,,Ludzie nowoczesni, ktérych cate doswiadczenie religijne po-
lega juz tylko na niepokojach erudycji waza Absolut, studiuja jego odmiany, wlasne zas
dreszcze umiejscawiaja w sferze mitéw. (...) Przestawszy sie modli¢, rozwodzimy sie
w komentarzach do modlitw. Nie ma juz wykrzyknikéw, sa tylko teorie”. Wiara stala
sie religia, systemem, ktéry ma dawac ludziom poczucie bezpieczenstwa i zwigzku z Bo-
giem, podczas, gdy oddala ich od Niego, niszczac ich potrzebe indywidualnego przezy-
wania obecnosci Boga. ,,0ngis pod impulsem mitosci badz nienawisci czlowieka zapusz-
czal sie w Boga, ktéry z niewyczerpanej Nicosci, jaka byl, teraz stal sie jedynie - ku wiel-
kiej desperacji mistykow i ateuszy - problemem”?'._

Trudno jest sprecyzowaé dokladnie cioranowskie rozumienie nicosci. Raczej nie
po drodze mu zrozumieniem jej w kategoriach metafizycznych, jako jakiegos braku,
»istniejacej” pustki. Droga przez nicos¢ do Absolutu to w jego wydaniu raczej odrzuce-
nie wszelkich znanych poje¢ odnoszacych sie¢ do Absolutu i drég Jego poznawania. Cio-
ran tak bardzo chce zachowac czystos¢ i wyjatkowos¢ Absolutu, iz nie odwaza nazywaé
sie go zadnymi ludzkimi pojeciami. Bliskie jest mu na pewno buddyjskie pojecie pustki,
ktore czesto zle jest interpretowane przez myslicieli zachodnich jako nicosé, niebyt, do
ktorego maja dazyc¢ buddysci. Nie ma tu miejsca na omawianie mysli buddyjskiej w tym

19 Tamze, s.114.
2 Tamze, s.114-115.

2 Tamze, s.115.
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aspekcie, ale warto zauwazyé, iz doktryna powszechnej pustki, choéby w mysli Nagar-
djuny, opiera sie na odrzuceniu wszelkich pojec i systemo6w filozoficznych, gdyz wedle
tego mysliciela jezyk nie moze wyrazié¢ Absolutu®.

Takie rozumienie drogi do Absolutu przywotuje na mysl dzieto Pseudo-Dionize-
go Areopagity, Mistrza Eckharata czy Mikotaja z Kuzy, dlatego tez nalezy zwrocié sie
w ich kierunku, aby cho¢ troche zdefiniowaé cioranowskie rozumienie pustki. Trzeba
tez nadmieni¢, jak nalezy rozumie¢ uzyte w tytule artykulu stowo ,droga”. Przede
wszystkim chodzi tu o wymiar dynamiczny, aktywny, konsekwentny wysitek podejmo-
wany w okreSlonej sprawie - metodyczne dazenie do czegos. Ten aspekt wybija sie
w mysli Ciorana. Nie ma jednak u niego rozumienia drogi, jako przejscia okreslonych
etapow, ktére umozliwia dotarcie do celu. Takie rozumienie byloby w sprzecznosci
z cala jego ,.filozofia”.

2. Teologia negatywna

Cioran szuka ratunku, moze nawet zbawienia, choé¢ jego wrodzony sceptycyzm i pasja
niszczenia wszelkich pewnikéw ostatecznie nie pozwalaja mu sformutowaé Zadnego po-
zytywnego twierdzenia®.

Pasja negacji wszystkiego w podazaniu ku prawdzie jest wpisana w styl Ciorana.
Nigdy nie jest to negacja dla niej samej, ale zawsze stoi za nia pragnienie dotarcia do
glebszej rzeczywistosci. ,,Nie znam nikogo, kto by negowatl tyle, co ja”** - pisal o sobie.
I dodawatl: ,, Kazdy odwazny umyst jest bezlitosny i cyniczny, zawsze watpi i zawsze szy-
dzi”®. Nawet w jednej z niewielu aforyzmoéw o strukturze modlitwy wotat: ,Nie pragne
niczego, niczego, niczego...Panie!”,

Odmowa, negacja, zaprzeczenie, brak dzialania utozsamiane sa zreguly
z czym$ negatywnym, czyms, co jest przeszkoda w rozwoju czlowieka czy kultury.
Faktycznie jednak negacja jako postawa umyslowa jest wielkg sila, ktorej efekty zoba-
czy¢ mozna w réznych sferach ludzkiej aktywnosci, takich jak poezja, matematyka czy
mistyka. Poeta odmawiajac codziennemu jezykowi mozliwosci wyrazania przezywa-
nych przez siebie tresci, ktére wykraczaja daleko poza sfere informacyjna jezyka, pra-
gnie dotrze¢ do prawdziwego Stowa, ktére wolne jest od niedoskonalosci i skazen jezy-

2 M. Eliade, Historia idei i wierzen religijnych ,t. 2, ttum.S. Tokarski, Warszawa 1994, s. 148-150.

,»Chcialem odnalez¢ zbawienie. Lecz wszystkie wierzenia Smiertelnych naklanialy mnie, bym sie zapart

samego siebie. 0d Wed po Budde i Chrystusa - znajdowalem jedynie wrogow mojej koniecznosci. Ofero-
waly mi odkupienie, jesli stane sie nieobecny, wszystkie nakazywaty mi, bym wyrzekt sie samego
siebie”. E. Cioran, Brewiarz zwyciezZonych, dz. cyt., s. 22.

E. Cioran, Zeszyty 1957-1972, thum. 1. Kania, Warszawa 2004, s. 664.

E. Cioran, dz. cyt., s. 52.

E. Cioran, Zeszyty 1957-1972, dz. cyt., s. 155. Inny, bardzo pozytywny jak na Cioran fragment brzmi: ,,Ta
odrobina swiatla w kazdym z nas, z jakiego$ praczasu, sprzed naszych narodzin, sprzed wszystkich na-
rodzin - oto czego nalezy strzec, jesli chcemy nawiazac kontakt z owa odlegla Swiattoscia, z ktdra zostali-
$my rozdzieleni; dlaczego - nigdy nie bedziemy wiedzie¢”. E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, thum.
I. Kania, Krakow 1996, s. 124.

24
25
26
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ka praktycznego. Matematyka z kolei, odwracajac sie od poznawania rzeczywistosci
ibudujac sw6j gmach na bazie zaloZen i aksjomatéw, jest radykalna forma poznawcze-
go odwrdcenia sie od Swiata.

W mistyce chrzescijaniskiej istnieje potezny nurt pragnacy dotrze¢ do Boga po-
przez droge negacji. Teologia negatywna (apofatyczna) uznajaca w punkcie wyjscia
catkowita odrebnosé bytowa Boga od calej rzeczywistosci stworzonej pragnie zblizy¢
sie do Boga poprzez postepujacy po sobie szereg negacji, ktére maja nie dopuscié¢ do
tego, aby BGg byt okreslany terminami, ktére odnosza sie do stworzeri®”. Przypisywane
Bogu pozytywne okreslenia odnosza sie do Niego w nieskoriczenie malym stopniu,
gdyz pochodza one z cech §wiata zmystowego. ”Zadne wiec z okresleri pozytywnych,
ktore jakby rzutuja na Niego cos, co oznaczaja, nie moze Mu by¢ przysadzone, jako Ze
nie jest On w wigkszym stopniu czyms niz wszystkim”?®. Kazde okreslenie szczegoto-
we ma przy tym swoje przeciwienstwo, tak wiec gdy np. nazywamy Boga prawda to na-
suwa sie pojecie falszu, wiec okreslenia takie nie oddaja absolutnej doskonatosci Boga.
Kroétkie przedstawienie gléwnej idei teologii negatywnej pozwoli zobaczy¢ wielkie po-
dobienstwa z cioranowska droga do Absolutu. Warto zaznaczy¢, iz w mistykach chrze-
$cijaniskich Cioran sie rozczytywatl.

Wielkimi mistrzami teologii negatywnej sa Pseudo-Dionizy Areopagita, Eckhart
i Mikolaj z Kuzy. Wedlug Pseudo-Dionizego teologia pozytywna czyli katafatyczna, za-
czyna od nazywania Boga w sposdb najbardziej ogolny, a koniczy na tym, co szczegotowe.
Nazwy rzeczy nigdy nie sa adekwatne w stosunku do Boga, ale jednak bardziej jest On
dobrem niz np. drzewem. Tak wiec, jesli uzywamy coraz to liczniejszych nazw Boga, to
naturalng droga oddalamy sie od nazw najbardziej adekwatnych, a zblizamy sie zda-
niem Areopagity do coraz bardziej odlegtych: ,,przy potwierdzaniu zaczynamy od tych
okreslen, ktore sa najwznioslejsze, i nastepnie przez posledniejsze dochodzimy do naj-
marniejszych”.

Teologia negatywna czyli apofatyczna wychodzac od tego, Ze Bég nie jest w naj-
mniejszym stopniu podobny do np. drzewa, przez kolejne tego rodzaju zaprzeczenia do-
chodzi do stwierdzenia, Ze niepojety Bog nie jest nawet dobrem czy bytem. Wedtug Ec-
kharta Boskos¢ jest niepojmowalna i nienazywalna i dlatego mozna méwié o niej tylko
w terminach negatywnych: ,,Ja twierdze, Ze poznanie czegos w Bogu i nadanie Mu odpo-
wiedniego do tego imienia réwna sie zapoznaniu Go. On jest ponad imionami i ponad
natura, (...) nauczmy sie wyzbywac zludzenia, Ze mozemy nadac¢ Bogu jakis imie, kto-
rym bySmy Go wystarczajaco wystowili i wywyzszyli. On jest ponad imionami i niewy-

7(a zaprzeczajac wszystkiemu wznosimy sie ku okresleniom najwyzszym, poczynajac od najskrom-

niejszych i koriczac na najznakomitszych”. Pseudo-Dionizy Aeropagita, Teologia mistycznaw: tenze, Pi-
sma teologiczne, thum. M.Dzielska, Krakéw 1997, 5.166. ,,A jesli nie jest On ani dobrocia, ani bytem, ani
prawda, ani jednym, czymze zatem jest? - Nico$cia. Nie jest tym ani tamtym. Jesli myslisz, ze jest czyms,
On tym nie jest”. Eckhart,cyt. za. ].Piérczynski, Mistrz Eckhart. Mistyka jako filozofia, Wroctaw 1997,
.42

% Mikolaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy, ttum. I Kania, Krakéw 1997, 5.103.
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Bog jest tak bardzo oddalony od Swiata,

ze rozni sie catkowicie od wszystkiego,

co stworzone. Dlatego okreslenie adekwatne
Boga jakims imieniem jest niemozliwe.

Mozna tylko dazy¢ do poznania Boga droga
zaprzeczen. Wpierw zaprzeczamy, ze Bog moze
by€ poznany przez zmysty, dalej - przez rozum
| wreszcie zaprzeczamy, ze Bog jest jakims
naszym zaprzeczeniem. Bog jest bowiem
rzeczywistoscia, ktora wszystko przekracza.
Eckhart pisze: ,Ta najdoskonalsza przyczyna
wszystkiego jest bowiem ponad wszelkim
potwierdzeniem i ponad wszelkim zaprzeczeniem;
wyzsza nad wszystko, catkowicie niezalezna
od wszystkiego i przenoszaca wszystko”,

stowiony”*. Ostatecznie i paradoksalnie stwierdza on: ,,Czemu paplesz o Bogu? Cokol-
wiek méwisz o Nim, jest nieprawda”.

Bog jest tak bardzo oddalony od $wiata, Ze rézni sie caltkowicie od wszystkiego, co
stworzone. Dlatego okreslenie adekwatne Boga jakims imieniem jest niemozliwe. Moz-
na tylko dazyé do poznania Boga droga zaprzeczen. Wpierw zaprzeczamy, ze Bog moze
by¢ poznany przez zmysly, dalej - przez rozum i wreszcie zaprzeczamy, ze Bog jest ja-
kims$ naszym zaprzeczeniem. Bog jest bowiem rzeczywistoscia, ktéra wszystko przekra-
cza. Eckhart pisze: ,,Ta najdoskonalsza przyczyna wszystkiego jest bowiem ponad wszel-
kim potwierdzeniem i ponad wszelkim zaprzeczeniem; wyzsza nad wszystko, catkowi-
cie niezalezna od wszystkiego iprzenoszaca wszystko”®. Uznanie tego twierdzenia
o niepoznawalnosci Boga jest najwyzsza mozliwa forma poznania Boga - niewiedza.
W niej, ponad intelektem, w mistycznej ciemnosci pojawia sie dopiero pewne poznanie
Boga, ale nie mozna okresli¢ jego natury.

29 Eckhart, cyt. za., ].Piérczyniski, dz. cyt., s.32

30 Ta najdoskonalsza przyczyna wszystkiego jest bowiem ponad wszelkim potwierdzeniem i ponad
wszelkim zaprzeczeniem; wyzsza nad wszystko, calkowicie niezalezna od wszystkiego i przenoszaca
wszystko”. Pseudo-Dionizy Aeropagita, Teologia mistycznaw: tenze, Pisma teologiczne, ttum. M.Dziel-
ska, Krakow 1997, s.170
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To skrétowe przedstawienie kilku idei wielkich mistrzéw teologii apofatycznej po-
kazuje, co od nich zaczerpnat do swojej mysli rumunski filozof. Ciorana z oméwionymi
teologami taczy bowiem:

przekonanie o braku mozliwosci nazwania Absolutu za pomoca pojeé jezykowych

przekonanie o niepoznawalnosci i niepojmnowalnosci Absolutu

przekonanie, iz ,,niewiedza” jest najwyzsza forma poznania Absolutu.

Lakoriczenie

Metoda teologii negatywnej jest niewatpliwie Cioranowi bliska, cho¢ nie porusza sie on
wkregu chrzescijanistwa, ale probuje wlasnej drogi do Boga, ktory jest ponad
wszystkim, nie jest zawarty w zadnym ze znanych nam pojec i rzeczywistosci, a wiec jest
nicoscia. ,,Czy Boga moglibysSmy spotka¢, gdyby byt natura, osoba lub czymkolwiek in-
nym? Tyle jedynie mozemy powiedzieé: jego glebia nie ma kresu.” - stwierdza Cioran.*
Podziwia mistykéw, inspiruje sie nimi. Wota: ,,(...)gdybysmy mogli, jak oni, wspia¢ sie
ku prawdziwej nicosci!”**. Mistycy nie zadawalaja sie oczywistoSciami i ludzkimi poje-
ciami, w swej pasji wyrazenia doswiadczanej boskos$ci nie maja sobie réwnych. Méwia
o boskiej nicosci, aby uchroni¢ Boga przed sprowadzeniem Go do zwyktego pojecia, defi-
nicji. Cioran pisze: ,,Z jaka zrecznoscia odgraniczaja Boga, (...) odzieraja z jego atrybu-
téw, w ktdre sie zaopatruja, aby go... odtworzy¢!”*. Do czego jednak prowadzi ta ciora-
nowska pasja do obdzierania Boga z wszelkich atrybutéw? Czym jest owa wspominana
nicos¢? Na to pytanie trudno znalezé zadawalajaca odpowiedZ ze wzgledu na styl pisar-
stwa Ciorana. Jego ,,ksiazki roja sie od sprzecznosci, ktérych nie da sie uja¢ w zaden sys-
tematyczny wyklad. Bardziej interesuje go rozbijanie ztudzen, obdzieranie z iluzji, wybi-
janie z kolein”*. Jest w tym podobny do wspominanego starozytnego filozofa Diogene-
sa, cho¢ w rozwazanej kwestii, czyli drodze do Absolutu poprzez nicosé jest on bogatszy
od Diogenesa o cate wielki rozwoju mysli filozoficznej i religijnej, zwlaszcza zas mistyki
chrzescijanskiej, w ktorej sie rozczytywal. Zna tez pojecie nicosci i pustki obecne w tra-
dycji buddyjskiej. Wie wiec doskonale przed jakim fundamentalnym dylematem staje
na swojej drodze: ,,Dojsé do Boga poprzez nicosé i odkryé nicos¢ poprzez Boga to dwie
rézne sprawy”*. Jego postawa oscylowata miedzy tymi dwoma skrajnosciami, i raz zda-
je sie sktaniaé do tezy, iz poprzez nico$¢ dochodzimy do Absolutu, raz blizej mu do
stwierdzenia, iz ostatecznie dazac do Absolutu odkrywamy nicos¢. Cioran podprowadza
nas do tego problemu, wskazuje r6zne mozliwosci, ale ostatecznie z wrodzonym sobie
sceptycyzmem nie czyni ostatniego kroku. m

g, Cioran, Zmierzch mysli, ttam. A. Dwulit, Warszawa 2004, s.226.

E. Cioran, O obcowaniu z mistykami, thum. K. Jarosz http://www.gnosis.art.pl/e_gnosis/punkt_widze-
nia/cioran_o_obcowaniu_z_mist.htm

Tamze.

M. Pir6g, Cioran, czyli o trzeZzwosci spojrzenia http://www.gnosis.art.pl/e_gnosis/aurea_catena_gno-
sis/pirog_cioran_czyli_o_trzezwosci.htm

E. Cioran, Zmierzch mysli, dz. cyt.,, s.151.
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