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ASPEKTY TEOLOGICZNE MALZENSTWA I DZIEWICTWA
W PISMACH SW. AUGUSTYNA

Wstep

Ojciec $w. Jan Pawel II w swej adhortacji apostolskiej Familiaris consor-
tio' zauwaza, ze ,,Dziewictwo i celibat dla krélestwa Bozego nie tylko nie sto-
Ja w sprzecznosci z godnoscia malzefistwa, ale ja zakladaja i potwierdzaja.
Matzenstwo i dziewictwo to dwa sposoby wyrazenia i przezywania jedynej
Tajemnicy Przymierza Boga ze swym ludem. Bez poszanowania matzenistwa nie
moze takze istnie¢ dziewictwo konsekrowane; jezeli piciowos¢ ludzka nie jest
traktowana jako wielka warto$¢ dana przez Stworcg, traci sens wyrzeczenie si¢ jej
dla krélestwa Niebieskiego” Kontynuujac swa mysl, powoluje sie na nauczanie
biskupa Konstantynopola, $w. Jana Chryzostoma (350-407), wedhug ktorego ten,
»Kto potepia malzenstwo, pozbawia takze dziewictwo jego chwaty; kto natomiast
Je chwali, czyni dziewictwo bardziej godnym podziwu i chwalebnym. To, co wy-
daje si¢ dobrem tylko w poréwnaniu ze ziem, nie moze by¢ wielkim dobrem; ale
to, co jest lepsze od tego, co wszyscy uwazaja za dobro, jest z pewnoscig dobrem
W stopniu najwyzszym’2. Stad tez Ojciec Swiety wyprowadza wniosek, ze ,,dzie-
Wictwo podtrzymuje w Kosciele zywa $wiadomo$é tajemnicy matzefstwa i chroni
je przed wszelkim pomniejszeniem 1 zubozeniem™?,

Problem podjety przez Ojca Swigtego, byt réwniez przedmiotem zainteresowa-
Nia takze w odleglej przesztoéci. Takim przykladem jest sw. Augustyn (354—430),
ktory wsrod wielkich tematéw teologicznych znalazt miejsce na omowienie za-
gadnienia dziewictwa i malzenistwa, przyczyniajac sie w ten sposéb do poglebie-
hia tej problematyki.

Przedmiotem naszego studium, ktére zamierzamy zaprezentowad, sg aspek-
ty teologiczne matzenstwa i dziewictwa zawarte w pismach Biskupa Hippony.
Sposréd tych pism postanowiliSmy wybrac¢ te, ktére méwia o matzenstwie w kon-
tekscie nauczania o dziewictwie, oraz te, w ktérych jest mowa na temat dziewic-
twa na tle nauki o matzenistwie. Stad tez nasze badania, realizowane metoda ana-

\h
"Jan Pawet I 1, Familiaris consortio, 16, Krakéw 1999,
Jan Chryzostom, De virginitate, 10, {w:] Patrologia graeca [dalej: PG] 48, 540.
Jan Pawet 11, Familiaris consortio, 16.
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lityczno-syntetyczna, obejmowac beda nie tylko pisma sw. Augustyna o matzen-
stwie 1 dziewictwie, takie jak: De bono coniugali‘, De sancta virginitate®, De bo-
no viduitatis®, De coniugiis adulterinis’, De continentia®, De nuptiis et concupi-
scentia®, ale takze jego wypowiedzi zawarte w In Johannis Evangelium Tractatus
CXXIV', De gestis Pelagii", Sermones'?, De dono perseverantiae', De civitate
Dei'%, De gratia et libero arbitrio', Epistolae'®, De opere monachorum".

Y Augustyn, De bono coniugali liber unus, [w:] Patrologia latina [dalej: PL] 40, 373-396;
Corpus scriptorum christianorum latinorum [dalej: CSEL) 41, 187-230, rec. J. Zycha, Vindobonae
1900, przektad polski: W. Eborowicz, Wartosci malzeristwa, [w ]Sw.Augustyn, Antologia pism
o mafzenstwie i rodzinie. Czgéé 1, Pelplin 1980, rowniez w: Pisma $w. Augustyna 0 malzenstwie
i dziewictwie, Lublin 2003, s. 73— ll6

5 Augustyn, De sancta virginitate, PL 40, 397-428; CSEL 41, 235-302, przeklad polski:
P. Nehring, O swietym dziewictwie, [w:] Swiety Augustyn, Pisma monastyczne, Krakow 2002, s. 270—
348, (Zrodta Monastyczne 27) [dalej: ZrMon.], Renata Bobel (1.1-30.30), Honorata Bojko (31.31-
56. 57) w Pisma swietego Augustyna o malzeristwie i dziewictwie..., s. 117-182.

8 Augustyn, De bono viduitatis, PL 40, 429-450; CSEL 41, 305-343, przekiad polski:
ks. T. Gacia, O doskonalym wdowienstwie, [w:] Pisma sw. Augustyna o malzeristwie i dziewictwie...,
s. 183-222.

7 Augustyn, De coniugiis adulterinis libri duo, PL 40, 451-486; CSEL 41, 347-410, przekiad
polski M. Damian OFM (Ksncga 1}, ks. M. Ciesluk (Ksigga 1I), Cudzolozne maitzenstwa, [w:] Pisma
Sw. A ugustyna o matzenstwie [ dziewictwie..., s. 223-259.

8 Augustyn, De continentia liber unus, PL 40, 349-372; CSEL 41, 141-183; przektad pol-
ski: ks. S. Laskowski, O powsciqgliwosci, [w:] Plsma Sw. Augustyna 0 malzenstw:e i dziewictwie...,
s. 343-390.

® Augustyn, De nuptiis et concupiscentia ad Valerium libri duo, PL 44, 413-474; CSEL 42,
211-319, przektad polski: K. Koscielniak OFMConv, MafZenstwo i pozqdliwosé (Ksiega 1), [w:]
Ptsma Sw. Augustyna o malzenstwie i dziewictwie..., s. 343-390.

® Augustyn, InJohannis Evangelium. Tractatus CXXI ¥, (Corpus Christianorum. Series Latina
36) [dalej: CCL] Turnhout PL 35, 1379-1976; przektad polskl O. W. Szoldrski CSsR, Homilie na
Ewange[xe sw. Jana, Warszawa 1977 (Pisma Starozytnych Pisarzy 40, t. 1-2) [dalej: PSP]

"Augustyn, De gestis Pelagii, wyd. C. F. Urba, J. Zycha, CSEL 42, 51-122, przeklad pol-
ski: K. Obrycki, Dzzeje procesu Pelagiusza, [w:] Grzech pierworodny, ,,Zrod%a Mysli Teologlczne_; .
t. 12 Krakow 1999, s. 215-274.

Ay gustyn, Sermones PL 38, 23-1483; 39, 1493-1638,; przekfad polski: J. Jaworski, Wybor
méw: kazania swiqteczne i okoltcznoscxowe Warszawa 1973 (PSP 12). Mowy znajdujace sig poza
tym zbiorem cytuje w przekladzie wlasnym.

3 Augustyn, De dono perseverantiae, PL 45, 993-1034, przekad polski: W. Eborowicz, Dar
wytrwania, [w:] Sw. Augustyn, Laska wiara przeznaczenie, Poznan-Warszawa—Lublin 1971 (Pisma
0_|cow Kosciota 27) [dalej: POK].

* Augustyn, Decivitate Dei L. XXil, PL 41, 13-804; CCL 47-48 (1955); CSEL 40, 1-2, prze-
klad polski: W. Komatowskl, O panstwie Bozym, Warsmwa 1977.

S Augustyn, De gratia et libero arbitrio liber unus, PL 44, 881-912, przektad polski:
W. Eborowicz, Laska a wolna wola, [w:] Sw. Augustyn, Laska wiara przeznaczenie, Poznan—
Warszawa—Lublin 1971 (POK 27).

1 Augustyn, Epistolae, PL33,61-1094; Augustinus Aureliuss., Opera. Sect. 2, pars
6: Epistolae ex duobus codicibus nuper in lucem prolatae. Recensuit Divjak Johannes Vindobonae
1981, Hoelder—Piehler—Tempsky 8 s. LXXXVIII, 234 (CSEL 88), przekiad polski: W. Eborowicz,
Lis;v (1-75), Pelplin 1991. Pozostale listy cytuj¢ w przekladzie wiasnym.

" Augustyn, De opere monachorum, PL 40, 547-558; CSEL 41, 531-595, przekiad polski:
R. Szaszka, O pracy mnichow, [w:] Swiety Augustyn, Pisma monastyczne..., s. 185-267.
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1. Teologia dziewictwa i malzenstwa

a. Malzenstwo i dziewictwo jako dar Bozy

Przystepujac do przedstawienia pogladéw $w. Augustyna na temat teologii
dziewictwa i matzefistwa, musimy wpierw zauwazyé, iz ten Doktor Kosciota do-
strzega w ramach jednego Kosciota, sktadajacego si¢ z r6znych czlonkéw, rézno-
rodnos¢ daréw, jakimi sg oni obdarzeni przez Boga's. W jego przekonaniu, jedni,
zonaci me¢zczyzni i zamezne kobiety, ciesza si¢ darem matzenstwa, ktérego do-
bro¢ jest dzielem Boga' i wyplywa z natury czlowieka jako istoty spotecznej?,
drudzy, bedac juz wdowcami lub wdowami, nie pragng ponownego matzenstwa,
a jeszcze inni od miodosci zachowuja czystos¢ lub, jak niektore kobiety, $lubuja
Bogu dziewictwo?, ktére jest godne pochwaly nie tyle jako fakt czysto naturalny,
ale dlatego, ze zostaje ono wybierane ze wzglgdu na Boga®. Stad tez nasz biskup,
opierajac si¢ na nauczaniu $w. Pawla (np. 1 Kor 7,7), dziewictwo i malzenstwo
zalicza do dar6w Bozych?.

b. Dar wstrzemigzliwosci

Augustyn, wypowiadajac si¢ na temat wstrzemigzliwosci, stara si¢ pokazac, ze
Jest ona, tak jak matzenstwo i dziewictwo oraz madro$¢ (sapientia) (Mdr 8,21),
darem Bozym, a nie dzielem czlowieka®, darem, ktory kazdy osobiscie otrzymu-
je od Boga®, cnota duszy, bez ktérej nikt nie moze byé wstrzemiezliwy?, za ktéra
nalezy Go chwalié? i Jemu dzigkowac?. O t¢ laske, zdaniem Biskupa Hippony,
nie tylko nalezy prosi¢, ale réwniez modli¢ si¢ o jej zachowanie®. W przekonaniu

®Au gustyn, Epistolae, 157, 37.

"% Tenze, De bono coniugali, 1, 1. Por. takze J. L. Larrabe, Dignidad de la vocation matri-
Monijal y su sacramentalidad en virtud del bautismo (segun san Augustin), ,Revista Augustiniana”
1987, 28, 5. 13; tenze, Espiritualidad y castidad matrimonial segin san Augustin (En homenaje en el
xvi Centenario de su bautismo), ,Estudio Agustiniano” 1987, 22, z. 1-3,5.237, W.Eborowicz,
Wg’@, [w:] Sw. A ugusty n, Wartosci malzenistwa, Pelplin 1980, s. 43,

*Au gustyn, De bono coniugali, 1, 1. Por. takze: A. E ck mann, Wielkosé i godnosé kobiety
:’elt{llgg Swigtego Augustyna, [w:] Symbol Apostolski w pismach swigtego Augustyna, Lublin 1999,

;; A ugustyn, In Johannis Evangelium Tractatus CXX1V, 13, 12.

,  Tenze, De sancta virginitate, 30, 30. Por. A. E ckmann, Wielkos¢ i godnosé kobiety wedfug
W’zlletego Augustyna..., s. 179.

Avugustyn, De civitate Dei, 1,28, 1; Sermo, 343, 4; tenze, De dono perseverantiae, 2, 14, 37,
tenze, De continentia, 1, 1; 7, 17: ,,[...] divinum esse munus [...]"; 12, 26. Warto zauwazy¢, iz rze-
Czownik munus, eris oznacza nie tylko obowiazek, zadanie, ale réwniez i dar. Por. J.L. Larrabe,
D,’gnidaa’ de la vocation matrimonial..., s. 8. Na temat dziewictwa, jako daru Bozego, wypowiada
SI§ takze G. Bardy (Swiety Augustyn. Czlowiek i dzielo, Warszawa 1955, 5. 219).

Augustyn, De bono viduitatis, 16, 20.

Tenze, De dono perseverantiae, 2, 14, 37.
Tenze, De continentia, 1, 1.

Tamze, 14, 32; tenze, De bono viduitatis, 17, 21.
Augustyn, De bono viduitatis, 16, 20.
Tamze, 17, 21.
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bowiem Augustyna, cztowiek dzigki madrosci moze poznawac Boga, powsciagli-
wos¢ zas umozliwia mu to, Ze nie upodabnia si¢ on do tego $wiata. Nikt, jak pod-
kresla to takze Augustyn, bez tych daréw, madrosci i wstrzemigzliwosci, nie moze
by¢ sprawiedliwy i doskonaly?®.

Analizujac wypowiedzi Biskupa Hippony, dowiadujemy si¢ rowniez, ze Bog
obdarza cztowieka darem wstrzemigzliwosci po to, by dzigki niej hamowal, opa-
nowywat i zwycigzal pozadliwo$¢?'. Tak rozumiana wstrzemig¢zliwo$¢ dana jest
cztowiekowi po to, by ten nie usprawiedliwial swych grzechéw, ale si¢ od nich od-
wrocit?; ona tez nie tylko rzadzi i ujarzmia zadze ciala, ale takze duszy?®. Innymi
stowy, Augustyn jest zdania, Zze w sposob ciasny pojmuja wstrzemiezliwosé ci,
ktérzy ograniczaja ja tylko do ujarzmiania Zadz cielesnych™. Stad tez uwaza, ze
lepiej postepuja ci, ktérzy do zadan wstrzemig¢zliwosci w sposéb ogélny zaliczaja
opanowanie zadzy (/ibidinem) i namigtnosci (cupiditatem)®. Mozna wigc powie-
dzie¢, w $wietle powyzszych wypowiedzi Augustyna, ze dzialanie wstrzemiez-
liwosci (officium continentiae) dotyczy ujarzmiania i uzdrawiania od wszelkich
upodoban pozadliwosci, ktora sprzeciwia si¢ umitowaniu madrosci*. Bég bo-
wiem, zdaniem Augustyna, bliski jest grzesznikowi wtedy, gdy przebacza mu
grzechy, uzdrawia jego oci¢zalos¢, dajac wstrzemigzliwos¢. Stad tez, zdaniem
Biskupa, przebaczenie otrzymuje si¢ podczas chrztu, wstrzemigzliwoé¢ zas pod-
czas walki. W ten sposob z Boza pomoca cztowiek zwycigza chorobe?’.

W tym miejscu nie mozna pominaé krytyki, jaka $w. Augustyn wypowiedziat
pod adresem manichejczykéow, ktérzy — jego zdaniem — w sposéb oszukanczy (fal-
laciter) zachowuja wstrzemigzliwosé (continentia), a takze i tych, ktorzy przez
niewstrzemigzliwos$¢ staraja si¢ zachowaé wstrzemig¢zliwosé. Te mysl ilustruje
na przykiadzie postgpowania niektorych malzonek, ktére unikaja kontaktu z me-
zem, a wiaza si¢ z osobg cudzolozna. W kontekscie tego stwierdzenia zauwaza
réwniez, ze czynem niesprawiedliwym jest odmawianie powinnosci matzenskiej
przez strone, ktéra moze tego rodzaju zadzg¢ opanowaé. Zdaniem Augustyna, te-
go rodzaju wstrzemigzliwo$¢ zachowywana jest w falszywej wierze, gdyz pokla-
da ona nadziej¢ w rzeczach znikomych (vana) i nasladuje znikome. O prawdzi-
wej wstrzemigzliwosci mozna bowiem méwié jedynie wtedy, gdy laczy si¢ ona
z prawdziwa wiara*®.

Augustyn, jak wynika to z innej wypowiedzi, daleki jest od tego, by méwié, ze
wstrzemigzliwos¢ posiadaja ci, ktérzy zachowujac ja, popelniaja bledy lub dlate-

3 Tamze.

3 Augustyn, De continentia, 5, 12.

32 Tamze, 7, 17.

3 Tamze, 13, 28.

¥ Tamze.

3 Tamze.

3 Tamze. )

’; _Tamze, 7, 18. Sw. Augustyn, méwiac o chorobie, ma na mysli przede wszystkim pozadli-
wosg.

¥ Augustyn, De continentia, 12, 26.
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go zwyci¢zaja pomniejsze pozadliwosci, aby czynic te, przez ktore sa zwycigzani.
Wstrzemiezliwo$¢ bowiem, bedac darem Bozym, pragnie uzdrowi¢ zlo, a nie na-
klaniaé¢ do niego. Nie chce wiec, jak podkresla to nasz autor, przez zto zmuszaé do
Zlego, ale przez dobro uzdrowié od ztego®. Stad tez dla Biskupa Hippony wazne
jest, aby czlowiek zachowywat nie tylko wstrzemi¢zliwo$¢ w mowie, ale przede
wszystkim w sercu. Mozna bowiem zachowywac¢ wstrzemigzliwos¢, jak sie wy-
raza, ustami ciala, ale krzycze¢ sercem. Innymi slowy, Augustynowi chodzi o to,
by czlowiek poprzez czystos¢ intencji troszczyl sie o pickno swego wnetrza.

c. Wstrzemigzliwo$¢ a dziewictwo

Sw. Augustyn, dzielac sie swymi przemysleniami na temat wstrzemigzliwosci
i dziewictwa, zauwaza, ze sa nieliczni me¢zczyZni* i kobiety, ktérzy Bogu $lubuja
dziewictwo i, dzigki temu, w Kosciele zajmuja wyzszy stopien zaszczytu i $wig-
tosci*2. Komentujac za$ wypowiedz sw. Mateusza (19,11), zauwaza, ze Chrystus
mial tu przede wszystkim na uwadze wigksza (maiore) i chwalebniejsza (glo-
Fiosiore) wstrzemiezliwo$¢, dzieki ktorej cztowiek powstrzymuje si¢ od zwiaz-
ku matzenskiego®. Bég bowiem, jak czytamy w innym miejscu, obdarza darem
wstrzemiezliwos$ci nie tylko wiernych malzonkéw, by nie popehili cudzotéstwa
i nierzadu (adulterium, fornicatio), ale réwniez i $wiete dziewice i wdowy w tym
celu, by nie zawarly matzenstwa®*.

Naszym zdaniem, Augustynowi nie chodzi tu tylko o czystos¢ malzenska
(castitas coniugalis), ktéra jest réwniez Bozym darem* i taskg pochodzaca od
Chrystusa i uzdrawiajaca oraz wynoszaca oslabiona grzechem ludzka nature*,
a ktéra to czystoé¢ nie moze by¢ zachowana, jesli cztowiek nie powstrzymuje sie
od nielegalnego wspétzycia (illicito concubitu)?, ale o wstrzemigzliwosé w szcze-
g6Iny sposéb zalecana przez Chrystusa (Mt 19,12)*, a nie poprzez argument czy-
Sto ludzki®, i bedaca rowniez wspanialym*, anielskim!, osobistym, jak to okresla,

j: Tamze, 13, 28.

Tamze, 1, 2.

4; Augustyn, In Johannis Evangelium Tractatus CXXTV, 13, 12.
. Tamze, 9, 2.

Augustyn, De continentia, 1, 1: ,[...] qua a coniugali vinculo continetur [...]”

Tenze, De bono viduitatis, 17, 21.

_* Tenze, De dono perseverantiae, 2, 14, 37. W De nuptiis et concupiscentia, 1, 3, 3 Augustyn sto-
SU.]‘e okreslenie: pudicitia coniugalis.

Avugustyn, InJohannis Evangelium Tractatus CXXIV,9,2.Por.J.L. L arrabe, Espirituali-
dad y castidad matrimonial segtin san Augustin (En homenaje en el XVI Centenario de su bautismo),
’,Estudio Agustiniano” 1987, 22, z. 1-3, s. 238. Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze Augustyn po-
Lemlzuje tutaj z Pelagiuszem (413-430) i podkresla znaczenie faski Bozej potrzebnej do zachowania

Zystosci.
Augustyn, De continentia, 1, 1.
G. Cereti, Divorzio, nuove nozze e penitenza nella Chiesa primitiva, Bologna 1977, s. 259.
Avugusty n, De sancta virginitate, 21, 21.
5 Tamze, 1.
Tamze, 21, 21.
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darem Bozym*. Poglebieniem tej mysli jest, naszym zdaniem, wypowiedz zawar-
ta w jednym z jego pism polemicznych, a mianowicie w De gratia et libero arbi-
trio. Zwracajac si¢ w nim do Walentyna i jego wspotbraci mnichéw, zauwaza, ze
warunkiem wstapienia do zgromadzenia zakonnego, w ktérym zyja w powsciagli-
wosci, byla rezygnacja z przyjemnosci matzenskiej. Powotujac si¢ na Mt 19,10-
11, przytacza wpierw reakcje uczniow Chrystusa na jego nauk¢ o malzenstwie,
ktorzy zauwazyli, Ze lepiej si¢ nie zeni¢, a nastepnie, nawigzujac do 1 Kor 7,37,
zauwaza, ze ci, ktorzy nie otrzymali tego daru, s3 to ci, co nie chcg zobowiazywac
si¢ do czystosci albo nie zachowuja postanowienia. Ci natomiast, ktérzy otrzymali
ten dar, tak pragna czystosci, ze dochowuja jej zgodnie ze swojg wolg>’. W przeko-
naniu bowiem Augustyna, ,,czysto$¢ dziewicza oraz zachowywana przez pobozna
wstrzemiezliwo$¢ wolno$é od wszelkiego wspdlzycia jest doswiadczeniem stalej
czystosci w ciele podatnym na zepsucie. W poréwnaniu z nig nie moze réwnac si¢
wszelka ptodnosé cielesna i przyzwoito$¢ matzenska”*.

Biskup Hippony, wychodzac z zatozenia, ze Bég nikomu nie zabronit si¢ Ze-
nié¢ czy wychodzi¢ za maz, przypomina, Zze wypetnienie przykazan Bozych jest
rzecza konieczna, zycie za$ w dziewictwie jest sktadanym Bogu darem. W tym
kontekscie przypomina, ze za wybdr dobrowolny zycia w dziewictwie cztowiek
otrzymuje pochwalg, a za niewypelnienie przykazan Bozych dostgpuje potepienia.
Stad tez, jego zdaniem, w przykazaniach zawarty jest obowiazek ich wypelnie-
nia. W przypadku za$§ dobrowolnego dziewictwa tego obowiazku nie ma, ale jest
jeszcze dodatkowa nagroda. Tak wigc wybdr zycia w dziewictwie jest wzniesie-
niem sig, jak to okresla, ponad dozwolone, a nie zakazane matzenstwos. Naszym
zdaniem, t¢ mys$l mogg uzupetniaé kolejne uwagi Augustyna wypowiedziane
w jego polemice z pelagianizmem, a zwlaszcza z pogladami ucznia i przyjacie-
la Pelagiusza (IV/V w.), adwokata rzymskiego Celestiusza (V w.), ktéry uwazat,
ze mozna nie grzeszy¢ dzigki wolnej woli, ale i czyni¢ wigcej, niz jest to naka-
zane. W jego przekonaniu, wielu dochowuje dziewictwa, ktére nie jest nakazane,
chociaz wystarczy wypelnia¢ przykazania, by nie grzeszy¢. Odpowiadajac na to,
Augustyn powolat sie na synod w Diospolis (415 r.), ktéry nie uwazal, ze wszelkie
nakazy Prawa i Ewangelii zachowuja jedynie ci, ktérzy zyja w dziewictwie, oraz
uznat, ze dziewictwo, ktore nie jest nakazane, ma wigksza warto$¢ niz czystosé
malzenska, ktora jest nakazana, i przyznal, ze wigcej znaczy zachowywanie dzie-
wictwa niz czystosci malzeniskiej, chociaz jedno i drugie nabywa si¢ dzigki tasce
Bozej. Innymi stowy, dla Biskupa Hippony wigcej znaczy trwanie w dziewictwie,
ktére nie jest nakazane, aniZeli w nakazanej czystosci matzefiskiej*.

W przekonaniu Augustyna dziewictwo otacza si¢ czcig nie dla niego samego,
ale dlatego, ze jest ono po$wigcone Bogu i zachowywane ,,w ciele dzigki poboz-

52 Augustyn, De dono perseverantiae, 2, 14, 37.
33 Tenze, De gratia et libero arbitrio, 4, 7.

34 Tenze, De sancta virginitate, 13, 12.

5 Tamze, 30, 30.

% Augustyn, De gestis Pelagii, 13, 29.
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nosci i gorliwosci ducha” Tak wigc, zdaniem naszego autora, dziewictwo ciala,
»ktore §lubuje sie i zachowuje w milo$ci przez wstrzemiezliwos¢, ma takze ducho-
wy charakter”. Nikt bowiem ,,nie zachowuje wstydliwosci w ciele, jesli w duchu
nie zakorzenila si¢ w nim czysto$¢” Wypowiadajac t¢ opinig, zauwaza, ze ,.jesli
czysto$¢ matzenska, mimo ze zachowywana w ciele, przypisuje si¢ nie cialu, ale
umystowi, poniewaz on stoi na strazy ciala i nim kieruje, by nie faczylo si¢ ono
z zadnym innym poza wlasnym malzenstwem, to o ilez bardziej i zaszczytniej na-
lezy zaliczyé do zalet umystu owa wstrzemiezliwoéé, w ktérej samemu Stworcy
duszy i ciata $lubuje si¢ czystosé ciala, uswieca ja i zachowuje”?’.

d. Chrystus a malzeistwo i dziewictwo

Analizujac wypowiedzi §w. Augustyna na temat malzenstwa, mozemy zauwa-
Zy¢, iz centralna postacia, w odniesieniu do ktorej stara si¢ on poglebic¢ to zagad-
nienie, jest osoba Jezusa Chrystusa. W przypadku matzefistwa potwierdzeniem
tego jest na przyktad komentarz Biskupa Hippony do obecnosci Jezusa Chrystusa
podczas godéw w Kanie Galilejskiej. Jego zdaniem, przybycie Chrystusa na gody
weselne, poza mistycznym znaczeniem, oznacza, ze On sam ustanowil matzen-
Stwot, ktore jest nierozerwalne. Podkresla to bardzo mocno Augustyn, gdy méwi,
ze ziaczenie pochodzi od Boga, roztaczenie za$ od diabta%. Obecnos¢ Chrystusa
na godach w Kanie Galilejskiej mialo rowniez na celu, zdaniem autora, umocnie-
nie czystosci malzenskiej i ukazanie $wigtosci malzenstwa® oraz jego sakramen-
talnoéci¢'. W ten sposob Chrystus staje niejako w posrodku malzefistwa i zapra-
$za malzonkéw do pdjscia za nim®. Innymi slowy, matzonkowie moga, zdaniem
Augustyna, i$¢ za Chrystusem ku jakiemukolwiek innemu darowi $wietosci, procz
dziewictwa, ktére bezpowrotnie utracili®’. Mysl te kontynuuje nasz autor, stwier-
dzajac w innym miejscu, iz ,,pokorni matzonkowie podazaja za Barankiem, cho-
ciaz nie dokadkolwiek On péjdzie, ale z pewnoscia tak daleko, jak tylko beda oni
W stanie”#, Majac to na uwadze, szczegélne stowa pochwaly kieruje pod adresem
Mmatzonkéw zachowujacych czysto$¢® oraz tych kobiet, ktére za zgoda meza $lu-
buja Chrystusowi wstrzemigzliwo$é* i pragna Mu stuzyé¢’ i do Niego si¢ upodob-

—_—

:; Tenze, De sancta virginitate, 8, 8.
s Tenze, In Johannis Evangelium Tractatus CXXIV, 9, 2,
e Tamze.
& 1amze. : . .
s 25;l"am2e. Por. J. L. Larrabe, Espiritualidad y castidad matrimonial segiin san Augustin...,
.62 G. Bardy zauwaza, ze malzefistwo po$wigcone przez samego Zbawiciela jest symbolem jedno-
§°l63Chrystusa i Kosciota (por. Swiety Augustyn. Czlowiek i dzielo, Warszawa 1955, s. 219).
6 Augustyn, De sancta virginitate, 29, 29.
6 Tamze, 51, 52.
A ugustyn, De dono perseverantiae, 2, 14, 37.
Tenze, De bono viduitatis, 10, 13: ,[...] vivente viro ex eius consensu continentiam femina
fll;lsto voveat [...]".
Tenze, De sancta virginitate, 36, 37.
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ni¢%, Wypowiadajac t¢ mysl, nie zgadza si¢ jednak z twierdzeniem, ze w ten spo-
so6b wigzac si¢ z Chrystusem za zycia matzonka, czynia Go cudzoloznym®.

W odniesieniu natomiast do wdow zauwaza, ze slubujac Chrystusowi czystosc¢,
nie mogg tych zaslubin z Chrystusem traktowac jako drugie malzenstwo, a Jego,
jako drugiego malzonka, gdyz Chrystusa jako me¢za duchowego, a nie cielesne-
g0, posiadaly juz bowiem wczesniej, gdy swemu ziemskiemu matzonkowi pod-
porzadkowane stuzyly™.

Na tle tych wypowiedzi odnoszacych si¢ do miejsca, jakie zajmuje Chrystus
w malzenstwie i wdowienstwie, Augustyn zauwaza, ze dziewica nie stawia sobie
za cel bycia kochang przez wielu, gdyz sposrod wielu poszukuje ona mitosci tylko
Jednego (= Chrystusa), ,,nie taczy sie z Nim, ktérego znalazta, myslac o sprawach
$wiata i o tym, w jaki sposob podoba¢ si¢ mgzowi, ale tak ukochata Tego, naj-
piekniejszego sposrdd syndw ludzkich (Ps 45[44],3), ze, poniewaz nie mogla po-
czaé Go cielesnie jak Maryja, zachowuje dla Niego, pocz¢tego sercem, takze nie-
tkniete swoje ciato””'. Kontynuujac to rozwazanie zauwaza, ze ,,radosci dziewic
Chrystusa nie s3 tymi samymi, co tych kobiet, ktore nie sa dziewicami, choé i one
naleza do Chrystusa”. Poslubiona bowiem Bogu dziewica stara sig, jak to zazna-
cza Augustyn, nasladowa¢ Chrystusa. Wypowiadajac t¢ mys$l, Biskup Hippony ma
réwniez swiadomos¢, ze dziewictwo cialfa nie jest dla wszystkich, gdyz nie maja
mozliwosci staé si¢ dziewicami te sposrod kobiet, ktore utracily dziewictwo™.

Sw. Augustyn, pragnac odpowiedzieé na pytanie, na czym polega wigz Chrys-
tusa z dziewica Jemu po$wigcona, zauwaza, ze Chrystus u tych niewiast poszukuje
ich wewnetrznego piekna, ,,skoro dat im moc, by staty si¢ corkami Boga (J 1,12)”
Kontynuujac te mys$l, nasz autor zauwaza, ze Chrystus nie wymaga od nich pigk-
nego ciala, ale pigkna zycia wewngtrznego™ i obyczajow, ktorymi maja poskra-
mia¢ ciato. Nie jest On tym, jak czytamy, ,.ktoremu kto§ méglby ktama¢é na ich te-
mat lub sprawiaé, ze srozylby sie w zawisci”. Stad tez dziewice, zdaniem autora,
»bezpiecznie kochaja Tego, co do ktérego nie obawiajg sig, ze przestana mu si¢
podobaé z powodu falszywych podejrzen”

W przeciwiefistwie do nich, ,,matzonkowie darza si¢ mito$cia, poniewaz sie wi-
dza, a boja sie tego, czego w sobie nie widza. Niepewni, jak zauwaza to Augustyn,
ciesza si¢ z tego, co jest jawne, podczas gdy podejrzewaja, ze w ukryciu jest to,
czego najczesciej nie ma”

W odréznieniu od nich, dziewice nie widza w Chrystusie, ktoérego nie ogladaja
oczyma, a dostrzegajq wiara, rzeczywiscie niczego, co mogtyby zganic i nie boja
sig, zeby Go przypadkiem nie obrazi¢ z powodu czego$ nieprawdziwego. Dlatego

% G.Bardy, Swiety Augustyn. Czlowiek i dzielo..., s. 219.
% A ugustyn, De bono viduitatis, 10, 13.

" Tamze.

" Augustyn, De sancta virginitate, 11, 11.

2 Tamze, 27, 27.

3 Tamze; tenze, De bono viduitatis, 14, 18.

" Augusty n, De bono viduitatis, 19, 23-24,
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tez Biskup Hippony uwaza, ze jesli dziewice, ktdre wychodza za maz, s3 winne
swym malzonkom wielka milo$¢, to tym bardziej powinny one kocha¢ Tego, z po-
wodu ktérego nie chcialy matzonkéw™. Tak wigc Augustyn §wiadomy, ze ,,mato
kocha ten, ktéremu malo si¢ odpuszcza”, zwracajac sie do dziewic podkresla, ze
aby mitos¢, dla ktérej sq wolne od wszelkich wigzéw malzefiskich, byla jak naj-
wigksza, powinny one uznaé, ze zostato jakby im odpuszczone wszelkie zto, ktére-
g0 nie dopuscily si¢ za sprawa panowania Chrystusa’, Ich postegpowanie, charak-
teryzujace sie wiernoscia Chrystusowi” i bojaznia Boza (Ps 19[18],10), majace
na celu podobanie si¢ Bogu”, powinno by¢, migdzy innymi, naznaczone troska
0 trwanie w pigknie czystosci (pulchritudo castitatis)® potwierdzonej ztozonym
Slubem®'. Stad tez mozna powiedzie¢, ze w nauczaniu $w. Augustyna, u dziewic
poswigconych Bogu, ta wi¢z z Chrystusemn ma charakter zaslubin® i ofiary Jemu
sktadanej® z milosci do Jego Osoby®. Chrystus bowiem, jak zauwaza to réwniez
Eckmann w swym studium nad nauczaniem §w. Augustyna, jest dla dziewic rado-
Scia, przedmiotemn, poczatkiem, wspotuczestnikiem, wzorem, przyczyna i celem
ich radosci, z ktéra zadna inna nie moze si¢ rownaé®.

Dziewice, w odréznieniu od malzonkéw, idac za Chrystusem, dokadkol-
wiek On idzie®, nasladuja Go przez urzeczywistnianie ewangelicznych btogosta-
Wienstw, a jeszcze wyrazisciej przez stan dziewictwa®. Nie mozna si¢ wiec dziwic¢
Zyczeniom kierowanym pod adresem dziewic zaproszonych na szczeg6lne gody,
by Chrystus, a nie pragnienie malzefistwa®, wypekniat ich serce, ogarnat w ich du-
Szy to wszystko, co chcialy, by nie zostalo zajete przez matzefistwo. Dziewicom
bowiem nieskrgpowanym matzefiskimi wigzami®, zdaniem autora, nie wolno
mato kochaé Chrystusa, z powodu ktérego nie pokochaty tego [= matzenstwol],
Co bylo wolno im pokochaé®, ale przeciwnie, powinny one ,,chwalié¢ Chrystusa,
ktéry im gwarantuje, Ze nie spalaja si¢ w ogniu tego $wiata, chociaz nie tacza sig

;2 Tenze, De sancta virginitate, 55, 56.
, Tamze, 40, 41.
7n Augusty n, De bono viduitatis, 11, 14.
; Tenze, 38, 39.
" Tenze, De bono viduitatis, 2, 3; 19, 23-24; tenze, De bono coniugali, 11, 13; tenze, De sancta
wrﬁinitate, 38, 39.
. Tenze, De bono viduitatis, 19, 24.
" Tenze, De sancta virginitate, 8, 8.
I Tenze, In Johannis Evangelium Tractatus CXX1V, 9, 2.
% Tenze, De bono viduitatis, 9, 12. .
s A. Eckmann, Wielkosé i godnos¢ kobiety wedlug swietego Augustyna..., s. 181. o
> Augustyn, De sancta virginitate, 27, 27. W Sermo 196, 2, 2 upomina mezatki, by nie mé-
Wity, ze nie naleza do Chrystusa, gdyz swigte niewiasty, Maria i Elzbieta, mialy takze megzéw.
Tenze, De sancta virginitate, 29, 29.
Tamze, 27, 27; tenze, Sermo, 184, 2, 2. Por. takze: A. E ¢ k m ann, Wielko$¢ i godnosé kobiety
Wedlug swigtego Augustyna..., s. 181. ' )
n Augustyn, Sermo 184, 2, 2: [...] vobis dedit spernere nuptias, quos praecipue vocavit ad
uptias [..]".
9: Tenze, De sancta virginitate, 54, 55.
Tamze, 55, 56.
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w malZzenstwie”?, i kocha¢ calym sercem ,,jasniejacego uroda nad ludzkimi syna-
mi (Ps 45[44],3)"%.

Kontynuujac t¢ mysl, Biskup Hippony, zwracajac si¢ do dziewic Bogu po-
$wigconych, uczy, ze powinny one ,,podziwiaé pigkno Chrystusa, ktéry je kocha,
mysle¢ o Nim jak o rownym Ojcu, a poshusznym Matce [= Maryi], panujacym
w niebie, ustugujacym na ziemi, stwarzajacym wszystko, a stworzonym wsrod
wszystkiego, podziwia¢ w Nim to, co ludzie pyszni wySmiewaja, oczyma du-
szy przyglada¢ si¢ ranom ukrzyzowanego, bliznom zmartwychwstajacego, krwi
umierajacego, jako cenie zaptaconej przez Odkupiciela za wierzacego”. Dziewice
w tym powinny takze dostrzec wartos¢, ,,zwazy¢ to na wadze mitosci i odplacié
Chrystusowi wszelka mitoscia, jaka miatyby daé dla swych matzenstw”*.

Lektura pism $§w. Augustyna pozwala réwniez dostrzec, iz ich autor ktadt moc-
ny nacisk na to, by zycie nie tylko matzonkéw i 0s6b owdowialych, ale takze dzie-
wic Bogu poswigconych bylo swiadectwem skfadanym Chrystusowi®. Wyrazem
tego §wiadectwa nie tylko jest wierna shuzba Chrystusowi, ale takze meczenstwo®.
Samo jednak dziewictwo, jak zauwaza to Nehring w swym studium, nie moze si¢
réwnaé z najwyzsza cnota, jaka jest meczenstwo, do ktérego to megczenstwa po-
wolane sa nie tylko dziewice, ale takze 1 matzonki®, ktére moga pod tym wzgle-
dem przewyzszaé dziewice. Potwierdza to wypowiedz Augustyna, w ktorej stawia
pytanie o to ,,skad dziewica, troszczaca si¢ o sprawy Boze i pragngca si¢ podo-
ba¢ Bogu (1 Kor 7,32), wie czy przypadkiem z powodu jakiej$ stabosci wlasnego
ducha, ktorej nie poznala, nie jest jeszcze dojrzata do megczenstwa, podczas gdy
owa kobieta (tzn. wdowa, mezatka), nad ktdra si¢ wynosila, tak? Skad wie, czy
przypadkiem ona sama nie jest jeszcze Tekla, a nie Krysping”*’. Kontynuujac swa
mysl, Augustyn, pytajac o to, czy ,,stokrotng urodzajnos¢ przypisywa¢ meczen-
stwu, sze$édziesieciokrotng wstrzemig¢zliwosci, a trzydziestokrotng matzenstwu”,
zastanawia si¢ czy dziewictwo, gdy towarzyszy mu meczenstwo, wypelnia plon
stokrotny, samo w sobie natomiast jest trzydziestokrotnym”. Dla Biskupa Hippony
réwniez bez odpowiedzi nie moze zosta¢ kolejne pytanie o to, ,,czy matzonkowie
niosacy z soba plon trzydziestokrotny, jesliby stali si¢ m¢czennikami, dochodza
w ten sposob do szesédziesigciokrotnego” Odpowiadajac na tak postawione py-
tania, zauwaza wpierw, ze ,,wiele jest darow ltaski Parnskiej, z ktorych jedne sa
wiegksze i lepsze od drugich”. Na podstawie tego, wyprowadza wniosek, ze jest

' Tamze, 56, 57.

% Tamze, 54, 55.

9 Tamze, 55, 55.

 Augustyn, Sermo, 196, 2, 2.

% Tenze, In Johannis Evangelium Tractatus CXX1V, 51, 13.

% P.Nehring, Wstep, [w:] Swiety Augustyn, Pisma monastyczne, Krakéw 2002, s. 109.

9 Augustyn, De sancta virginitate, 44, 45. Tekla byla dziewica i meczennica w czasach
Nerona (Lucius Domitius Ahenobarbus Nero, 37—68), ale unikneta $mierci, Kryspina zas byla mezat-
ka, poniosta $mier¢ w 304 r. za Dioklecjana (Caius Valerius Aurelius Diocletianus, okoto 240-316;
cesarzem byl w latach 284-305). Por. Augustyn, Sermo, 354, 5; tenze, Enarrationes in Psalmos,
120, 13; 137, 3.
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bardziej prawdopodobne, iz ,,tych daréw jest wigcej niz tyle, by mozna je bylo po-
dzieli¢ na trzy r6zne typy” Uwaza bowiem, ze ,,wstrzemi¢zliwosci wdow nie na-
lezy traktowaé tak, jakby nie wydawata ona zadnych plondéw [= nie miala zadne-
go znaczenia). Nie mozna jednak tez zniza¢ wstrzemigzliwosci wdéw do poziomu
zastugi matzenskiej przyzwoitosci, ani tez nie mozna zréwnywac wstrzemigzliwo-
sci wdow z chwala dziewicza i sadzi¢, ze meczenstwo, ktore tkwi w usposobieniu
duszy, choc¢by nie bylo zrealizowane, czy zrealizowane, przypada ktéremukol-
wiek z tych trzech rodzajow czystosci bez zadnego wptywu na wzrost wielkosci
ich plonu”®. W konkluzji swych refleksji i w odpowiedzi na postawione pytania
stwierdza, ze dziewica nie moze wiedzie¢, czy jakakolwiek kobieta zamezna jest
Juz w stanie ponie$¢ meczenstwo dla Chrystusa, podczas gdy ona sama nie jest
W istocie do tego zdolna, i w tym jest oszcze¢dzana, gdyz jej stabosci nie poddaje
si¢ doswiadczeniu proby meczenstwa. Zdaniem naszego autora, moze zdarzyé si¢
tak, Ze , matzonkowie zachowujacy pochwaly godny w swym rodzaju sposob mat-
zefiskiego zycia, juz sa w stanie podja¢ walke przeciwko nieprzyjacielowi znie-
walajacemu ku niesprawiedliwosci, nawet gdy rozszarpywane sa ich wnetrznosci
i przelewana jest ich krew [= sa poddani m¢czenstwu), a wstrzemiezliwi od dzie-
cifistwa, trzebiac si¢ dla krélestwa niebieskiego (Mt 19,12), nie sq jeszcze zdolni,
aby wytrzymaé tyle dla sprawiedliwosci czy tez dla samej czystosci”®.

2. Eklezjologiczny aspekt dziewictwa i malzefistwa

Lektura pism $w. Augustyna, bedacych przedmiotem naszego zainteresowania,
Pozwala réwniez zauwazyd, iz ich autor dostrzegal w dziewictwie Bogu pos$wig-
conym takze charakter eklezjologiczny. Potwierdzeniem tego moze by¢, naszym
zdaniem, wspomniana juz refleksja odnoszaca sig¢ do obecnosci Chrystusa na go-
dach w Kanie, w ktorej znajdujemy nie tylko odniesienie do malzenstwa, ale i do
dziewictwa. Biskup Hippony zauwaza bowiem, iz sposréd kobiet sg takie, ktore
Bogu $lubuja dziewictwo. Stad tez w Kosciele maja one wyzszy stopien zaszczy-
tu i $wigto$ci. Nie sa one rowniez pozbawione zaslubin, gdyz z ,,catym Kosciotem
naleza do godéw weselnych, w ktorych Chrystus jest oblubiericem™'®. Za Larrabe
mozemy powiedzieé, ze Chrystus jest takze autorem innego ,,matzenstwa”, ktore
nie wystepuje poza zaslubinami Chrystusa z Ko$ciotem, przeciwnie, dziewictwo
nalezy do za$lubin z calym Kosciolem, w ktérych Oblubieficem jest Chrystus''.
Tak wigc Augustyn, gdy wypowiadat si¢ na temat dziewic poswieconych Bogu,
zwracal szczegblng uwage na jednos$¢ Chrystusa z Ko$ciotem, gdzie Chrystus

g
% Au gustyn, De sancta virginitate, 45, 46. Augustyn nawiazuje tutaj do ewangelicznej przy-
Pog\g/ies',ci o siewcy w Mt 13,1-9; Mk 4,1-9; £k 8,4-8.
Augusty n, De sancta virginitate, 47, 47.
Tenze, In Johannis Evangelium Tractatus CXXIV, 9, 2.
Tenze, De bono viduitatis, 10, 13. Por. ). L. Larrabe, Espiritualidad y castidad matrimonial
Segtin san Augustin..., s. 259.
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jest Oblubiencem, a Kosciot oblubienica. W tym kontekscie dziewice poswig-
cone Bogu, poprzez skiadane §luby, uczestnicza w tych zaslubinach Chrystusa
z Kosciotem jako czlonkowie Kosciola'®?, a wybierajac dziewictwo ze wzgledu
na Boga, spemiaja funkcje znaku, gdyz — jak zauwaza to Eckmann — przypomi-
naja wiernym dziewictwo duchowe, ktérego wierni musza strzec, jesli chca pozo-
sta¢ w Kosciele'®.

Stosowny komentarz §w. Augustyna pokazuje wigc bardzo wyrazng parale-
le. Z jednej strony wigz matzenska pomigdzy mezczyzna a kobieta przypomina
zwiazek Chrystusa z Kosciolem — Oblubienica (ecclesia), a z drugiej §lub dziewic-
twa skladany we wspélnocie Kosciola laczy tego, ktory go sklada, z Chrystusem
— Oblubiencem. Innymi stowy, Kosciot, jako wspélnota wszystkich wierzacych,
jest — jak podkresla Nehring — przedstawiony jako personifikacja ideatu dziewic-
twa potaczonego z macierzynstwem. Fundamentem tego twierdzenia jest mysl
$w. Pawla (2 Kor 11,2), ktéry wypowiada si¢ o dziewicy, ktora zostata poslubio-
na jednemu me¢zowi — Chrystusowi'™. Koscidt wigc, jak formutuje to Eckmann,
jest w swych czlonkach w sposéb duchowy dziewica i matka. Dziewica przez
czystos¢ wiary, matka za$ przez gorliwa milos¢'®. Tak wigc, zgodnie z naucza-
niem $§w. Augustyna, Kosciét w sposéb duchowy jest matka Chrystusa i dziewica
Chrystusa. Fizycznie natomiast nie jest, gdyz czg¢$ciowo jest dziewica Chrystusa,
a czgSciowo matka, ale nie Chrystusa'®. Potwierdza to §w. Augustyn, gdy wypo-
wiada si¢ na temat duchowego macierzynstwa Kosciota, ktory poprzez sakrament
chrztu swigtego staje si¢ matka cztonkow Chrystusa, a jednocze$nie w sposéb
duchowy pozostaje dziewiczy'?’. Fizyczne macierzynstwo, jak czytamy to w in-
nym miejscu, wydaje tylko potomstwo z ciala i krwi. W odrdznieniu od niego,
dziewice $wiete rodza si¢ ,,nie z ptodnosci cielesnej, lecz z duchowej ptodnosci
Kosciola”. Innymi stowy, Biskup Hippony jest zdania, ze $wigtych dziewic nie
moze zrodzi¢ nikt, jak tylko $wigta dziewica, ktéra zostata poslubiona jednemu
me¢zowi, aby by¢ przedstawiona Chrystusowi jako dziewica czysta (2 Kor 11,2).
Z niej to [= z Kosciola), ,ktora nie cala jest dziewica w ciele, ale cala jest dzie-
wicg w duchu, rodza si¢ dziewice Swigte i ciatem, i duchem”'®®, Ilustruje to po-
chwala skierowana pod adresem tych matek, ktére tak wychowaly swe dzieci, ze
te postanowily w dziewictwie stuzy¢ Chrystusowi. Zauwaza jednak, iz to dokona-
to si¢g w Kosciele, w ktorym dla Chrystusa wyrosto pokolenie dziewic, chtopcow

12 M. Berrouard, L’enseignement de saint Augustin sur mariage dans le Tract. 9, 2 in loannis
Evangelium, ,,Augustinus” 1967, 12, s. 89. Por. Augustyn, In Johannis Evangelium Tractatus
CXxiv,9,2.

193 A, Eckmann, Wielkosé i godnosé kobiety wedlug $wietego Augustyna..., s. 180.

1% p Nehring, Wstep, [w:] Swiety Augustyn, Pisma monastyczne..., s. 107.

195 A, E ckmann, Wielko$é i godnosé kobiety wediug swietego Augustyna..., s. 179.

1% A ugusty n, De sancta virginitate, 6, 6.

17 Tamze, 7, 7.

1% Tamze, 6, 6; 12, 11. W De sancta virginitate, 10, 13 Augustyn w tym miejscu podkresla, ze
dziewictwo Kosciola ujawnia si¢ w wyznawanej wierze, nadziei i mitosci, a takze w §wigtych dzie-
wicach, wdowach oraz wiernych matzonkach.



ASPEKTY TEOLOGICZNE MALZENSTWA [ DZIEWICTWA 151

1dziewczat, ktére ,,0d matczynych piersi”, w imi¢ Chrystusa ,,rozwiazato jezyk do
moéwienia i wyssato jak mleko wlane w swoje dziecinstwo”'%,

3. Mariologiczny aspekt dziewictwa i malzefistwa

Analiza pism $w. Augustyna pozwala zauwazy¢, iz dostrzegal on réwniez ma-
riologiczny aspekt dziewictwa i matzenstwa. Refleksja Biskupa Hippony skie-
rowana jest przede wszystkim na osob¢ Maryi, ktéra, jak czytamy, ewangelicz-
na Anna rozpoznata jako dziewicza Matk¢ Chrystusa'®. Tak wigc z wypowiedzi
Biskupa Hippony wynika, ze jest on glgboko przekonany, iz Maryja byla dziewi-
g i matka w ciele'" i duchu'? i dlatego tez jest Ona dla niego przykiadem zycia
dziewiczego'". Blogostawienstwo za$, jak to podkresla Eckmann, otrzymala za
duchowe macierzynstwo i dziewictwo; byla bardziej blogostawiona dzigki temu,
2e uwierzyla w Chrystusa, niz ze data Mu cialo"*. Potwierdza to Augustyn, gdy
moéwi, ze ,,ludzie sa blogostawieni nie wtedy, gdy sa ztaczeni z osobami swigtymi
i sprawiedliwymi wigzami cielesnego pokrewienstwa, lecz jesli wiaza sie z nimi,
Poddajac sig ich nauce i obyczajom oraz ich nasladujac” W kontekscie tej wypo-
wiedzi, czynigc aluzj¢ do Maryi i Chrystusa, zauwaza, ze ,,macierzynska blisko$¢
nie przyniosta by nic Maryi, gdyby nie nosita Chrystusa szczg$liwiej w sercu niz
w ciele”', Nie oznacza to, ze Augustyn nie pochwalat fizycznego dziewictwa.
Przeciwnie, uwazal, ze Maryja poprzez swoje dziewictwo, ktére $lubowata Bogu,
jest przykladem dla $wietych dziewic. Przez ten wiasnie $lub, a nie nakaz, ,nasla-
duje Ona w ziemskim i $miertelnym ciele zycie niebieskie — w wyborze dokona-
nym przez mito$¢, a nie z koniecznodci postuszenstwa® !¢,

Maryja, jak uczy Augustyn, jest tez matka cztonk6w Chrystusa, poniewaz pra-
gnie, aby wierni urodzili si¢ w Kosciele'”, ktory stanowi cielesne cztonki Glowy
[= Chrystusa] . Bég speknit cud dziewiczego macierzynstwa Maryi po to, by by-
ta Ona znakiem w Kosciele i znakiem Kosciota, ktéry jest tym samym w duchu,
Czym Maryja byla w ciele, to znaczy, jest matka i dziewica'®.

109 Tamze, 36, 37: ,,Sed respice agmina virginum, puerorum puellarumque sanctarum: in Ecclesia
tua eruditum est hoc genus; illic tibi 2 maternis uberibus pullulavit, in nomen tuum ad loquendum
linguam solvit, nomen tuum velut lac infantiae suae suxit infusum”

" Augusty n, De bono viduitatis, 14, 18.

a2 Tenze, De sancta virginitate, 3, 4; 6, 6.

s Tamze, 6, 6.

II“Augustyn,Sermo, 196, 2, 2. ) o

) A. Eckmann, Wielkosé i godnosé kobiety wedlug swietego Augustyna..., s. 179.
s Augusty n, De sancta virginitate, 3, 3.

) Tamze, 3, 4.

A. Eckmann, Wielkosé i godnosé kobiety wedlug Swigtego Augustyna...,s. 179.Por. Augu-

§ t,}; n, De sancta virginitate, 6, 6.

Augustyn, De sancta virginitate, 6, 6.

A.Eckmann, Wielkosé i godnosé kobiety wedlug Swietego Augustyna...,s. 179. Por. Augu-
Sty n, De sancta virginitate, 2, 2.

1y
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Porownujac dziewictwo Maryi z dziewictwem 0s6b poswieconych Bogu,
Augustyn dostrzega pomigdzy nimi zasadnicza réznice, ktora uwidacznia sig
w tym, Ze dziewice konsekrowane nie moga osiaggna¢ w petni tego znaku, to zna-
czy fizycznie by¢ jednoczesnie matka i dziewicg, jak Maryja i Kosciot, gdyz mu-
sza wybiera¢ pomiedzy dziewictwem a malzenstwem'?. Z kolei osoby zamegzne,
zdaniem Augustyna, nie moga, powolujac si¢ na Maryje, mowi¢ dziewicom, ze
Maryja posiadata w ciele dwie rzeczy godne szacunku: dziewictwo i ptodnosé,
pozostala czysta i byla matka. Osoby zamezne nie moga tez uwazaé, ze ani one,
ani dziewice nie moga mie¢ takiego szczg¢$cia jak Maryja i dlatego jedne postana-
wiaja, ze beda dziewicami, drugie zas matkami, aby w ten sposéb ,,zachowywa-
ne przez jedne dziewictwo pocieszalo ich w tym, ze nie majq dzieci, za§ matkom,
pozytek z dzieci zastgpowalby utracong czystos¢”'?'. W przekonaniu Augustyna,
tego rodzaju sady wypowiadane przez wierzace zony do $wigtych dziewic moz-
na by zaakceptowac tylko wtedy, gdyby mezatki fizycznie wydawaly na $wiat
chrzescijan. W tym jednym tylko, z wyjatkiem dziewictwa, przewyzsza je ciele-
sna plodno$é Maryi, ze Maryja wydala na §wiat Tego, ktory jest Glowa dla czton-
koéw ciala, one zas, matki i zony, rodza fizycznie cztonki tej wlasnie glowy. Innymi
stowy, w przekonaniu Augustyna, osoby zame¢zne nie rodza chrzescijan, ale rodzi
ich Kosciél, ktéry w sposéb duchowy jest matka czlonkow Chrystusa i dla ktére-
go w sposoéb duchowy pozostaje dziewica'?2. Gdy jednak te osoby przez fakt, ze
doprowadzaja swe potomstwo do chrztu §w., wspoéldziataja z Kosciotem w tych,
jak to okresla Augustyn, $wigtych narodzinach, ,,s3 dziewicami, jak i matkami
Chrystusa w wierze, ktéra dziata przez mitosé¢” (Gal 5,6)'*. W tym duchu nale-
zy rowniez rozumieé¢ pochwalg skierowana pod adresem wdowy Julianny, kto-
rej corka slubowata dziewictwo. Autor uwaza bowiem, ze adresatka, dzigki tasce
ewangelii, stafa si¢ matkq dziewicy Chrystusa. Z kolei corka, ktora matka ofiaro-
wala Chrystusowi, poprzez zashugi swego dziewictwa pomnozy zastugi swej mat-
ki i babci'®. Konczac t¢ wypowiedz, Augustyn podkresla, ze adresatka listu jest
w swej corce tym, czym nie jest sama w sobie; zawarlszy malzenstwo, utracita
dziewictwo, ale porodzita dziewicg'®.

W swietle powyzszych spostrzezen naszego autora wida¢ wigc wyraznie, Ze dla
niego Maryja, obok Jezusa, jest doskonatym wzorem, dzigki ktéremu matzenstwo,
a zwlaszcza dobrowolnie podejmowane dziewictwo, zyskuje w chrzescijanstwie
nowa warto$¢, jaka jest duchowa plodnosé'.

120 A E c k m ann, Wielkosé i godnosé kobiety wedlug swietego Augustyna..., s. 180.

121 A ugustyn, De sancta virginitate, 7, 7.

12 Tamze, 7, 7.

123 Tamze. W 6, 6 zauwaza, ze wierzace kobiety zamezne i dziewice poswigcone Bogu, zyjac po
chrzescijansku, sa w sposob duchowy matkami Chrystusa. Te zas, ktére rodzg w zyciu matzenskim,
nie rodzg Chrystusa, ale Adama [= cziowieka urodzonego w grzechu]. Stad tez staraja sig, by ich
potomstwo przyjeto sakramenty i stato si¢ czlonkami ciata Chrystusa.

124 A ugustyn, De bono viduitatis, 14, 18: ,Illa itaque sancta virgo, quam Christo volentem et
petentem obtulistis, vidualibus aviae matrisque meritis addidit aliquid de merito virginali”.

126 p Nehrin g, Wstep, [w:] Swiety Augustyn, Pisma monastyczne..., s. 107. Por. Augustyn,
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4. Eschatologiczny charakter czystosci i malzenstwa

Analiza pism $w. Augustyna, bgdacych przedmiotem naszego studium, poka-
zuje, iz dostrzegat on réwniez eschatologiczny aspekt dziewictwa i matzenstwa'?.
Potwierdzaja to jego refleksje, z ktérych wynika, ze ,,wielu jest braci i sidstr
uczestniczacych w niebieskiej nagrodzie, ktérzy zyja w powsciagliwosci, jedni
z nich przeszli probg matzenstwa, inni zachowali $wigte dziewictwo” ', Idac za
ta mysla, na przyktadzie postepowania biblijnej Zuzanny, kieruje pod jej adresem
nie tylko stowa pochwaly za to, ze dochowata ona czystosci malzeniskiej, ale tak-
ze podkresla, ze u Boga troska o zycie w czystosci ma wielka warto$¢. Nasz au-
tor jednak nie omieszkal w innym miejscu zaznaczy¢, ze czysto$¢ matzeniska ma
mniejsza warto$¢ (coniugalis minor) w poréwnaniu z czysto$cia dziewicza (vir-
ginalis maior), obie jednak, w jego przekonaniu, sa — jak to juz zostalo wyzej po-
wiedziane — darem Bozym i prowadza do zycia wiecznego'?. W swych refleksjach
Augustyn zauwaza takze, ze skoro czysto$¢ dziewicza ma wigksza warto$é niz
matzenska, to rowniez ,,skutkuje” to jakoscia nagrody wiecznej, ktora jest wyzsza
od tej, jaka moga w przysztym zyciu oczekiwaé poboznie zyjacy malzonkowie'®.
Zycie bowiem we wstrzemigzliwosci, ze wzgledu na ostateqzna nagrode, jest — jak
to formutuje Nehring w swej refleksji nad wypowiedziami Augustyna — wybo-
rem warto$ci wyzszej nad dobrem zwigzanym z malzenstwem"', Potwierdza to
Augustyn, ktéry uwaza, ze ,,we wspdlnocie nie$miertelnych ci, ktorzy juz w ciele
maja cos nie nalezacego do ciata, bgda mie¢ co$ wielkiego ponad innymi” %2 — do-
datkowa, jak to okresla, nagrode'®. Te my$l precyzuje stwierdzeniem, z ktdrego
wynika, ze nagroda wieczna nie bedzie wspélna dla ,trzebienicow Boga” (spado-
nes Dei)'* z wieloma innymi, chociaz i ci b¢da si¢ znajdowaé w tym samym kré-
lestwie i w tym samym domu. Innymi stowy, zdaniem Augustyna, nagroda wiecz-
na bedzie dla wszystkich, ktorzy sa tego godni, ale co do stopnia zréznicowana '%s.
Dlatego tez uwaza, ze ,trwalej wstrzemiezliwosci nalezy pragnaé nie ze wzgle-
du na obecne zycie na tym $wiecie, lecz ze wzgledu na przyszle, ktore jest nam

Dle2 _;sancta virginitate, 6, 6.

8 A.Eckmann, Wielkosé i godnos¢ kobiety wedlug swietego Augustyna..., s. 180.
129 Augustyn, De bono coniugali, 13, 15.

1% Tenze, Sermo, 343, 4. .
Tenze, De sancta virginitate, 25, 25; 26, 26. W 27, 27 Augustyn zauwaza, Ze ,radosci dziewic
rystusa nie sa tymi samymi, co tych, ktére nie sa dziewicami, cho¢ i one naleza do Chrystusa”.

29, 29 méwi wyraznie o zréznicowanej nagrodzie: lepszej dla dziewic, na drugim miejscu dla
malzonkéw, podobnie w 31, 31. Por. P. N e hring, Wstep, [w:] Swiety Augustyn, Pisma monastycz-
re...s. 108.

“I'P.Nehrin g, Wstep, [w:] Swiety Augustyn, Pisma monastyczne..., s. 108. Por. Augustyn,
De sanctq virginitate, 21, 21, gdzie autor wyraznie podkreéla, ze ,,wigksza jest chwata wigkszego
dobra [= dziewictwa], gdyz dla jego osiagnigcia wykracza si¢ ponad dobro matzenskie, a nie unika
si przechu mailzenstwa (jakoby matzefistwo byto grzechem)”.

Augustyn, De sancta virginitate, 13, 12; 18, 18; 19, 19.
Tamze, 30, 30.
s Tamze, 23, 23. Augustyn postuzy! sie pojeciem zaczerpnietym z Mt 19, 10-12.

Tamze, 25, 25; 26, 26.

133
134
13
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obiecane w krolestwie niebieskim”'*. Stad tez, polemizujac z pogladami rzym-
skiego mnicha Jowiniana (IV w.), stara si¢ przekona¢ czytelnikéw swych pism, ze
popelniaja blad ci, co uwazaja, ze dobro wstrzemiezliwosci nie jest konieczne ze
wzgledu na krélestwo niebieskie, ale ze wzgledu na korzys$¢ doczesna'”’, poniewaz
zwigzki malzenskie borykaja si¢ z trudnos$ciami ziemskimi, od ktérego to trudu
wolne sg dziewice i ci, ktérzy zyja we wstrzemi¢zliwosci'*®. Tego rodzaju rozu-
mowanie, zdaniem Biskupa Hippony, prowadzi¢ moze do wniosku, ze lepiej jest
nie zawieraé¢ zwiagzkow matzenskich z tego tylko powodu, by ztagodzié trudnosci
ziemskie, a nie dlatego, ze przynosi to korzys¢ w przysztym zyciu'*. Kontynuujac
te mysl, wypowiada zdanie, Ze ,,tylko ludzka marnos¢ (humana vanitas) w niego-
dziwej lekkomyslnosci (impia temeritate)” uwaza, ze ci, ktérzy wybieraja wstrze-
migzliwo$é ze wzgledu na krolestwo niebieskie, unikajq jedynie w ten sposob utra-
pienia zwiazanego z uciazliwosciami malzenstwa, zas w krolestwie niebieskim nie
osiagaja niczego wigcej od innych'®. Nikt tez, w przekonaniu naszego autora, nie
moze twierdzié, ze pragnie podoba¢ si¢ Bogu nie ze wzgledu na krolestwo niebie-
skie, ale ze wzgledu na $wiat doczesny. Nie mozna tez, zdaniem Augustyna, trwaé
w przekonaniu, ze dziewice sa $wigte cialem i duchem ze wzgledu na zycie docze-
sne, a nie wieczne''. Innymi stowy, nasz autor pragnie zdecydowanie podkreslic,
ze nikt nie wybiera zycia w czystosci ze wzgledu na korzysé doczesna. Nie moz-
na bowiem ,,przypisywac ziemskiej korzysci tym, ktérzy sa wolni od wszelkiego
wspoélzycia i my$la o tym, co nalezy do Pana i jak si¢ Jemu podobac”'2. Wobec
tych jednak oséb, ktére zrywaja zlozone §luby powsciagliwosci i pragna zawrze
zwiazek malzenski, powolujac si¢ na wypowiedz §w. Pawila (1 Tym 5,12), kieruje
ostre stowa nagany i stwierdza, ze ,,ciazy na nich pot¢pienie, bo pierwsze przyrze-
czenie uczynily daremnym”'#, odchodzac od doskonalo$ci wyzszej'+.

Na tle tych wypowiedzi Augustyna zrozumiate sa, naszym zdaniem, rady, jakie
kieruje pod adresem matzonkéw, ktérym przypomina, by w swym pozyciu poste-
powali zgodnie z regutami zycia malzenskiego'¥ oraz mieli $wiadomosé, ze zycie
na ziemi jest tylko pielgrzymka, ze kiedys bedzie trzeba umrze¢ i opusci¢ ,,loze

16 Tamze, 22, 22.

137 Tamze, 19, 19.

138 Tamze, 22, 22.

139 Tamze, 13, 13.

140 Tamsze, 23, 23.

14 Tamze, 22, 22.

142 Tamze, 25, 25.

143 Tamze, 24, 30.

'% A ugustyn, De bono viduitatis, 9, 12. Zdaniem Augustyna, ten, ktéry zapragnat zyé we
wstrzemieZliwosci i zlozyt nalezny $lub, powinien w tym wytrwaé. W przeciwnym razie nie tylko
dgzenie, ale i chgé zawarcia matzefistwa jest godna potepienia. Augustyn nie potgpia samego mat-
zenstwa i matzenstwa takich oséb, ale potgpia zlamanie $lubu. Nie potgpia wyboru nizszej doskona-
losci, ale odejscie od wyzszej doskonalosci. Nie potgpia oséb zawierajacych malzenstwo, ale potepia
ztamanie $lubu i wolg odej$cia od pierwszego zamiaru, niezaleznie od tego czy malzenstwo zostalo
zawarte, czy tez nie.

S Augustyn, Sermo, 343, 4: ,Praecepta tibi coniugalia retinenda sunt”.
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pozadliwosci”'*. Dlatego konieczna jest, zdaniem Biskupa Hippony, ustawiczna
refleksja nad tym, czy doczesne postgpowanie zastuguje na nagrode wieczng, czy
tez na potepienie'?” oraz stala praca nad soba, zwlaszcza w opanowywaniu poza-
dliwosci'®. Stad tez nasz autor wyraza zyczenie, by na przyktad ojciec rodziny, be-
dac chrze$cijaninem, pamigtal o wlasciwym postepowaniu wobec swych najbliz-
szych, starat si¢ ,,upominac co do Chrystusa i zycia wiecznego, nauczaé, zachecac,
karci¢, okazywaé zyczliwosé, utrzymywaé karnos$é” W ten sposoéb, jak czytamy
dalej, ojcowie w swoim domu, podobnie jak biskupi w Kosciele, spetniaja swoje
zadania, stuzac Chrystusowi, a dzieki temu za poniesione cierpienia zastuguja na
Zycie wieczne. Innymi stowy, w przekonaniu Augustyna, nie tylko ,,biskupi, czton-
kowie kleru, ale takze miodzieficy, dziewice, starzy i mlodzi, mezowie i zony, oj-
cowie i matki, stuzac Chrystusowi i za Niego umierajac, otrzymali od Boga na-
grode wieczna” ', Podobne stowa znajdujemy w innym miejscu, w ktérym autor
Wwyraza swe przekonanie, Ze nagrod¢ wieczng otrzymaja takze ci, co nie dla tego
$wiata, ale dla Chrystusa byli matzonkami i ojcami's,

W ten sposob Biskup Hippony w swej refleksji nad eschatologicznym wymia-
rem matzenstwa i dziewictwa dochodzi do przekonania, ze doczesne utrapienia
matzonkéw sa przeszkoda w uzyskaniu zashugi potrzebnej nie dla zycia wieczne-
g0, ale dla osiagni¢cia wspanialej chwaly i czci, ktéra jest zastrzezona dla trwa-
tej wstrzemiezliwosci's'. Nie uwaza jednak, Ze nie ma znaczenia to, ze zyja oni
W spospb obyczajny w malzenstwie, kieruja domami chrzescijanskimi i rodzinami
i ze uczynkami milosierdzia gromadza sobie skarb na przyszto$é's2. Przeciwnie,
Jego zdaniem, jezeli w malzenstwie zachowywana jest powsciagliwosé, to nie na-
lezy obawiaé si¢ potepienia’®, Augustyn jest w pelni przekonany, ze dochowa-
nie wstrzemiezliwosci tak w malzenstwie, jak i dziewictwie Bogu po$wieconym,
W tacznodci z petnionymi dzietami mitosci, przyczyni sie w konicu, w dniu powtor-
nego przyjscia Pana, do nagrody w doskonatym i wiecznym pokoju, gdzie nie be-
dzie juz walki ze zlem, lecz najwyzsza rados¢ z dobra'*.

Whioski

1. Sw. Augustyn nie tylko dziewictwo 1 malzenstwo zaliczat do daréw Bozych,
ale uwazat réwniez, ze takim darem jest wstrzemiezliwosé (continentia), o ktory
to dar nalezy stale Boga prosi¢ i za niego dzigkowaé. Ten dar nie tylko sprawia, ze

~—

::: Tamze, 343, 4: ,,[...] exiturum de lecto voluptatis [...]”
) Tamze, 343, 4.
Avugustyn, De opere monachorum, 32, 40.
Tenze, In Johannis Evangelium Tractatus CXX1V, 51, 13.
Tenze, De bono coniugali, 26, 35.
Tenze, De sancta virginitate, 21, 21.
Tenze, Epistola, 157, 39.
“ Tenze, De bono viduitatis, 9, 12.
Tenze, De continentia, 7, 17.
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cztowiek nie upodabnia si¢ do tego swiata i pomaga mu by¢ sprawiedliwym i do-
skonatym, ale pozwala on réwniez opanowywa¢ pozadliwos¢ ciala i duszy.

Wyzszym i chwalebniejszym stopniem wstrzemi¢zliwosci, zalecanym przez
Chrystusa i majacym wigksza wartos¢ niz czystos¢ matzenska, jest dziewictwo
(virginitas). Dla Augustyna wybor zycia w dziewictwie jest wzniesieniem si¢ po-
nad dozwolone, a nie zakazane matzenstwo. Dziewictwo jest otaczane czcig nie
dla niego samego, ale dlatego, Ze jest ono poswigcone Bogu.

2. Rozwazania Augustyna na temat dziewictwa i malzenstwa nie pomijaja
ich relacji do Chrystusa. Obecnos¢ Jezusa Chrystusa podczas godow w Kanie
Galilejskiej oznacza nie tylko prawde, ze malzenstwo jest dzielem Boga i jako ta-
kie jest ono nierozerwalne, ale réwniez ta obecnos¢ umacnia czysto$¢ matzenska
i ukazuje jego $wieto$¢ oraz sakramentalno$¢. Chrystus poprzez sakramentalne
malzenistwo zaprasza malzonkéw do swigtosci i pdjscia za nim w ramach zawarte-
go malzenistwa. Stad tez Augustyn pochwala malzonkéw zachowujacych czystosé
W pozyciu oraz wstrzemiezliwo$¢ matzenska za obopdlna zgoda.

W odréznieniu od matzonkéw, dziewica poswigcona Bogu kocha tylko Chrys-
tusa, ktory jest dla niej jedynym oblubieficem. Stad tez powinna ona troszczy¢
si¢ przede wszystkim o pigkno duchowe wyrazajace si¢ migdzy innymi trwaniem
w pigknie czystosci (pulchritudo castitatis) potwierdzonej ztozonym $lubem.

Ta wigz dziewic z Chrystusem ma takze charakter ofiary Jemu skladanej z mi-
fosci. Dziewice, idac za Chrystusem, nasladuja Go przez urzeczywistnianie ewan-
gelicznych blogostawienstw i przez zycie w dziewictwie.

3. Lektura pism $w. Augustyna pozwala rowniez zauwazy¢, iz ich autor klad}
nacisk na to, by zycie nie tylko matzonkéw i os6b owdowialych, ale takze dziewic
Bogu poswigconych bylo swiadectwem sktadanym Chrystusowi poprzez wiemna
stuzbe oraz me¢czenstwo, do ktorego sg oni powolani.

4. Sw. Augustyn w swym nauczaniu dostrzegat réwniez eklezjologiczny as-
pekt malzenistwa i dziewictwa. Zwiazek malzenski pomi¢dzy mezczyzna a ko-
bieta przypomina zwiazek Chrystusa z Koséciotlem — Oblubienica (ecclesia), za$
$lub dziewictwa skladany we wspdlnocie Kosciola taczy tego, ktory go skiada
z Chrystusem — Oblubieficem. W ten spos6b $lub dziewictwa nalezy do zaslu-
bin z calym Kosciotem, ktérego Oblubiencem jest Chrystus. Dziewice poswig-
cone Bogu poprzez skiadane $luby, uczestniczac w tych zaslubinach Chrystusa
z Kosciotem jako cztonkowie Kosciota, pozostaja znakiem przypominajacym
wiernym dziewictwo duchowe (= czystos¢ wiary i obyczajoéw), ktére powinno
by¢ przez nich zachowywane.

Biskup Hippony, przedstawiajac Kosciol jako dziewicg i matke, zauwaza, i2
dziewice $wigte rodza si¢ nie z plodnosci cielesnej, lecz z duchowej plodnosci
Kosciota.

5. Lektura pism $w. Augustyna pokazuje réwniez, mariologiczny aspekt dzie-
wictwa i malzenstwa. Refleksja Biskupa Hippony skierowana jest gldwnie na
osobg Maryi, dziewiczej Matki Chrystusa, ktora nie tylko jest przykladem zy-
cia dziewiczego, ale przede wszystkim glebokiej wiary. Maryja, w nauczaniu



ASPEKTY TEOLOGICZNE MALZENSTWA 1 DZIEWICTWA 157

$w. Augustyna, jest tez matka cztonkéw Chrystusa, poniewaz pragnie, aby wier-
ni urodzili si¢ w Kosciele. Dziewicze macierzynstwo Maryi jest tez znakiem
w Kosciele i znakiem Kosciota, ktéry w tym samym duchu, czym Maryja byta
w ciele, jest matka i dziewica.

Pomigdzy dziewictwem Maryi a dziewictwem 0s6b po$wigconych Bogu Au-
gustyn dostrzega zasadnicza réznice, ktora zaznacza si¢ w tym, ze dziewice kon-
sekrowane nie moga osiagnaé w pelni tego znaku, to znaczy by¢ jednoczesnie
matka i dziewica, jak Maryja i Ko$ciét. Dla Augustyna Maryja, obok Jezusa, jest
doskonalym wzorem, dzigki ktéremu malzenstwo, a zwlaszcza dobrowolnie po-
dejmowane dziewictwo zyskuje w chrzedcijanstwie nowa warto$é, jaka jest du-
chowa plodnosé.

6. Z analizy pism $w. Augustyna wynika réwniez, iz dostrzegal on eschatolo-
giczny aspekt dziewictwa i malzefistwa. Pomimo iz czysto$é malzenska, w po-
réwnaniu z dziewicza, ma mniejsza wartos¢, to jednak oba te dary Boze sa droga
do zycia wiecznego, zréznicowanego jednak jakoscia nagrody, ktéra dla oséb $lu-
bujacych dozgonne dziewictwo jest wyzsza od tej, jaka moga w przysztym zyciu
oczekiwaé malzonkowie.

Z rozwazan Augustyna wynika réwniez, ze trwalej wstrzemigzliwosci nale-
zy pragna¢ nie dla korzysci doczesnych, ale ze wzgledu na nagrode w krolestwie
niebieskim. Réwniez prawe postgpowanie malzonkéw, ktérzy nie dla tego $wia-
ta, ale dla Chrystusa realizowali swe powotanie, zastuguje na nagrode w Zyciu
wiecznym.

GLI ASPETTI TEOLOGICI DEL MATRIMONIO E DELLA
VERGINITA NELLE OPERE DI S. AGOSTINO

Sommario

S. Agostino considera il matrimonio e la verginita come i doni di Dio. La scelta del
secondo supera il primo, perché esprime la dedizione a Dio. Nonostante le differenze tra
due stati della vita, nel matrimonio € nella verginita sono tuttavia presenti le dimensioni:
Cristocentrica (la presenza di Cristo), ecclesiologica (il simbolo del rapporto tra Cristo e la
Chiesa), mariologica (tuttavia con I’eccezione della verginita e maternita di Maria) ed esca-
tologia (la via alla vita eterna).



