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Bog jako Ojciec w Listach sw. Jana

Temat Boga jako Ojca wystepuje w 1 J az 12 rezy (1,2.3; 2,1.13.14.15.186.
22.24.26; 3,1; 4,14), w 2 J — 4 razy (3-4.9). Zwazywszy, ze 1 J ma tylko pigé
rozdzialéw i ze sg to rozdzialy liczace przecigtnie 20 wierszy, a 2 J ma tylko
13 wierszy, to liczba tekstéw o Bogu jako Ojcu jest znaczaca. Tym bardziej
zastanawia, dlaczego ani dawniej, ani dzi§ nie poswieca si¢ zagadnieniu
ojcostwa w Listach §w. Jana zadnej uwagi.

Nawet W. Marchel w jedynej monografii o Bogu Ojcu o Listach Jano-
wych nic nie wspomina. Tytul ksiazki: Abba, Pére. La priére de Christ et des
chrétiens (Roma 1961) wskazuje wprawdzie ,na modlitwg chrzeécijan” po-
jeta na pewno w szerszym znaczeniu, ale autor ogranicza si¢ do Ewangelii
1 teologii Pawlowej. Wydaje sie, ze sg to wystarczajace powody, aby doklad-
niej zajaé sie tekstami Listéw §w. Jana, ktére méwia wyraznie o Bogu jako
Ojeu.

1. Wprowadzenie

Azeby zrozumie¢ dobrze tematyke Ojcostwa Bozego w 1 J trzeba na
wstepie odpowiedzie¢ na kilka pytan. Ot6z 1 J wykazuje zaleznos¢ od Ewan-
gelii. Nalezy sie tedy spodziewaé, ze w tej zasadniczej dla Ewangelii tema-
tyce, jaka jest ojcostwo Boze, bedzie mozna takzie zauwazy¢ jaka$ zaleznosé.
Druga sprawa to kwestia autorstwa. Jesli juz mamy trudnosci z ustaleniem
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autorstwa dla Ewangelii, to tutaj trudnoéci sa jeszcze wieksze!. Brak kla-
sycznego preskryptu, za to Swiadectwo piszacego bogate w glebokie mysli
teologiczne pozwala przypuszczaé, ze autorowi zalezy na prezentacji Chry-
stusa i Jego dziela zbawczego, aby na tej podstawie rozwinaé swojg medy-
tacyjna pareneze?. Ma ona wiernych zabezpieczyé przed bledna nauka —
gnoza, a moze i wyraznym gnostyckim doketyzmem, ale gtéwnie daé¢ im ma-
terial do medytacji i do wcielenia podstawowych postulatéw nauki Chry-
stusa o Bogu (,Bdg jest $wiatloscig” — 1 J 1,5; ,B6g jest miloscia’ —
1 J 4,8.16) w chrzeécijanskie zycie3.

Najprawdopodobniej autor 1 J jest takze autorem 2 J i 3 J, a tu juz
mamy wiecej danych o autorze, chociaz nie zdradzil swojego imienia. W 2 J
i 3 J nazywa si¢ ,stary” (mpeoPitepog). Adresatem 2 J jest jaka$ gmina
koscielna, ale nie wiemy jaka. W 3 J dowiadujemy sie o niejakim Gajusie,
zyjacym w gminie koScielnej, ktérej przewodniczacy nie uznaje autorytetu
wprezbitera” Autor 2 J i3 J jest gotowy do kompromiséw (2 J 9-11; 3 J 10);
jest przekonany, ze spelnia apostolqu misje i ze jego $wiadectwo jest praw-
dziwe (3 J 12). Jest napelniony radosciag Boza (2 J 4; 3 J 4) i pragnie ja takze
przekazaé wiernym (2 J 12, por. 1 J 1,4). Autor kladzie wielki nacisk na po-
uczenie ustne, a na piSmie w sposob skondensowany podaje rzeczywiscie za-
sadnicze prawdy teologiczne (por. 2 J 4-9). Zobaczymy przy naszkicowaniu
skrotowego planu 1 J, zZe ta cecha jest tez charakterystyczna dla 2 J. Au-
tor jawi si¢ jako dojrzaly teolog i podaje to, co wedlug jego przekonania
nalezalo przekaza¢ Kosciolom zagrozonym przez herezje gnozy. Mial swo-
ich oponentéw. Diotrefes prawdopodobnie nie byl jedynym wrogiem autora
(por. 3 J 9-10). Ze sformulowan 1 J wynika, ze chodzi o gnostycka here-
zje. Jezus Chrystus przyszed! ,w ciele” (4,2). Nie przyszed! tylko ,z woda”
lecz takze ,z krwig” Znaczy to, ze nie mozna Jezusa uwazacé tylko za istote

! Wiekszo$¢ wspélczesnych komentatoréw uwaza, ze autorem 1 J jest ten sam ,Pre-
zbiter”, ktéry napisal 2 i 3 J. Jako gléwny argument podaje si¢ podobiefistwo stylu,
jezyka i zasadniczych koncepcji teologicznych. Natomiast zaprzecza sig¢ temu, ze ten
sam, Prezbiter” jest takze autorem Janowej Ewangelii. Tak np. C.H. Dodd, R. Schnac-
kenburg, E. Ruckstuhl, W. Thiising, U. Schnelle uwazaja, ze te podobieristwa mozna
réwniez wytlumaczyé tzw. szkola Janows (powstala wokél Apostola). Te racje sktoni-
ty mnie do ostroznych sformulowarn, chociaz trudno wyttumaczyé niemalze identyczne
koncepcje teologiczne hipoteza trzech réznych autoréw.

% Por. S. Gadecki, Wstep do Pism Janowych, Gniezno 1991, s. 81-94, gdzie autor podaje

szkic teologii 1 J.
Por. J. Chmiel, Listy sw. Jana, w: Wstep do Nowego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz,
Poznan 1996, s. 811.

3
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niebianska i odlaczyé od realiéw krzyza odkupienczego. Zreszta Prolog 1 J
(1,1-4), wzorowany na Prologu Ewangelii (J 1,1-18), $wiadczy o wydarze-
niu Chrystusa, ktére miato miejsce w historii ludzkiej. Czasowniki ,widzie¢”,
,dotykaé rekami” rozwiewaja wszelkie watpliwosci. Swiadectwo autora ma
stuzy¢ jednemu celowi, tj. zwycigstwu wiary w $wiecie: ,To jest zwyciestwo,
ktére zdominuje $wiat, nasza wiara” Jej to autor poswigca swoje pisma.
W 1 J przeprowadza rodzaj teologii medytacyjnej, w ktérej zawarte jest
pouczenie, skupione wokél tematu zasadniczego, ktory si¢ powtarza. Stad
powtarzajacy si¢ wydzwiek parenetyczny ,dzieci milujcie sig” A wigc nie
ma tu postgpowania ,linearnego”, tzn. z punktu do punktu, aby poprzez nie
osiagnaé cel (jak w Listach $w. Pawla). Wiadciwie calo§é skupia sie wokél
tematu: ,Doszliémy do wiary prowadzacej do miloéci” (1 J 4,16a). Ta mi-
loicia jest Bog, a te miloéé wzgledem nas objawil w $mierci swojego Syna.
Wiewa ja poprzez Ducha Swietego w nasze serca, abyémy za pomoca Ducha
rozsiewali ja wéréd nas. Wokét tego tematu skupiaja sig teologiczne i pare-
netyczne mysli i wypowiedzi autora (por. szczegélnie 2,12-14; 3,4-10.18-20;
5,4.13). W tej teologii i zachecie zarazem chodzi o poglebienie i umocnienie
wiary takiej, ktéra by mozna nazwaé ,pewnoscig wiary” o Bogu, Chrystusie
1 0 nas, ze juz tu na ziemi posiadamy ,zycie wieczne” (5,13). Wraz z mysla
1 J o wierze prowadzacej do miloéci pojawia sie tez podkreslenie prawdy, ze
Bég jest Ojcem, podobnie zreszta jak w Ewangelii w znaczeniu ontycznym
w stosunku do Syna i w znaczeniu historiozbawczym w stosunku do nas.
Oto krétki plan 1 J:

I. Czesé (1,1 -2,17)
1. Wprowadzenie: refleksje na temat wiary w Chrystusa (1,1-4)
2. Postgpowanie w $wietle i w ciemnosci (1,5 — 2,11)
a. Chrystus a grzech (1,5 - 2,2)
b. Przykazanie milosci (2,3-11)
3. Zakofczenie (2,12-17)
a. Obietnica zbawienia (2,12-14)
b. Ostrzezenie przed umitowaniem ,$wiata” (2,15-17)

II. Czeséé (2,18 - 3,24)
1. Wiara w Chrystusa

4 W sprawie heretykéw i herezji w Listach éw. Jana zob. wcigz aktualna monografie
K. Wengsta, Haresie und ortodozie im Spiegel des ersten Johannesbriefes, Giitersloh
1976.
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a. Falszywi nauczyciele (2,18-27)
2. Zbawienie, synostwo Boze, obowiazki chrzescijanskie (2,28 — 3,3)
3. Chrystus a grzech (3,4-10)
4. Konkretyzacja przykazania miloéci (3,11-24)
III. Czesé (4,1 - 5,21)
1. Perspektywa zbawcza wiary w Chrystusa (4,1-6)
2. Istota przykazania miloéci (4,7-21)
a. Bog jest miloscia” (4,7-10)
b. Miloé¢ brata jako odpowiedZ na milo$é Boga (4,11-13)
c. Wiara i milosé (4,14-16)
d. Miloéé i bojazn (4,17.18)
e. Milo§é Boga i blizniego (4,19-21)
3. Wiara i $wiadectwo Boga (5,1-12)
4. Podsumowanie teologiczne (5,13-21)5.

2. Wspélnota wiernych zakotwiczona w jednosci Ojca z Synem
(1J1,2-3)

Dwukrotnie w tym krétkim odcinku, stanowigcym proemium teologicz-
ne (1 J 1,1-4), jest mowa o Bogu Ojcu (w. 2 i 3). Nie jest to jednak wstep
o Bogu Ojcu, lecz o Chrystusie. Oczywiscie Bég jako Ojciec jest tu przed-
stawiony jako od wiekéw istniejacy, ktory w relacji do Jezusa jest Jego
prawdziwym i jedynym Ojcem. Réwnoczeénie zostalo podkre$lone odwiecz-
ne istnienie Syna, podobnie jak w Prologu Janowym (J 1,1-2). Ontyczne
istnienie osobowe Syna, nazwanego tu ,Zyciem”, ukazalo sie w czasie réw-
niez jako ,Zycie” Autor w odréznieniu od Janowego Prologu laczy od razu
,Slowo” z ,Zyciem” To zycie stalo sie rzeczywistoscia empiryczna w oso-
bie Jezusa Chrystusa, ktéry nic nie utraci z synostwa Bozego. ,,Poczatek”
bowiem w $wietle calego listu moze tu oznaczaé prapoczatek przed zalo-
zeniem $wiata w odwiecznym bytowaniu i mitoSci Ojca. Autor podkresla,
ze ,to Zycie”, ktére sie teraz objawilo, bylo u Ojca. Autor wystgpuje tu
jako $wiadek. Swiadectwo jego jednak nie ogranicza si¢ do doéwiadczenia
tego co ,styszal”, ,dotykal” i ,widzial” Jest to taki rodzaj swiadectwa,

® Podobny plan podaje takze W. Thiising (Die Johannesbriefe (Geiss 22), Diisseldorf
1970).
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ktére powoduje i poniekad zmusza do gloszenia. Z $wiadectwem zwigza-
ne jest Swiadczenie. A ono dotyczy wiaénie odwiecznego pochodzenia Syna
(,Zycia") od Ojca i urzeczywistnienia sie ,Zycia” w historii. Prolog Ja-
nowy wyraza my$l o inkarnacji w sposéb mniej skomplikowany: ,,A Stowo
stalo sie cialem (J 1,14). Zwazmy jeszcze, ze Ojciec w 1 J,2.3 wy-
stepuje w sposob absolutny. A wiec, z jednej strony autor ma na uwadze
Boga Ojca, lub Ojca jako Boga, a z drugiej — a na tym mu zalezy, pra-
gnie uwypukli¢ kim Bég jest dla Syna, ktéry takze jest Bogiem, skoro od
Ojca pochodzi. Prolog Janowy wyraza t¢ mysl znéw bardziej precyzyjnie:
»~A Bogiem bylo Stowo” (J 1,2)8. Autor podaje takze cel kerygmatu, kté-
rego tre$¢ poprzednio okreslil: Syn Bozy pochodzacy od Ojca i stanowia-
cy z Nim $cislg unie ontyczna, poprzez wcielenie tworzy unie ze $wiad-
kami wydarzef zbawczych zwigzanych z Wcieleniem Syna Bozego. Autor
Prologu okreéla te wydarzenia w ten sposéb: ,I ogladaliémy chwale, ja-
ka Jednorodzony otrzymat od Ojca” (J 1,14). Poprzez przyjgcie kerygma-
tu, tj. wiary w Jezusa Chrystusa, wcielonego ,,Slowa Zycia”, zjednoczenie
$wiadkéw z Ojcem i Synem przechodzi takze na wiernych. Poprzez wia-
re w Jezusa Chrystusa powstaje unia wiernych ,z Ojcem i Jego Synem
Jezusem Chrystusem” (w. 3). Unia, ktérej prapoczatkiem jest Ojciec, sie-
ga poprzez Jego Syna, z ktérym jest SciSle zwigzany ontycznie, wiernych.
Oni zostang wlaczeni w relacje Ojciec — Syn’ Nie dziwmy si¢, ze autor
prezentuje Jezusa Chrystusa jako ,zycie”, gdyz Jezus jako »Zycie Boze”
udzielajac nam tego zycia nie tylko egzystencjalnie nas wiaze z Ojcem,
ale i zbawczo, gdyz Zycie Boze dane wiernym czyni ich dzieémi Bozymi.
Zbawiajac nas, Syn wlacza nas egzystencjalnie w unie istniejacg pomie-
dzy Nim a Jego Ojcem. Autor kwintesencje swojego §wiadectwa przekazuje
teraz na pi$mie. Teraz ono staje si¢ $wiadectwem do przyjecia i Swiadec-
twem wiernych, aby to co przyjmuja napelnilo ich pelng radoscig. Rado$é¢
(xapd) w sensie biblijnym, a o taka tu chodzi, to przeSwiadczenie o Boze]
rzeczywistosci zbawczej, ktéra jako taska obdarzyl Bég cziowieka. Taka ra-
doscig napelniony jest kazdy, ktéry przyjmuje Chrystusa Zbawiciela, gdyz
znika z jego duszy wszelka ciemnosé, Slepota, lgk i beznadziejnosé. Taka
rado$é przyniést nam Chrystus, a wspdlnota z Nim i Ojcem domaga sie,
aby Chrystusa — radoéé przekazaé dalej, aby Chrystus ze swoja radoscia

§ Por. F. Gryglewicz, Prolog Ewangelii i Pierwszego Listu §w. Jana, RBL 11(1958)
s. 15-22.
7 Por. H. Bal, Der erste Johannesbrief (NTD 10), Berlin 1982, s. 167-170.
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zbawczg promieniowal wérdéd ciemnosci i beznadziejnosci tego grzesznego
Swiata.

Moze powstaé pytanie: czy rzeczywiScie autor byl Swiadkiem zycia
Jezusa, czy chrystofanii po Jego chwalebnym zmartwychwstaniu? Dla autora
przekaz autentycznych $wiadkéw wsparty Duchem Swietym ma znaczenie
obowigzujace i méwi w ich imieniu. To co oni styszeli i widzieli stalo sie
bezposrednig spuscizng wiary. Taka wlasnie, a nie inng, przekazuje autor.

3. Jezus jako posrednik u Ojca
(1J2,1)

Juz raz autor podal cel swojego listu: pisze, aby rado$é¢ z wcielenia Chry-
stusa, w ktérym zakotwiczona jest nasza wspdlnota z Ojcem, byta pelna
(1,4). W 2,1 autor podaje nastepny powdd napisania listu: ,abyscie nie
grzeszyli” Gdyby tak sig stalo, nie wolno jednak rozpacza¢. Chrzescijani-
na obowiazuje bowiem ,zycie w Swiatlosci” Tak jak Syn jest w ,Swietle”,
wierni upodobnieni do ,,Chrystusa-Swiatla” powinni ,kroczyé w $wiatlo-
§ci” (1,7). Wspdlne bycie ,w $wietle” jest warunkiem unii z Chrystusem
i Ojcem, o ktérej autor méwil na poczatku pisma (1,3). Gwarancja wspél-
uczestnictwa z Ojcem i Synem wiernych, ktérzy dzieki Ojcu i Synowi zostali
wlaczeni w ich Boze Zycie, jest ,krew Jezusa”, Syna Bozego, ktdra oczyszcza
nas z kazdego grzechu (1,7). Grzech wigc jest przeszkoda wspéluczestnictwa
w zyciu Bozym, ale moze byé zgladzony. Oczyszczenie krwig Chrystusa nie
jest dla autora sprawg przeszloéci (por. Hbr 7,25). Owszem, §mieré krzyzowa
dokonala sie raz i oczyszczenie z grzechéw ma charakter definitywny. Nie-
mniej skutki zbawczej Smierci Chrystusa trwaja. Ewangelia Janowa wyraza
te my$l w ten sposéb, ze Chrystus Zmartwychwstaly nosi blizny zbawczej
$mierci dla nas, na rekach, nogach i przebitym sercu. Przez oczyszczenie
nas z grzechéw wchodzimy w unie z Ojcem i z Synem, tworzac z Nim jed-
na wspélnote. W tym kontekscie staje sie zrozumialy tak silny apel autora
listu, aby wierni unikali grzechu. Jeéli Jezus jednak gladzi nasze grzechy,
nie znaczy to, ze mozna grzeszy¢. Przeciwnie, przelana z mitosci Bozej krew
Chrystusa za nas, nakazuje unikanie grzechu. Za nas grzesznych, gdyz takimi
jeste$my, wstawia si¢ Chrystus uwielbiony. Kontynuacja posrednictwa trwa.
Skutki zbawczej $mierci na krzyzu owocujg. Ten, ktéry raz za nas umar! nie
przestaje byé naszym oredownikiem u Ojca. Tu jeden jedyny raz w Nowym
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Testamencie Chrystus nazwany jest Parakletem®. Niezaleznie od tego, czy tu
uwzgledniono podioze prawnicze tego terminu, tekst na tyle jest wyrazny, ze
na pewno chodzi tu o zbawcze i skuteczne wstawiennictwo Chrystusa u Jego
Ojca za nas. Ono wiasnie powoduje i podtrzymuje nasze wspétuczestnictwo
w zyciu Bozym w tej unii egzystencjalnej Ojca z Synem. Jesli Chrystus jako
Paraklet nadto okreslony jest jako ,Sprawiedliwy”, to wiaénie dlatego, ze
On jedyny z racji na synowski stosunek do Ojca i z racji na ofiarnicza §mieré
za nas potrafi stworzy¢ i podtrzymaé prawidlowa, tj. bezgrzeszng relacje do
Ojca. W 1 J 3,7 czytamy: ,Kazdy, kto czyni sprawiedliwos¢, jest sprawie-
dliwy, jak i On [Chrystus] jest sprawiedliwy” W kontekécie 1 J 3,7 chodzi
0 czynng milo$é miedzy braémi. ,,Czynié sprawiedliwo$¢” znaczy tedy taka
mieé relacje milosci do blizniego, jaka ma Syn do Ojca i Ojciec do Syna
oraz taks jaka ma Ojciec i Syn wzgledem nas. Tylko w lacznosci z Ojcem
i Synem mozna ,praktykowaé” sprawiedliwo$é®. Jakzes ta medytacyjna pa-
reneza o sprawiedliwosci zblizona jest do logiéw Jezusa z Kazania na Gorze
o autentycznej sprawiedliwosci postulowane] przez Jezusa w nowej rodzinie
Bozej, w Kosciele Chrystusowym (por. Mt 5 - 7).

4. Chrzescijanin w §wiecie
(1J2,12-17)

Trzykrotnie jest mowa o Ojcu w parenezie, ktéra mozna zatytutowaé
»Chrzescijanin w $wiecie” W poréwnaniu z ostrzejszym tonem poprzednie]
Parenezy o ,nowym przykazaniu” (2,7-11) fragment ten czytelnika jakby
uspokaja, dodaje mu otuchy i odwagi do walki ze ztem. Nic wiec dziwnego,
ze Bég jako Ojciec jest tu az trzykrotnie wyeksponowany. Ojcostwo Boze
Jest bowiem gwarantem naszego dzieciectwa, nadziei i ufnosci. Autor zaczy-
na swojg medytacje wspomnieniem najwyzszego dobra, laski, jaka mu moze
byé¢ dana tu na ziemi jako grzesznikowi, mianowicie odpuszczenie grzechéw
(2,12). Odezwa autora dotyczy ,dzieci”, to znaczy gminy koscielnej. W ,,Je-
go imie” prawdopodobnie oznacza Jezusa, gdyz jak juz wspomnieliSmy wy-
Zej, autor okres zbawczy rozciaga takze na czasy Koéciota. A kto wie, czy nie
chodzi takze o chrzest, ktérego udzielano na pewno w imig Jezusa (Dz 2,18;
8,18), a jesli nawet w imie Tréjcy Swietej jak sugeruje Mt 28,19 w mandacie

® Na temat strony jezykowej, gramatycznej i znaczeniowej terminu zob, H. Langkammer,
Pneumatologia biblijna, Wroclaw 1998, s. 136-146 lacznie z literatura.
° Por. W. Baur, 1., 2. und 3. Johannesbrief (SKKNT 17), Stuttgart 1991, s. 35-45.
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misyjnym, to imi¢ Jezusa jest w tej tréjczlonowej formule zawarte poérodku.
Dalej jest mowa o Tym, ktéry byt od poczatku (por. 1,1). Chodzi o Jezu-
sa, ktorego poznali ,0jcowie”, uczniowie i ci, ktérym apostolowie przekazali
Ewangelie o Jezusie i Jego Ewangelie (por. Mk 1,1). Zwyciestwo Chrystu-
sa jest trwale i jakby w spuSciZnie otrzymuja jg mltodzi czlonkowie gminy
koscielnej (2,13). A zwycigstwo to dotyczy ,zlego” Az pieciokrotnie autor
w swoim piSmie tak nazywa szatana. W ramach dualizmu tego listu zna-
czy to, ze wierni poprzez zwyciestwo nad grzechem i szatanem wkroczyli do
,Swiatla” i maja udzial w zyciu Bozym!?. Staje sie zrozumiate, ze dopiero
teraz autor na widowni¢ wprowadza Boga tytulujac Go w sposéb absolut-
ny jako Ojca. Autor wigc poprzez negatywne preludium parenetyczne, ale
pelne optymizmu wprowadza czytelnika na szczyty medytacji mistyczne;j.
»Poznanie” Ojca wywoluje calg game znaczeniowg, ktéra ten czasownik ma
w jezyku hebrajskim (¥T). Wspdluczestnictwo wiernych z Ojcem tworzy
wiezy rodzinne, ontyczne (poznanie) i zbawcze (odpuszczenie grzechéw —
zwyciestwo nad szatanem). Uzyskawszy taka wigZ rodzinng z Ojcem w nie-
bie trzeba sie kurczowo trzymac Ojca, aby nie utraci¢ dzieciectwa Bozego.
Tutaj w w. 15 poprzez haslto posrodkowe ,milo$é” autor Ojca stawia w kon-
trascie ze Swiatem. Podobnie jak w Ewangelii Janowej chodzi o $wiat ztych
ludzi!!. Krétko méwiac, autor stawia oczyszczona od wszelkiego zla rodzine
Boza w kontrascie ontycznym i historiozbawczym do grzesznej rodziny ludz-
kiej. Poprzez wyszczegolnienie trzech zasadniczych grzesznych namietnosci
ludzkich, autor precyzuje, kim jest ten grzeszny $wiat (2,16). Namig¢tnosé
ciala nie nalezy tylko ograniczaé¢ do zmyslowosci, podobnie jak namietnosé
oczu. Chodzi o takie myslenie, postepowanie i widzenie, ktére neguje Boga
i nie pragnie Boga. Wiasnymi silami czlowiek nie potrafi wyzwoli¢ sig ze zla.
Potrzeba ,odrodzenia” w Duchu Swietym (por. J 3,3-6) i przyjecia w glebo-
kiej wierze ,stowa Jezusa” (J 6,63). Kto znéw tylko wpatrzony jest w siebie,
a nie uznaje drugiego, brak mu jakiejkolwiek milosci do drugiego czlowieka,
gdyz to oznacza ,szczycenie si¢ majetnoscia” — réwniez daleki jest od Ojca
(por. 1 J 3,17). Po prostu ludzie tego §wiata nie moga naleze¢ do rodziny
Ojca w niebie!?. Trzeba spelniaé wole Boza, aby ,trwaé na wieki” (2,17).
W Mt pelnienie woli Ojca niebieskiego jest punktem wyjscia i podstawowym

10 Szerzej na temat $wiatta w 1 J zob. J. Chmiel, Bdg jest swiatloscig (1 J 1,5-7), RBL
22(1969) s. 276-282.

11 Por. J. Gnilka, Theologie des Neuen Testaments, Freiburg im Br. 1944; Der Mensch
und die Welt, Leipzig 1928, s. 239-246.

12 Por. E. Ruckstuhl, 1-2 Jokhannesbrief (NEB 17/19), Wiirzburg 1979, s. 49-50.
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warunkiem, aby méc naleze¢ do rodziny Bozej. Ten warunek Jezus zawart
w modlitwie Ojcze nasz, a sam stal si¢ najwymowniejszym przykladem pel-
nienia woli swojego Ojca. W Mk Jezus tylko raz wolal ,Abba — Ojcze” i to
w Ogrdjcu, kiedy oddaje siebie i dzielo zbawcze w rece Ojca (Mk 14,36).
Kto raz stal si¢ dzieckiem Bozym i zlaczy! si¢ ze swoim Ojcem przez wiare
1 miloéé, oczyszczony z wszelkiego zla partycypuje w Zyciu Bozym, a ono
jest wieczne jak i Bég (por. J 8,51n; 11,26).

5. Kto jest falszywym nauczycielem
(1J2,18-27)

W tak waznym fragmencie pisma, ktére skierowane jest przeciw falszywe;j
nauce i falszywym nauczycielom nie moze zabraknaé Tego, przeciw ktéremu
wlasciwie wymierzone jest ostrze herezji doketyzmu, mianowicie przeciw
Ojecu i Synowi: ,Kto wigc jest klamcag, jesli nie ten, kto zaprzecza, ze Jezus
jest Chrystusem? A to jest wlasnie Antychryst, ktory nie uznaje Ojca i Syna.
Kazdy bowiem kto nie uznaje Syna, ten nie moze mieé¢ i Ojca. Kto za$
uznaje Syna, ten tez ma Ojca” (2,22b-23). Jesli heretycy nie uwazali Jezusa
za Mesjasza, znaczy to, ze odrzucali dzielo zbawcze, ktére z Mesjaszem
bylo zwiazane. A wiec nie uznawali zbawczych skutkéw faktycznej $mierci
Jezusa i Jego ziemskiej dzialalnosci. A z nig zwiazana byla Ewangelia,
ktéra byla wiescia zbawcza o dobrym i milosiernym Ojcu Jezusa i Jego
krolestwie, ktére On urzeczywistnial w sercach ludzkich. A wigc nauka
heretykéw godzita w pryncypialne prawdy Ewangelii Chrystusowej o Ojcu
(por. 1J 4,7-21) i o zbawieniu'3. Jest rzecza niemozliwg wyimaginowaé sobie
wlasny nieewangeliczny obraz o Synu, mniemajac, Zze umieszcza sie wizje
0 Ojcu w krzywym zwierciadle. I odwrotnie. A poniewaz Syn zwigzany jest
z Ojcem ontycznie — egzystencjalnie, méwigc jezykiem Janowej Ewangelii,
Ze stanowia ,jedno”, kto odrzuca Syna, traci takze Ojca. Przekazany przez
autentycznych swiadké6w kerygmat o Ojcu i Synu i jego przyjecie staje
si¢ gwarancja ,trwania” wiernych w tej wspélnocie Bozej, ktéra istnieje
pomigdzy Ojcem i Synem (2,24). Wprawdzie J i 1 J méwia podobnie jak
Sw. Pawel o ,byciu” (gr. elva, lac. esse) w Chrystusie i Ojcu, widaé jednak,
ze autor 1 J posuwa sig tu jeszcze dalej, méwi o ,trwaniu” (gr. péve, lac.

13 Szerzej na temat znaczenia zbawcze] $mierci Jezusa w 1 J na tle doketyzmu zob. U.B.
Miiller, Die Geschichte der Christologie in der johanneischen Gemeinde (SBS 77),
Stuttgart 1975, s. 39-62.
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manese). ,Bycie” przeradza sig¢ w ,trwanie” Trwanie w Ojcu i Synu juz teraz
oznacza zycie wieczne. Lacznie z chrztem éw., z namaszczeniem zwigzanym
z katecheza chrzcielng wstepuje w wiernych zycie Boze, ktérego nikt nie
moze wiernym odebraé. Trzeba tylko trwa¢ w Chrystusie, ktory prowadzi
nas do Ojca (2,27n; por. J 14,26; 15,13). Pareneze o blednej nauce autor
koficzy zacheta do wiernosci (2,28-29), gdyz w dniu paruzji trzeba stanaé
przed Chrystusem-Sedzia.

6. Dzieciectwo Boze najwspanialszym darem Ojca
dla swoich wiernych
(17 3,1-10)

Po upomnieniu do wiernosci autor jakby te wiernos¢ motywuje. Przyj-
mujemy darmo, bez naszych zastug dzieciectwo Boze od Ojca niebieskiego.
Ten dar da si¢ tylko mierzyé miloécig Ojca do nas. Nazywad sig¢ dzieckiem
Bozym to juz duzo. Ale by¢ dzieckiem Bozym, to stwierdzenie wejscia w zy-
cie Boze jako dziecko. Relacja historiozbawcza dziecko — Ojciec zmienia sie
w rzeczywisto$¢ ontyczna i nadprzyrodzona. To wlasciwie pragnie wyrazié
krétki wiersz (3,1) przebogaty w tresé (por. J 1,12n; Rz 8,14-17; Ef 1,3).
To zdanie takze sluzy autorowi do rozwinigcia glebokiej medytacji o Bogu
i o0 zyciu przysztym w Bogu, ktére nas czeka i jest nam zagwarantowane.

7. Wyznanie postannictwa zbawczego i synostwa Bozego

gwarancja tworzenia w Ojcu
(1J 4,14-16a)

W traktacie po$wieconym tematowi dopeinienia wiary w mitosci (1 J 4,7-
—16a) autor po raz ostatni bedzie méwil o Bogu jako Ojcu, obejmujac swoim
swiadectwem istotg i cel calej historii zbawienia: ,WidzieliSmy i zaswiad-
czamy, ze Ojciec wyslal Syna swojego jako Zbawce $wiata. Kto wyznaje, ze
Jezus jest Synem Bozym, w tym bedzie trwal Bég, a on bedzie w Bogu”
(1 J 4,14-15). Nastepuje jeszcze koncowe zdanie fragmentu o milodci, mé-
wiace o wdziecznym otrzymaniu milosci w glebokiej wierze, milosci, ktéra
przeciez jest sam Bdg i nas nig obdarzyl — po prostu Soba jako najwigk-
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szym darem, ktéry czlowiek grzeszny tu na ziemi moze otrzymaé od Bogal?.
A wigc historia zbawienia zaczyna si¢ od Ojca, co juz autor na samym po-
czatku listu o§wiadezy! (por. takze J 4,42). Jezus jest wykonawcg planéw Bo-
zych, a rbwnoczeénie skutecznym mediatorem — Parakletem naszym u Ojca.
Weielenie Syna Bozego mialo charakter zbawczy!s. Tylko Syn Bozy mégt
uratowaé §wiat (grzeszny) od zguby. Nie mozna wiec zaprzeczyé ani jednej
prawdzie, ani drugiej. Nie mozna odrzucié¢ dziela zbawczego Jezusa, gdyz
jest zgodne z wolg Boza. Nie mozna tez Jezusa uwazaé tylko za zwyklego
czlowieka, gdyz jako Syn Bozy dokonal na krzyzu naszego odkupienia. Ale
nie wystarczy tylko przyjaé do wiadomosci te podstawowe prawdy chrysto-
logiczne 1 soteriologiczne zarazem. Nie wystarczy takze teoretyczna wiara.
Potrzebne jest wyznanie obu prawd, ktére staly si¢ dogmatami Kosciola,
a wyznanie znaczy wcielenie ich w zycie. Tylko takie przyjecie obu prawd,
czynne, weryfikujgce sie w miloéci Ojca i bliZniego, gwarantuje ,trwanie”
w Bogu!l®.

8. Dary Boga Ojca i Jezusa Chrystusa
Syna Ojca dla Kosciota
(2J1-3)

Juz wspomniano w ogdlnym wprowadzeniu, Ze autor nazywa siebie
»Prezbiterem”, a gmine kocielng ,Panig i jej dzieémi” Dla nas jednak jest
wazne poszerzenie preskryptu, ktéry zawiera nadawce (widocznie znanego
koscielnej gminie) i honorowy tytul dla gminy. Byé moze, ze chodzi o jedng
z gmin filialnych Kosciota Janowego. W Zyczeniu (zamiast pozdrowienia)
dwukrotnie autor postuguje si¢ tytulem Ojca dla Boga: ,Laska, milosierdzie
1 pokdj od Boga Ojca i od Jezusa Chrystusa, Syna Ojca, niech bedzie z nami
w prawdzie i milosci” (w. 3).

4 Na temat mitosci w 1J istnieje obszerna monografia, praca habilitacyjna: T. Hermann,
Milo$é braterska w Pierwszym Liscie Sw. Jana, w: Studia z biblistyki, II1, Warszawa
1983, s. 208-345.

Rozrézniam pomiedzy soteriologig inkarnacyjng i soteriologia paschalng — nie w tym
znaczeniu, ze jedna drugg wyklucza, lecz 2e akcentuje si¢ jedng mocniej. Pierwsza
w Corpus loanneum, drugag w Corpus Paulinum, chociaz tu i tam nie zostala zadna
pominieta.

Na temat wiary zob. F. Gryglewicz, Wiare Jenowych gmin koscielnych, RTK 25(1978)
z. 1, s. 103-110.
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Nie bez powodu w przekladach usiluje si¢ co najmniej ten ustep do pisma

ujaé¢ w forme wierszal’:

Aa  ktéra miluje w prawdzie,

Ab nie tylko ja, lecz wszyscy znajacy prawde
B poprzez prawde trwajgcg w nas
C i pozostajgcg z nami na wiek.
Ba Laska, milosierdzie ¢ pokdj

Bb  od Boga Ojca i od Jezusa Chrystus Jego Syna
Ac  w prawdzie i mifosci.

Hastem wywolawczym tego urywku jest ,prawda” Ona weryfikuje sie
w ,miloéci”. Prawda zaréwno w Janowej Ewangelii, jak i pismach Janowych
to kerygmat o Ojcu i Synu, ktéry stanowi z Ojcem jedno i ktéry postany
przez Ojca na $wiat, przyjal nasze ludzkie cialo, aby nas zbawié przez meke
1 krzyz. Poprzez wiare kerygmat staje si¢ nieodzowna wlasnoscig zbawcza
wiernych (por. J 8,30-32.37; 17,17.19) i tworzy zbawcze podloze do daru
dziecigctwa Bozego. W ten sposéb zycie wiernych upodabnia si¢ do zycia
Jezusa, do Jego miloSci ptynacej z prawdy, ktérag On sam jest (J 18,37;
1J2,21; 3,18.19a)!8. O tej prawdzie, ktéra jest Chrystus autor méwi, ze jest
darem trwalym dla wszystkich, ktérzy prawde przyjeli. ,Poznanie” znaczy
tu tyle, co przyjecie Chrystusa poprzez dziatanie Ducha Swigtego. Te prawde
autor okreéla jako Zrédlo mitosci (,,poprzez”’). W C myél o trwaniu prawdy
z nami stanowi paralele do mysli wyrazonej poprzednio w B, do prawdy
trwajacej w nas. A to wszystko nie ma kresu, jak i prawda — Chrystus
trwa na wieki. ,By¢ z kim$” znaczy w mysli biblijnej ,uskuteczni¢” to bycie
w czynnej mitosci. Prawda — Chrystus bedacy z nami, nas takze czynnie
mituje. Skutki $mierci zbawczej Chrystusa trwajg. Ale one takze powoduja
w nas czynna miloéé Boga i blizniego!® Zrédlo jednak tej milosci Chrystusa

17 Podobnie Ruckstuhl, 1-3 Johannesbrief, s. 69-70.

8 Juz J. Blank (Der johanneische Warheits-Begrift, BZ 7(1963) s. 163-173) prawde
okresla jako te, ktéra objawila si¢ w Jezusie.

Proces uskutecznienia zbawczej dzialalnoici w nas §w. Pawel wyraza za pomoca
przyimkéw soteriologicznych, réwniez za pomocg przyimka olv, czyli ,z nami”
U Pawla ta sekwencja przedstawia si¢ w ten sposob: ,przez” (gr. dia) Chrystusa
zostaliémy powolani do chrzedcijaniskiej egzystencji; On wydal samego siebie (umarl)
4za nas” (Ontp Audv), aby nas odkupié i pojednaé z Ojcem; dlatego jest z nami (a0v),
aby uskutecznié¢ swoje zbawcze dzialanie w nas; po to, abyémy mogli byé catkowicie
zjednoczeni z Nim tak egzystencjalnie-zbawczo, aby bycie z Nim przerodzilo si¢ w
sbycie z Nim” — esse in Christo. Zauwazyliémy, ze 1 J idzie jeszcze dalej. Esse in

19
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do nas i jej uskutecznienie w nas tkwi w samym Bogu Ojcu. Mito§é Ojca
wzgledem nas jest najpierw laska. Niczym na taks milo$¢ nie zastuzyli$my.
Miloéé ta okazuje si¢ w ,milosierdziu”, bez ktérego nie otrzymaliby$my
przebaczenia z grzechéw, pojednania z Ojcem i nie bylibySmy nigdy dzie¢mi
Bozymi. Wreszcie, mito$é ta, ktéra uskutecznia nasza wiare, daje nam pokéj,
ktéry nam przyniést Chrystus — Syn Ojca. Zresztg On jest Prawda, ktéra
przekazuje nam mitos¢ Ojca. Ten przedziwny proces zbawczy majacy swoje
zrédlto w Ojcu i poprzez Syna dosigga nas egzystencjalnie, dokonuje sie w
prawdzie — w Chrystusie i w milosci, ktér, jest Bég (Ac)?°

9. Trwanie w nauce Chrystusa
(2J9)

Jeszcze raz autor 2 J wspomni o Ojcu w zwiazku z ostrzezeniami przed
falszywymi nauczycielami (w. 7-11). Zaprzeczaja oni inkarnacji Chrystusa
(w. 7). Apostolowie i ich nastepcy wiernie strzegli wiary Chrystusa. Nie wol-
no wiec tej wspanialej spuécizny zatracié (w. 8). Tylko z wiarg w Chrystusa,
z jej przyjeciem i ze skutkami zbawczymi plyngcymi z wiary zwigzana jest
»pelna nagroda” (w. 8b). Sa to owoce zbawcze plynace z wiary, z chrztu sw.
i laski dziecigctwa Bozego. Wprawdzie autor nie méwi wyraznie o utracie
wZycia wiecznego”, ale upomnienie jego idzie w tym kierunku. W kazdym ra-
zie grozi to co najmniej aktualna utrata wspéluczestnictwa w zyciu Bozym.
Autor t¢ my$l wyraza poprzez zaprzeczenie i twierdzenie. Dopiero w twier-
dzeniu nazywa Boga Ojcem, aby podkreslié tréjczlonows relacje istniejaca
Przez przyjecie wiary i trwanie w nauce Chrystusa pomiedzy Ojcem — Sy-
nem i wiernymi: ,Kazdy, kto odbiega od otrzymanego i nie trwa w nauce
Chrystusa, nie ma Boga. Kto za$ trwa w tej nauce, ten ma i Ojca, i Syna”
(w. 9). Oczywiécie nie chodzi o zdrowe i potrzebne poglebienie nauki Chry-
stusa, nowe naswietlenia, lecz o odstepstwo od zasadniczych prawd. Jedna,
wokél ktérej skupiajg si¢ péZniej inne autor wymienil w w. 7: negacja wciele-
nia Jezusa. A wigc odrzucenie prawdy o inkarnacji Jezusa, pociggajace inne

Christo przeradza si¢ w manere in Christo et per Christum in Patre cum Christo.

2 Por. takze S. Medala, Trwanie w prawdzie (Drugi List $w. Jana), w: Wprowadzenie
w my$l i wezwanie Ksigg Biblijnych, 10: Ewangelia $w. Jana, Listy Powszechne,
Apokalipsa, red. J. Frankowski, R. Bartnicki, Warszawa 1992, s. 90-96.
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herezje paralizuje zycie Boze w wiernych, zycie otrzymane od Ojca, stano-
wiace podstawe wspélnoty wiernych z Ojcem i z Chrystusem-Zbawcg?!.

Zakonczenie

Kluczem do zrozumienia idei ojcostwa Bozego w Listach $w. Jana
wydaje si¢ byé 1 J 4,14: Ojciec wyslal Syna swojego, aby zbawil Swiat.
Herezje opisane w Nowym Testamencie nie byly nigdy skierowane przeciw
Bogu. Poganistwo nie bylo herezja, bylo religia politeistyczna. Bledne nauki
skierowane byly przeciw Jezusowi, niezaleznie od tego, czy negowano Jego
béstwo, czy Jego czlowieczenstwo, lub tez tak idealizowano osobg Jezusa,
ze wyjeto ja z rzeczywistoSci historycznej, temporalnej i ziemskiej. Na tle
tych falszywych nauk zjawila si¢ konieczno$é ukazania relacji Boga do
Jezusa i odwrotnie oraz relacji Jezusa do $wiata, do historii, do nas. A to
wszystko mialo swoje Zrédlo w ,eschatologicznej nowosci”, o ktérej méwi
tak wspaniale Hbr 1,1: Bég na koniec tych dni przeméwil do nas w Synu.
To jest chrystocentryczny aspekt dojrzaly pod wplywem Ducha Swigtego
po wydarzeniach paschalnych. A wyprzedzil go kerygmat o Bogu jako Ojcu
Jezusa i Ojcu naszym, kerygmat samego Syna — $wiadka Ojca. Jest wigc
zrozumiale, ze w Listach Janowych zauwaza sie szczegélnie chrystocentryzm
soteriologiczny, ale nie zrozumialy bez postawienia Jezusa w relacji do
Boga, tj. relacji Ojciec — Syn. Jezus bez Ojca nie bylby Zbawicielem.
A mégl byé Zbawicielem tylko jako Syn Bozy. Takiej medytacyjnej parenezy
potrzebowala gmina koScielna, do ktérej Prezbiter skierowal 1 J i chyba
takze 21 3 J. Taka medytacja polaczona z upomnieniem, a giéwnie z zacheta
ytrwania” w Chrystusie — Prawdzie jedynej, byla gminom koscielnym
potrzebna. Miala ich réwniez upewnié o tym, ze sa dziecmi najlepszego Ojca
1 zbawieni przez Jego Syna. A wspéluczestnictwo w Ojcu i Synu oznacza
gwarancje zycia wiecznego.

21 Por. Ruckstuhl, 1-3 Johannesbrief, s. 71.
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Gott als Vater in den Johannesbriefen

ZUSAMMENFASSUNG

Der Schlissel, um die Vaterschaft Gottes in den Johannesbriefen zu verstehen ist —
nach dem Verfasser — der Textl Joh 4,14: ,Gott der Vater hat seinen Sohn gesandt als
Retter der Welt”. Dieser Satz weist in der Urkirche, die von vielen Hiresien und Irrlehren
bedroht war, auf die richtigen Verhaltnisse zwischen Gott dem Vater und dem Sohn, zeigt
auch die Verhaltnisse des Sohnes zu der Welt, zu der Geschichte und zu uns. Das alles
hat sein Ursprung in der eschatologieschen Neuigkeit: ,In der Endzeit hat Gott zu uns
gesprochen durch seinen Sohn” (Hebr 1,2). Dieser christologischer Aspekt mit reiflicher
Pneunmatologie ist zwar eine Reflexion die nach der Auferstehung entstanden ist, vor ihr
war aber schon die Kerygma iiber Gott als Vater Jesu, und unseren Vater, und iiber den
Sohn als Zeuge des Vaters.

In den Johannesbriefen finden wir eine soteriologische Christologie, die jedoch ohne
der Vater — Sohn Verhaltnisse nicht zu verstehen ist. Ohne dem Vater wire Jesus niemals
der Retter. Nur als Sohn Gottes kann er die Welt retten. Diese Parenese sendet der
Presbyter in seinen drei Briefen der bedrohten Kirche seiner Zeit. Er lernt damit, dass
wir — die geliebten Kinder des Vaters — durch seinen Sohn gerettet sind. Die Teilnahme

am Leben des Vater und des Sohnes ist also fiir uns die beste Garantie fiir das ewige
Leben.

Zusammengefafit von Bernard Polok



