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DOBRO WSPOLNE KATOLICYZMU I BAPTYZMU
WEDLUG RAPORTU Z DIALOGU BAPTYSTYCZNO-
RZYMSKOKATOLICKIEGO NA SZCZEBLU SWIATOWYM

Aczkolwiek baptysci naleza do pionieréw anglosaskiego ekumenizmu
wewnatrzprotestanckiego', ich wspéiczesne zaangazowanie w oficjalny ruch
na rzecz jednosci chrzescijan pozostaje daleko w tyle za innymi znaczacymi
wspdlnotami konfesyjnymi. Sytuacji nie zmienia fakt aktywnego uczestnictwa
baptystéw w strukturach ekumenicznych w Europie (np. dwukrotnie duchowni
tego wyznania pelmll funkcj¢ sekretarza generalnego Konferencji Europejskich
Kosciotéw — KEK)? lub w Stanach Zjednoczonych’ Przyczyny wstrzemiezli-
wosci przedstawicieli baptyzmu wobec ekumenizmu ogélnochrzescijaniskiego®
wymagaja odrgbnego opracowania. Frapowa¢ jednak musi dystans zachowywany
przez ten istniejacy od 400 lat i liczacy ponad 100 milionéw wyznawcéw nurt

! Wiadomosci na ten temat znalezé mozna w dziele zbiorowym pt. Baprist Relations with
Other Christians, red. ].L. GARRETT, Valley Forge 1974, passim (zwl. s. 13-19).

% Sa to Brytyjezycy: ks. dr Glen Garfield Williams (w latach 1968-1986) i ks. dr Keith
Clements (od r. 1997 do chwili obecnej). Szerzej na temat ekumenicznej aktywnosci baptystéw
brytyjskich: A.R. CROSS, Service to the Ecumenical Movement. The Contribution of British Bap-
tists, “The Baptist Quarterly” 38(1999)3, s. 107-122.

Najnowszc opracowanie ekumenicznego zaangazowania baptystéw w skali Swiatowej
przynosi praca: K.R. MANLEY, A Survey of Baptist World Alliance Conversations with other
Churches and Some Implications for Baptist Identity przedstawiona podczas posiedzenia Rady
Ogdlnej Swnatowcgo Zwigzku Baptystycznego w Sewilli (Hlszpama) w lipcu 2002 r. Zostata ona
opublikowana w postaci druku zwartego. Piszacemu te stowa nie udalo si¢ jednak dor dotrze¢ —
nizej przywolywany jest jej maszynopis uzyskany od jej autora.

* Wprowadzam tutaj rozréznienic na ckumenizm ogdélnochrzescijanski, uwzgledniajacy
wszystkie gtéwne nurty chrystianizmu wraz z rzymskim katolicyzmem i prawostawiem, oraz na
swoiste inicjatywy ekumeniczne o charakterze ewangelikalnym (dystansujace si¢ od wspétpracy
z krggami nieewangelikalnymi), w ktérych baptysc1 zwykle odgrywaja wiodacg role. Na temat
ewangelikalizmu zob, T.J. ZIELINSKI, Ewangelikalizm, w Religia. Encyklopedia PWN, t. 3, red.
T. Gapacz, B. MILERSKI, Warszawa 2001, s. 498-501.
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protestantyzmu®. Dlatego tez ze zrozumiatym zainteresowaniem przyjeto w latach
80. minionego stulecia wiadomosé o podjeciu przez Swiatowy Zwiazek Bapty-
styczny [SZB] (ang. Baptist World Alliance) dialogu na szczeblu $wiatowym
z uczestnikiem ekumenizmu, do ktérego baptysci tradycyjnie mieli najwigce;j
zastrzezen 1 resentymentdw, a mianowicie z Kosciolem Rzymskokatolickim.
Rozmowy te, przeprowadzone przez SZB w latach 1984-1988, wszczeto w $lad
za konwersac_]aml ze Sw1atowym Aliansem Kosciotéw Reformowanych (1973-
1977)% i odbywaly si¢ one rownolegle z dialogiem teologicznym ze Swiatowa,
Federacja Luteranska (1986- 1989) Dla uzyskania petniejszego obrazu doda¢
nalezy, Ze po ich zakonczeniu $ZB odbyt rozmowy ze Swiatowa Konferencja
Mennonicka (1989-1992), zas obecnie tocza si¢ rozpoczete w 2000 r. konwer-
sacje SZB z Anglikanska Rada Konsultacyjna (Anglican Consultative Council).
Na wstgpnym etapie jest zainicjowany w 1994 r. dialog z prawostawiem repre-
zentowanym przez Patriarchat Konstantynopolitanski® Wszystkie wymienione
dialogi stworzyly szans¢ na wigksze ekumeniczne otwarcie baptyzmu $wiato-
wego’, co znalazto dodatkowe potwierdzenie w postaci nowej inicjatywy przy-
stapienia przez SZB do kolejnej fazy dialogu z Kosciolem Rzymskokatolickim.
W grudniu 2003 r. doszto do spotkania w siedzibie Papieskiej Rady do Spraw
Jednosci Chrzescijan delegacji Ko$ciota Rzymskokatolickiego i delegacji SZB,
ktéremu ze strony rzymskokatolickiej przewodniczyt kard. Walter Kasper,
przewodniczacy Rady, ze strony baptystycznej sekretarz generalny Swiatowego
Zwiazku Baptystycznego dr Denton Lotz. W toku dyskusji oscylujacej wokdét za-
gadnienia usprawiedliwienia oraz prymatu papieskiego wyrazono wspding wole
prowadzenia dalszych rozméw. Majac na wzgledzie wymienione fakty, a zwlasz-

5 Pierwsze zbory baptystyczne powstaly w Anglii na poczatku XVII wieku. Wedtug naj-
nowszych danych SZB w organizacji tej skupionych jest ok. 45 mln 800 tysigcy ochrzczonych na
wyznanie wiary wiernych, co czyni z baptyzmu wspdlnot¢ w skali globalnej ponad 110 miliono-
wa. Zob. 2003 Yearbook of the Baptist World Alliance, Falls Church VA 2003, s. 109.

6 Zob. M.H. CRESSEY, Baptist-Reformed Dialogue, w: Dictionary of the Ecumenical Move-
ment, red. N. LOSSKY i in., Grand Rapids Mich. 1991, s. 84-85.

7 W.G. RUSCH, Baptist-Lutheran Dialogue, w: Dictionary of the Ecumenical Movement,
s. 83-84. Raport z rozm6w baptystyczno-luterafiskich dostgpny jest w jezyku polskim: Baptysci
i lteranie w dialogu. Raport Wspdlnej Komisji Swiatowego Zwiqzku Baptystycznego i Swiatowej
Federacji Luterariskiej (1990), ttum. K. Karski, Studia i Dokumenty Ekumeniczne 1996 z. 2 (38),
s. 73-100.

¥ K.R. MANLEY, dz. cyt., 5. 14.

? Trzeba wszak zaznaczyé, iz w tonie najwigkszej denominacji baptystycznej na $wiecie,
w liczacej ogétem kilkadziesiat miliondw wiernych Southern Baptist Convention (Potudniowa
Konwencja Baptystyczna), ktéra jest najwigkszym Kosciotem protestanckim w Stanach Zjedno-
czonych, wyraznie zaznacza si¢ niech¢¢ do jakichkolwiek oficjainych stosunkéw ekumenicznych
ze $rodowiskami nieprotestanckimi, a $cislej rzecz biorac nieewangelikalnymi. Istnieje réwniez
realna grozba odlaczenia sig tej wspéinoty od SZB, a posréd powodéw ewentualnej secesji wska-
zuje si¢ rzekomo zanadto ireniczny charakter Swiatowego Zwiazku. Potudniowa Konwencja nie
jest wszak jedyna denominacja baptystyczng w USA — poza nia znajduje si¢ w tym kraju kilkana-
$cie milionéw baptystéw skupionych w innych strukturach.
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cza perspektywe nowego etapu rozméw baptystyczno-rzymskokatolickich, ze
wszech miar zasadne jest si¢gnigcie do dotychczasowych ustalen z dialogu
migdzy oboma wyznaniami. Dobro wspdlne baptyzmu i katolicyzmu wyrazone
w raporcie z konwersacji przeprowadzonych w latach 1984-1988 bedzie bowiem
punktem wyjscia przysztych ekumenicznych dokonan dwdéch tak daleko od sie-
bie stojacych dotad nurtéw dzisiejszego chrystianizmu.

II

Analizowany raport z 1988 r. (dalej w skrécie zwany tutaj: Raportem) zre-
dagowany zostat w jezyku angielskim i nosi tytut: Summons to Witness to Christ
in Today’s World. A Report on the Baptist — Roman Catholic International Con-
versations (1984-1988)'° Jest on poktosiem pigciu rund rozméw prowadzonych
w ciagu pigciu lat przez dialogujace strony w réznych czedciach $wiata'' Do-
kument jest obszerny: po wstepie nastepujg trzy rozdziaty (I. Rozmowy w retro-
spektywie, II. Wspélna deklaracja, III. Dziedziny, ktére wymagaja dalszego
zbadania) podzielone na 58 paragraféw (akapitéw). Fragmentem eksplikujacym
zasadnicze konwergencje migdzy stanowiskiem baptystycznym i rzymskokato-
lickim jest rozdziat zatytulowany ,,Wspdlna deklaracja” Tutaj tez nalezy szukaé
wystowienia wspdlnych dla baptystéw i katolikéw débr wiary. Majac na wzgle-
dzie, iz autorzy Raportu stwierdzaja, ze w toku dialogu — mimo pewnych ,,zna-
czacych réznic” - ,,odkryli godny uwagi stopien zgodnosci pogladéw (konsens)
zaréwno w ogoélnych jak i specyficznych kwestiach” (nr 2) warto przedstawi¢
zwigzly katalog punktéw zbieznych. Dobro wspélne katolicyzmu i baptyzmu
znaleZ¢ przeto mozna w $wietle Raportu w:

1. W dziedzinie chrystologii

Gtéwny akcent baptystyczno-rzymskokatolickiej ,,wspdlnej deklaracji” (nr.
4-44) potozony jest na taczaca baptystow i katolikéw rzymskich wspélnote wia-
ry w Jezusa Chrystusa. Juz na samym jej wstepie autorzy Raportu stwierdzaja,
iZ jest mozliwe wspélne $wiadectwo obu rodzin wyznaniowych, gdyz opiera sie
ono ,,na tej samej wierze w centralng pozycj¢ Jezusa Chrystusa jako objawienia

'® Opublikowany zrédtowo m.in. w: Information Service, Pontificial Council for Promoting
Christian Unity, 72, 1990. Dostgpny jest polski przeklad Raportu: Wezwanie do dawania swia-
dectwa o Chrystusie w dzisiejszym swiecie. Raport z migdzynarodowych rozméw baptystyczno-
reymskokatolickich (1984-1988), Hum. K. Karski, Studia i Dokumenty Ekumeniczne 1995 z, 1
(35), s. 55-70. Tlumaczenie to przywolywane jest w dalszej czgsci artykutu poprzez podanie nu-

meru odnosnego paragrafu.
"' Na temat ich tresci zob. nr. 1-3. Zob. takze: J.A. Radano, Baptist-Roman Catholic Inter-

national Conversations, w: Dictionary of the Ecumenical Movement, s. 85-86, Tam tez przedsta-
wiono wczesniejsze etapy kontaktéw baptystyczno-rzymskokatolickich.
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Bozego i jedynego posrednika mi¢dzy Bogiem a ludzkoscig (1 Tm 2,5)” (nr 5).
Dzigki temu stanowczemu przekonaniu dokumentowi ewidentnie nadano cha-
rakter na wskros chrystologiczny i chrystocentryczny. Rozwiazanie to umozli-
wito — takze baptystom, ekskluzywistycznie'? przeciez ujmujacym pryncypium
Solus Christus — znaleZ¢ szereg pomostéw migdzy swiatem wiary obu dialogu-
jacych konfesji. Baptysci i katolicy dobitnie i z satysfakcja stwierdzaja peilna
zgodnos¢ w tym, co istotne w obszarze chrystologii, przesadzajac jednoczesnie
trynitarny (por. nr 15 zd. 1) charakter swego wspdlnego credo: ,,Wiara w Chry-
stusa, zwiastowana w Nowym Testamencie i wyrazona przez cztery pierwsze
Sobory Ekumeniczne jest podzielana przez oba nasze Koscioty. Nasza dyskusja
nad nauka o osobie i dziele Chrystusa nie ujawnila zadnych istotnych réznic,
chociaz pewna rozbieznos$é¢ pogladéw pojawita si¢ w dziedzinie przyswojenia
dziefa zbawczego Chrystusa. Sadzimy, Ze ta wspdlnota wiary w Chrystusa win-
na by¢ podkreslana i winna stanowi¢ przedmiot radosci jako podstawa naszych
rozméw o innych obszarach nauki i Zycia koscielnego, gdzie moga jeszcze wy-
stapi¢ powazne réznice.” (nr 11). Przytoczony passus odnotowuje réznice za-
patrywan na kwesti¢ apropriacji Chrystusowego daru zbawienia. Przyjdzie nam
do tego zagadnienia powréci¢ w dalszym wywodzie.

W kontekscie twierdzen chrystologicznych dialogujacy baptysci i katolicy
dokonali doniostej konstatacji co do taczacego obie wspélnoty autorytetu w spra-
wach wiary i zycia chrzescijanskiego. Ustalajac rzymskokatolickie i bapty-
styczne zapatrywania na osobeg i dzielo Chrystusa, ekumeniczni rozméwcy
stwierdzaja supremacje¢ Pisma Swietego jako zrédta poznania Boskiego Zbawi-
ciela (,,Jezusa Chrystusa poznajemy przez Pismo $w.” — nr 5; ,Pismo $w. jest
naszym podstawowym zrédlem w zakresie objawienia Boga w Chrystusie” — nr
12), zaznaczajac tym samym doniostosé¢ Pisma Swigtego, a zwlaszcza Nowego
Testamentu dla ksztaltu swej wiary i praktyki: ,mamy wspdlne Pismo §w. jako
zrédto i podporg naszej wiary.” (nr 5). Jest rzecza oczywista, iz baptysci i kato-
licy nie sa zgodni co do zapatrywan na inne obok Biblii normy nauki i obycza-
jéw w Kosciele, co zalezy zwlaszcza od rozbieznosci w zakresie pogladéw
eklezjologicznych. Uczestnicy dialogu prébuja wszak zidentyfikowaé obszary
wzajemne;j bliskosci w tej kwestii. Majac na wzgledzie rzymskokatolicki stosu-
nek do norm pozabiblijnych (,,Tradycja”) baptysci stwierdzaja: ,,Chociaz bapty-
$ci potwierdzaja wyznania wiary czterech Soboréw Ekumenicznych i sami spo-
rzadzali na przestrzeni dziejow deklaracje o charakterze wyznaniowym, to jednak
wyznan tych nie uwazaja za wielkos¢ normatywna dla poszczegdlnych wierza-
cych lub dla pézniejszych okreséw zycia koscielnego. Dla baptystéw wielkoscia
normatywna jest tylko Pismo $wigte.” (nr 12). Ostatnie przytoczone zdanie, po-
dobnie jak fraza ,,Baptysci opieraja si¢ tylko na Pismie $w. (...); kieruja si¢ wigc

12 Na temat wiasciwego baptyzmowi ekskluzywistycznego ujmowania reformacyjnych
wwielkich sola” zob. w j. polskim: T.J. ZIELINSKI, Baptyzm — kazus radykalnego protestantyzmu,
Mysl Protestancka 2001 nr 2, 31 4.
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tutaj zasada Reformacji” (nr 45) wydaje si¢ by¢ jednak deklaracja nie uwzgled-
niajaca (podobnie jest w innych Kosciotach protestanckich) realnej sytuacji, co
potwierdza tre$¢ paragrafu nr 46: ,,(...) baptysci nawiazuja réwnie zdecydowanie
do swojego dziedzictwa jak katolicy rzymscy do swojej Tradycji. Baptysci za-
przeczaja wprawdzie, jakoby autorytet tego dziedzictwa byl réwny autorytetowi
Pisma §w., niemniej jednak wyraZnie si¢ na nim opieraja.” Trafniejsze byloby
przedstawienie przez baptystéw stwierdzenia, iz posiadaja inne obok Biblii
normy, przy czym przy Pi$mie jako normie normujacej (fac. norma normans)
sa one normami normowanymi (fac. norma normata). Przy takim postawieniu
sprawy dialogujacy mogliby od razu rozpatrywac problem sposobu kontrolo-
wania wystepujacych w obu wspdlnotach tych przejawéw tradycji, ktére nie
,tchng Chrystusem”'?

2. W dziedzinie antropologii

Wychodzac od idei $wiadectwa o Chrystusie Raport wiele miejsca poswieca
zagadnieniu nawrdcenia tych, do ktérych owo swiadectwa dociera. U podstaw
wypowiedzi z tego zakresu leza zalozenia antropologiczne, wyraznie taczace
katolikéw i baptystéw. Przyblizajac pojgcie nawrdcenia, dialogujacy przedsta-
wiajg swéj wspdlny poglad na obraz czlowieka. ,NawrGcenie oznacza odwré-
cenie sie od wszystkiego, co niemile Bogu i sprzeczne z nauczaniem Chrystusa,
oraz zwrécenie siec do Boga, Chrystusa Syna przez dzielo Ducha Swigtego.
Wymaga to porzucenia grzechu, z ktérym wiaze si¢ skupienie uwagi na samym
sobie, i zwrdcenia sie ku wierze w Chrystusa jako Pana i1 Zbawiciela. NawrGcenie
Jest przejsciem z jednego trybu zycia do innego, jego cecha charakterystyczng
jest nowe zycie w Chrystusie.” (nr 15). W tej perspektywie nie nawrécony
czlowiek jawi sie jako zyjacy z dala od Boga grzesznik, grzech za$ jako tryb
zycia polegajacy na dystansowaniu si¢ od Boga i egoistycznym skupieniu si¢ na
sobie (Luterskie homo in se incurvatus)'* Inne fragmenty Raportu ubogacaja

1* Ograniczajac si¢ do gruntu baptystycznego do tejze kategorii zaliczy¢ mozna — wystepu-
Jjaca zwlaszeza w USA — fundamentalistyczng, w tym i dyspensacjonalistyczna, lekture Pisma i jej
nastgpstwa. Przytoczmy opinig¢ znanego niemieckiego baptystycznego teologia-ekumenisty: ,, The
dispensationalist-premillennial system however is based upon a very biased reading of Holy
Scripture. (...) It must be stated very clearly and poignantly that premillennial dispensationalism
and fundamentalism are totally out of step with the original intent of Baptist principles,” —
E. GELDBACH, Baptists and the Ecumenical Movement. A Strategy Paper, w: Faith, Life and Wit-
ness. The Papers of The Study and Research Division of the Baptist World Alliance 1986-1990,
red. W.H. BRACKNEY, R.J. BURKE, Birmingham 1990, s. 38.

14 Raport w bardzo realistyczny i zgodny z prawdg Nowego Testamentu sposéb ocenia kon-
dycje cztowieka wszczepionego w Chrystusa. Mimo, ze jest on uczestnikiem nowego zycia, po-
zostaje nadal grzesznikiem. Baptystyczny komentator moze z powodzeniem czyta¢ nastgpujaca
fraze jako przypomnienie reformacyjnej zasady antropologicznej simul iustus et peccator: ,Cale
Zycie chrzescijanina winno byé przechodzeniem ze Smierci do zycia, z bigdu do prawdy, z grze-
chu do taski. Nasze zycie w Chrystusie domaga si¢ ciaglego wzrostu w lasce Bozej.” (15).
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ten obraz przesadzajac monergistyczny charakter dzieta zbawienia: w paragrafie 2
jest mowa o ,,wybawiajacej dzialalnosci Boga na rzecz ludzkosci” zas w nr. 21, iz
,-BOg zrealizowat w Synu to, czego sami nie mogliby$Smy uczyni¢.” Na fundamen-
talng niezdolno$¢ zbawcza czlowieka wskazuje zastosowane w kontekscie sote-
riologicznym pojecie ,,dar Boga” a zwlaszcza ,,wolny dar Boga” (oba w nr. 21)"°

Akcent na osobistym charakterze nawrécenia (nr 15) oraz poczyniony
przez dialogujacych baptystow i katolikéw apel o rezygnacje z niewlasciwych
form prowadzenia dziatalnosci ewangelizacyjnej (podrozdziat II E: nr. 29-44)
zakladaja zgodna obecnie baptystyczng i rzymskokatolicka percepcje osoby
ludzkiej jako podmiotu wyposazonego przez Boga w niezbywalna godnos¢,
ktérej nie wolno narusza¢ w imi¢ jakiegokolwiek interesu. Stad kazdemu czlo-
wiekowi nalezy zapewni¢ nie zagrazajaca innym wolno$¢ w zakresie zycia
duchowego, koscielnego, spotecznego i politycznego. Raport w bardzo szcze-
gétowy spos6b rozwija to stwierdzenie, dajac podstawy do dalszych owocnych
konwergencji w zakresie etyki spotecznej obu wyznan'

3. W dziedzinie soteriologii

Mozna odnie$¢ wrazenie, iz autorzy Raportu skrupulatnie unikaja podjecia
cato$ciowego wywodu o charakterze soteriologicznym. Nic w tym chyba dziw-
nego, skoro sprawa zbawienia, w tym i usprawiedliwienia, jest od czaséw Re-
formacji jednym z najbardziej dzielacych Koscioty protestanckie i rzymski ka-
tolicyzm zagadnien. Katolicy i luteranie podje¢li t¢ kwesti¢ dopiero w trzecim
dziesigcioleciu dwustronnych konwersacji teologicznych na forum $wiatowym
— efektem tego stata si¢ podpisana w 1999 r. w Augsburgu Wspdlna dekiaracja
w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, ktéra stanowi obecnie pierwszorz¢dny
punkt odniesienia dla dialogu Kosciotéw protestanckich z katolicyzmem
w przedmiocie soteriologii'’ Trzeba jednak wyraznie zauwazyé, ze choé¢ Raport

> W tym kontekscie zauwazmy, iz dokument neguje determinizm whasciwy kalwinskiemu
nurtowi baptyzmu, stanowigcemu obecnie — inaczej niz w przeszlosci — margines statystyczny
tego w%'znania: ,,Cztowiek potrafi w sposéb wolny odpowiedzie¢ na Boza ofertg taski” (nr 41).

'® W Raporcie znalazly si¢ wielce satysfakcjonujace dla strony baptystycznej stwierdzenia
uznajace zastugi baptystéw we wprowadzaniu zasady rozdzialu Kosciola i panstwa: ,Baptysci
nalezeli do pionier(’)w rozdziatu mi¢dzy Kosciolem a panstwem. Poniewaz dziato si¢ to w epoce
walk religijnych i przesladowan, przeto baptystom przypada historyczna zasluga w dziedzinie
angazowania si¢ na rzecz wolnosci sumienia i wyznawania religii; czynili to oni nie tylko z mysla
o sobie, ale o wszystkich [udziach.” (nr 39). Jednakowoz dokument stusznie stwierdza smutny —
odnoszacy si¢ gléwnie do USA - fakt, iz ,Na niektérych obszarach zamieszkalych przez wigk-
szos¢ baptystyczng stabnie wspdélczesnie tradycyjne baptystyczne podkreslenie rozdziatu miedzy
Kosciolem a panstwem jako $rodka do zapewnienia wolnosci religijnej.” (nr 43). Raport ustala
i neguje niegodne wzajemne zachowania cbu stron w stosunku do siebie: przesladowania religijne,
dyskrymmaqe ze wzgledéw wyznaniowych, wsp6tzawodnictwo na polu misyjnym i prozelityzm.

" Przektad polski: Wspdina deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, tam. K. Kar-
ski, w: Deklaracja o usprawiedliwieniu. Historia powstania — tekst deklaracji - opinie — komen-
tarze, red. K. Karski, Bielsko-Biata 2000.
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z dialogu baptystyczno-rzymskokatolickiego na szczeblu globalnym stwierdza,
1Z w rozmowie baptystéw z katolikami — co jest oczywiste — ,,pewna rozbiez-
nos¢ pogladéw pojawita si¢ w dziedzinie przyswojenia dzieta zbawczego Chry-
stusa” (nr 11), to jednak w omawianym dokumencie dostrzec mozna ziarna,
pierwiastki wspélnego pogladu soteriologicznego.

Poniewaz Raport postrzega w Chrystusie jedynego Zbawiciela (zwlaszcza
nr. 5-10) przeto wiara w Niego uznana jest za sposdb nawiazania wiezi z Bo-
giem'®: ,»dostep do tego wiecznego zycia uzyskuje si¢ przez wiare.” (nr 8); ,,Boza
oferta zbawienia w Chrystusie zostaje przyj¢ta we wierze jako darze Boga (...).”
(nr 10); ,,Tajemnica, kim jest Jezus i co On dla nas uczynil, moze byé pojeta
ostatecznie tylko we wierze i praktyce chrzescijanskiego uczniostwa/naslado-
wania przez nadzieje¢ i mitosé (1 Tes 1,3)” (nr 13); ,Wiara jest nieskrgpowang
odpowiedzia, za ktérej posrednictwem ludzie — dzigki petnomocnictwu taski
Bozej — wiaza sie z Ewangelia.” (nr 34). Cho¢ oczywiscie frazy te nie oddaja
w pelni tego, co Kosciét Rzymskokatolicki rozumie pod pojgciem inicjacii
chrzescijanskiej (nie uwzgledniajg roli sakramentéw, o czym jest mowa w in-
nym miejscu Raportu: zob. np. nr 54), to jednak okresla minimalny warunek
stania si¢ chrzescijaninem, mozliwy do przyjecia dla obu stron dialogu. Samo
okreslenie wiary jako daru od Boga (nr 10) musi zyskiwa¢ dobre przyjecie ze
strony baptystéw, tradycyjnie staranne zaznaczajacych, iz cztowiek nie ma zad-
nego wiasnego wkiadu w proces pozyskania zbawienia, ktére ich zdaniem nie
moze byé przez grzesznika zadnym sposobem zastuzone.

Petna zgodnos$é pogladéw baptystéw i katolikdw rzymskich w kwestii
sposobu apropriacji Bozych daréw zbawczych bedzie trudna do osiagnigcia
zwazywszy na odmienng niz w Kosciotach praktykujacych chrzest dzieci sa-
kramentologi¢ baptystyczna, a to sakramentom, na czele z sakramentem chrztu,
Koscioty te przypisuja rolg inicjacyjno-sprawcza. Radykalnie i ekskluzywi-
stycznie interpretujac zasady Reformacji, a w tym kontek$cie zasadg sola fide
(iustificatio propter Christum per sola fide), baptysci tradycyjnie wyltaczali ze
swej wizji inicjacji chrzescijanskiej oba uznawane przez siebie sakramenty
(zwane tam czesciej ,,ustanowieniami”): chrzest i Wieczerzg Par’lskqw, podkre-
Slajac, iz nawiazanie zbawczej wiezi z Bogiem dokonuje si¢ wylacznie przez
samg ufng wiarg. Tym samym w ten spos6b przez stulecia kontynuowali ewan-
gelicko-reformowana tendencj¢ deprecjacji sakramentéw. Jesli dodatkowo zwa-
zyé, iz w zborach baptystycznych chrzest (przez peine zanurzenie dokonywane

'8 Zauwazmy, ze Raport méwi o ,.koniecznosci osobistego zwiazania si¢ z Bogiem™ (nr 2),
0 ,.0sobistej facznosci z Jezusem” (nr 17).

" Inny poglad reprezentowali poczawszy od XIX stulecia niektSrzy baptysci dzialajacy
w krajach o wigkszoéci luteranskiej (Niemcy i Skandynawia) oraz znajdujacy si¢ pod powaznym
wplywem ustalen ekumenicznych baptysci angielscy. Zwolennikéw akcentowania roli sakramentu
chrztu i komunii w procesie inicjacji okresla si¢ ostatnio mianem ,,Sacramental Baptists” Zob. na
ten temat: Baptist Sacramentalism, red. A. CROSS, PH. THOMPSON, Carlisle 2003; S.K. FOWLER,
More Than a Symbol. The British Baptist Recovery of Baptismal Sacramentalism, Carlisle 2002.
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w imi¢ Tréjcy Swigtej) udzielany jest wytacznie osobom $wiadomie wyznaja-
cym wiar¢ w Chrystusa, to zrozumiatym si¢ staje powdd, dla ktérego baptysci
stoja na stanowisku, iz zycie chrzescijanina moze si¢ w pelni ukonstytuowaé
jeszcze przed przyjeciem chrztu i niezaleznie od chrztu, a tym bardziej nieza-
leznie od jakiegokolwiek innego sakramentu/obrz¢du. W Swietle powyzszych
zatozen trudno wigc wyobrazié¢ sobie zgode strony baptystycznej na wizje przy-
swojenia zbawienia, w ramach ktérej wiara nie poprzedza chrztu, a z taka wizja
mamy do czynienia w przypadku wszystkich Kosciotow praktykujacych chrzest
niemowlat, a wigc 1 Kosciota rzymskokatolickiego.

Poniewaz jednak baptysci sa zwigzani swoim pogladem, iz przyswojenie
zbawienia dokonuje si¢ przez wiarg (owocujaca przemiang moralna), tedy mogli
bez podpisywania si¢ pod rzymskokatolickim pogladem na inicjacj¢ chrzesci-
janska stwierdzi¢, iz kazdy, kto ma autentyczna wiar¢ w Jezusa, jest chrzescija-
ninem. Baptysta nie ma zatem powodu, by negowa¢ fakt bycia chrzescijaninem
przez szczerego wyznawce Zbawiciela w innej wspdlnocie wyznaniowej, w tym
takze w Kosciele rzymskokatolickim, niezaleznie od tego, w jaki sposéb doko-
nala sie jego inicjacja do zycia z Bogiem®® Z tego tez powodu baptystycznym
wspotautorom Raportu — podobnie zreszta jak i ich partnerom — towarzyszy
przekonanie, iz prowadza dialog ze wsp6lnota, w ktérej taka autentyczna wiara
w Jezusa wystepuje (nr 30). Ta wspélna wiara daje podstawy i przynagla wsp6l-
nie katolikéw i baptystow do sktadania ,,wsp6lnego Swiadectwa” (por. nr 5).

4. W dziedzinie eklezjologii

Radykalnie ujmowana zasada sola fide najwyrazniej sprawita, ze autorzy
Raportu w zasadzie zrezygnowali na tym etapie z proby poczynienia ustalen
z zakresu nauki o sakramentach®® Ten sam czynnik musiat tez sprawi¢, iz dia-

20 Chrzest, a tym bardziej chrzest przyjety w niemowlectwie, podobnie jak udziat w innych
praktykach koscielnych nie jest dla baptystéw wystarczajacym znamieniem rozpoznawczym
chrzescijanina. Ich zdaniem potrzebne jest dodatkowe kryterium: Zywa wiara poswiadczona
uczynkami. Co za tym idzie, majaca miejsce w wigkszosci zboréw baptystycznych negacja chrztu
niemowlat nie musi oznacza¢ negacji przynaleznosci do Chrystusa osoby legitymujace;j si¢ takim
chrztem. Echo takiego blednego odczytania baptystycznej praktyki chrzcielnej znajduje sie
w paragrafie nr 50 Raportu: ,,ponowne chrzty udzielane przez baptystéw (przez nich uwazane za
chrzest pierwszy) sprawiajg czesto przykros¢ chrzescijanom innych wyznan, poniewaz sugeruja,
Ze inni nie sa w rzeczywistosci chrzescijanami.,” W opisywanym przypadku udzielenia chrztu
osobie nie ochrzczonej uprzednio na wyznanie wiary przyczyng takiego zachowania ze strony
zboru baptystycznego nie jest problem autentycznosci chrzescijanstwa osoby przystepujacej do
tego chrztu, lecz poprawnosci rytu, ktéremu zostata poddana wczesniej. Zob. szerszy wyw6d na
temat pojmowania chrztu przez baptystéw polskich — Stanowisko Rady Kosciola Chrzescijan
Baptystow w RP w sprawie projektu dokumentu pt. ,,Sakrament chrztu znakiem jednosci”, Studia
i Dokumenty Ekumeniczne 2000 z. 1 (45), s. 144-147.

2! Raport referuje stanowiska obu konfesji w sprawie chrztu, raz tylko czyni aluzj¢ do eu-
charystii (nr 19). Baptysci okreslajg chrzest jako ,.$wiadectwo daru laski Bozej” otrzymanego
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logujace strony bardzo ostroznie potraktowaly delikatng we wzajemnych rela-
cjach kwesti¢ eklezjologii. Mozliwe okazato si¢ jednak uzgodnienie pewnych
podstawowych zagadnien.

Eklezjologiczne tresci analizowanego dokumentu zawieraja oczywista acz
doniosta konstatacje, iz dialogujace wyznania ,,nie tworz jeszcze petnej wspél-
noty” (nr 30, por. nr 58), co wskazuje na realnie istniejaca, cho¢ utomna,
wspdlnote. W tym kontekscie istotne jest, ze do baptystéw Raport odnosi stowa
Vaticanum II skierowane takze do innych protestantéw: ,,Dokumenty Drugiego
Soboru Watykanskiego i z okresu pézniejszego méwig o wielu czynnikach, ktd-
re jednocza katolikéw i protestantéw: wiara, chrzest, wspétudziat w zyciu laski,
tacznosé w Duchu Swietym, zycie chrzedcijanskie i uczniostwo/nasladowanie.”
(nr 27), co oznacza dostrzezenie przez stron¢ rzymskokatolicka pewnych ele-
mentéw eklezjalnosci réwniez w fonie baptyzmu. Na podstawie tego, autorzy
dokumentu z 1988 r. zdecydowali si¢ na zarysowanie konturéw wspélnego ro-
zumienia Kosciota jako koinonii (wspdlnoty) Ducha, w ktérej uczestnicza
wszyscy posiadajacy wspélnote z Chrystusem (nr 19). W ten sposéb chrystolo-
giczny fundament Raportu stal si¢ baza nie tylko czgstkowych uzgodnien sote-
riologicznych ale i niebagatelnej wspdlnej tezy eklezjologicznej. Brzmi ona, iz
uczestniczgcych ze wzgledu na wigz z Chrystusem w koinonii Ducha baptystéw
i katolikéw taczy ,,co$ wigcej niz zwiazki przyjazni.” (tamze). To ,,B6g przez
Ducha Swiqtego wiaze nas w wewnetrzng wspdlnote. Boég catej wspdlnocie
wiary ofiaruje Ducha jako dar; ma On ja chronié, dba¢ o nia i doprowadzié do
dojrzatosci.” (nr 20). O przynaleznosci do koinonii nie decyduje cztowiek a sam
Bég (nr. 20-21). A zatem pozostajacy we wspolnocie z Jezusem Chrystusem
baptysci i katolicy s3 zwiazani wewnetrzna wspolnota, ,,ktéra stanowi osrodek
zycia Kosciota”, a ten Koséciét jako cialo Chrystusa jest jeden (nr 23). Dzigki
wigzi z Jezusem jeste$my w jednym Kosciele-Ciele Chrystusa (nr 30) i aczkol-

przez osobe wierzaca (nr. 18 i 49), katolicy zas jako ,.Sakrament, przez ktéry czlowiek zostaje
wcielony w Chrystusa i przez niego odrodzony” (tamzZe) oraz ,ze przez chrzest w Chrystusie oso-
ba ludzka staje si¢ w Kosciele nowym stworzeniem™ (nr 54). Katolicy ,,potwierdzaja, ze chrzest
dorostych jest paradygmatem dla peinego zrozumienia chrztu” (nr 18), baptysci za$ przyznaja, ze
czasami udzielajg chrztu ,,w bardzo miodym wieku” (tamZe). Baptysci i katolicy wskazuja niepo-
kojace ich u partnera elementy praktyki chrzcielnej (nr 50). W paragrafie nr 22 znalazta si¢ za-
pewne kiopotliwa dla zdecydowanej wigkszosci baptystéw formuta, iz ,,W chrzcie Duch jednoczy
rézne czlonki — Zydéw i Grekéw, niewolnikéw i wolnych, kobiety i m¢zczyzn (...) w jedno jedyne
ciato (1 Kor 12,12n.; Ga 3,28).” Katolicki czytelnik odbierze go jednoznacznie jako wypowiedz
o chrzcie sakramentalnym (czyli wodnym), zas przytlaczajaca wigkszo$¢ czytelnikéw baptystycz-
nych bedzie mie¢ z nim problemy. Przy typowym dla wigkszosci baptystéw (np. dla baptystéw
w Polsce) pojmowaniu chrztu jako zwyklego znaku/symbolu zdania tego nie da si¢ czyta¢ jako
wypowiedzi na temat obrzedu w wodzie, gdyz to nie w znaku Duch jednoczy réznych wyznawcéw,
a w duchowym, niewidzialnym procesie, ktdrego chrzest w wodzie jest zewnetrznym symbolem.
Por. M.J. ERICKSON, The Baptist Doctrine of Baptism in the Context of Interchurch Relations (w:)
Baptist Fuaith and Witness. The Papers of the Study-and Research Division of the Baptist World
Alliance 1990-1995, red. W.H. BRACKNEY, L.A. CUPIT, Birmingham 1995. Na tle r6znych kon-
cepcji autor ten opowiada si¢ za pogladem whasciwym wiekszosci baptystéw.,
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wiek réznimy si¢ w pojmowaniu widzialnego aspektu Kosciola, to jednak na
mocy danego nam przez Ducha wielorakiego i r6znorodnego duchowego wypo-
sazenia (m.in. nr. 22-23) jestesmy zobowiazani, tak w chwilach powodzenia jak
i trudnosci, do wzajemnej pomocy i wspétpracy (nr 19).

Obecny stan rozumienia Kosciota nie pozwala baptystom i katolikom
rzymskim dokona¢ uzgodnien co do strukturalnego ksztattu koinonii. Fakt ten
ekumeniczni rozméwcy odnotowuja w rozdziale III Raportu, zajmujacym sie
»Dzledzinami, ktére wymagaja dalszego zbadania.” Istniejaca rozbieznos¢ wy-
pltywa z faktu przywiazania baptystéw do eklezjologii kongregacjonalistyczne;j,
za$ rzymskich katolikéw do episkopalno-hierarchicznego modelu Kosciota,
ktéremu przewodniczy papiez, biskup Rzymu. Niezaleznie od diastazy dzielacej
obie eklezjologie nie ulega watpliwosci, iz strony dialogu wykazuja co$, co
mozna okresli¢ jako ewidentna troske eklezjalna. I katolikom i baptystom wy-
raznie zalezy na spotecznym wymiarze wiary chrzeécijanskiej realizowanym we
wspdlnocie koscielnej: ,Jednostki odpowiadaja we wierze na wezwanie Boga,
lecz wiara przychodzi ze stuchania zwiastowanego Stowa Bozego i winna zna-
lez¢ swéj wyraz we wspdlnym zyciu w Chrystusie, tj. w KoSciele.” (nr 15).
Kosciét jest jednak czyms$ wigcej niz jedynie wielkoscia socjologiczna — jest
predestynowang przez Ojca, ustanowiong 1 porgczong przez Chrystusa oraz
urzeczywistniang przez Ducha przestrzenia chrzescijanskiego dojrzewania.
Szczegblnie w warunkach polaryzacji spotecznej i powodzenia tendencji wy-
stgpujacych pod hastem ,.JJezus — tak, Kosciét — nie” istotny jest wspélny gtos
baptystéw i katolikéw mdéwiacy, ze nie ma chrzescijanstwa bez Kosciota, a ten
ma do wypelnienia misj¢ (por. nr 17), ktérej zadna inna struktura spoteczna lub
jednostka nie zrealizuje. Raport duzo miejsca poswigca szeroko rozumianej
dziatalnosci ewangelizacyjnej, cho¢ pod tym pojgciem strony dialogu moga
czasem rozumie¢ odmienne sprawy (nr. 29-37).

III

W konkluzji wspélnego Raportu uczestniczacy w dialogu baptysci i katoli-
cy stwierdzaja, iz toczone rozmowy ,,nie doprowadza w najblizszej przysztosci
do peilnej wspdlnoty mi¢dzy naszymi Kosciotami” (nr 58). Poza dyskusja jest
fakt, iz lista rozbieznosci mi¢dzy baptyzmem a katolicyzmem jest dtuga. Sami
autorzy dialogu wstepnie wyliczaja znaczacy zestaw zagadnien. Wymienia si¢
tam kwestie zwigzane z autorytetem i metodq teologiczng, a zwlaszcza relacje
migdzy Pismem, tradycjaq a instancjami koscielnymi (nr. 45-47), kwestie po-
prawnej struktury Kosciola, a zwlaszcza koniecznosci istnienia hierarchicz-
nej/monarchicznej (ponadzborowej/ponadparafialnej) postugi biskupiej oraz
prymatu papieskiego (nr 48), kwesti¢ relacji miedzy wiarg a sakramentami,
a zwlaszcza chrztem (tudziez sprawe natury sakramentéw) (nr. 49-51), kwesti¢
znaczenia poj¢cia ewangelizacja/misja (nr 52-55) oraz kwesti¢ uprawianego
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w katolicyzmie kultu maryjnego (nr 56-57, por. nr 47). Sam fakt wyliczenia
owych punktéw spornych napawa nadzieja, bowiem ma na celu perspektywe
dalszych rozméw, co znalazto juz potwierdzenie w postaci zyczliwego kolo-
kwium delegacji obu konfesji, majacym miejsce w Watykanie w grudniu 2003 r.
Autorzy analizowanego niniejszym dokumentu polecaja jego odbiorcom, za-
réwno baptystom jak i katolikom, budowanie praktycznej wspélnoty migdzy
przedstawicielami obu wyznan. ,,Taka wspélpraca jest juz praktykowana w réz-
ny spos6b: w przekladzie Pisma $w. na jezyki miejscowe, w edukacji teologicz-
nej, we wspélnej trosce i zjednoczonej pomocy udzielanej ofiarom klesk gtodu
1 innych katastrof zywiotowych, w otaczaniu opieka zdrowotna ludzi najuboz-
szych, w zaangazowaniu na rzecz praw ludzkich i wolnosci religijnej, w pracy
na rzecz pokoju i sprawiedliwosci oraz wzmocnienia rodziny. Baptysci i katoli-
cy mogliby jeszcze lepiej zamanifestowaé znaczenie wspdlnego $wiadectwa,
gdyby na tych lub innych obszarach podj¢li jeszcze intensywniejsze rozmowy
1 dziatania.” (nr 58). Omawiany dokument jako wyraz rzetelnego i pokornego
z obu stron dialogu stanowi solidny punkt wyjscia do dalszego budowania
wspélnego baptystyczno-rzymskokatolickiego swiadectwa. Toz pelen wzajem-
nego szacunku i mitosci dialog — nawet w najtrudniejszych sprawach — jest
przejawem i imperatywem autentycznego chrzescijafistwa.

Common Good of Catholics and Baptists according to the Report
from the Baptist-Roman Catholic Dialog on the World Level

Summary

Although Baptists were among the early trailblazers of cooperation be-
tween Protestant Churches, their present ecumenical involvement proves to be
unsatisfactory. Hence the bilateral talks between Baptist World Alliance and the
Roman Catholic Church initiated in the 1980s have been viewed as an impor-
tant milestone in the development of interconfessional relations. The recent
Baptist-Catholic conversations conducted in Vatican in December of 2003 had
the aim to initiate a new faze of mutual relationships. Looking for an area of
potential future convergences it is proper to recognize an already found com-
mon ground. It can be identified in the statements of the Final Report from
1984-1988 Baptist-Roman Catholic International Conversations. The presented
paper describes ,,common good” of Catholics and Baptists in the area of chris-
tological, anthropological, soteriological and ecclesiological concernments.



