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Historia zbawienia objawia zbawcza wole Boga, stanowiac zasadnicze stwier-
dzenie jednej wielkiej Jego interwencji w dzieje czlowieka. Interwencja ta osiaga
$W6j kulminacyjny punkt w Tajemnicy Paschalnej - Meki i §mierci, Zmartwychwsta-
Nia i Wniebowstapienia Jezusa.

Historia Zbawienia podejmuje nie tyle problem samych dziejow czlowieka, ile
problem sensu jego bytowania. Mozna §mialo stwierdzi¢, iz jest ona historia i zara-
Zem metafizyka stanowiac w pewnym sensie najbardziej integralna teologie; teolo-
8i¢ wszystkich spotkar pomiedzy Bogiem i §wiatem.

Czy historia zbawienia, bedac historia i metafizyka, integracja zawarta w relacji
Bég - czlowiek odkrywajaca Boza milo$¢ i ludzka slabo$¢ nie jest az zanadto skom-
Plikowana?

W gruncie rzeczy jest ona bardzo prosta. Te jej gleboka prostote oraz przedziw-
Na wewnetrzna logike mozna najlatwiej ukazaé wychodzac od stéw, ktére Chrystus
kieruje do Nikodema: Tak bowiem Bdg umitowal swiat, ze Syna Swego ]ednorodzonego
dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale miat zycie wieczne (J 3,16).

Ta prawda ukazujaca zbawcza wole Boga bedzie gtéwnym przedmiotem roz-
wazafi w §lad za greckim przyimkiem éi.

w Ewangelii wedlug §w. Marka grecki przyimek e1g wystepuje 152 razy w tek-
stach zwiazanych z rzeczywistoscia zbawcza.

Decydujace znaczenie u Marka ma termin ,Ewangelia” Eaczy on ten termin z
Wiarg. Postugujac si¢ tym terminem sygnalizuje juz na samym poczatku (1,1 oraz
119n), e nadszed! nowy okres zbawczy, dzigki drodze, ktéra Jezus obral z woli
Boga. Od tej chwili droga ta stala sie realnoscia dla ludzkosci.

Co to znaczy wierzyé w Ewangelie? Poniewaz Ewangelia jest Jezusem, dlate-
80 wierzy¢ w Ewangelie oznacza wierzy¢é w Jezusa' . Nie chodzi tu tylko o przy-
jecie Ewangelii jako prawdy zycia, ale o pelne wiary zaufanie Jezusowi. Z wiara
- jako bezgranicznym zaufaniem Chrystusowi - spotykamy sie w historiach cu-
déw.? Interwencje na korzy$¢ proszacych laczy Jezus z wymogiem wiary.?

1. Kudasiewicz, Ewangelie Synoptyczne, w: Wstep do Nowego Testamentu, red. R. Ru-
binkiewicz, Poznan 1996, s. 137.

* Tamze.

*Por. H. Langkammer, Wprowadzenie do ksiqgg Nowego Testamentu, Wroctaw 1979, s. 352.
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Nie zawsze na znaki Jezusa uczniowie odpowiadaja wiarg. Czesto ich reakcja
jest strach (4,40) lub niedowiarstwo (6,6). Marek uczy, Zze wiara nie jest latwa. Ewan-
gelista ukazuje wiec Jezusowa pedagogie wiary. Jak ona wyglada? Wida¢ to dosko-
nale w drugiej czeSci Ewangelii. Przy uzdrowieniu gtuchego (7,31-37) oraz §lepego
(8,22-26), Jezus wykonuje symboliczne gesty, ktére otwierajq czlowieka na rozumie-
nie wiary. Tylko sam Jezus moze otworzy¢ droge wiary. Gdy uzdrowi, wtedy dopie-
ro mozna sta¢ sie Jego wierzacym uczniem. Sens tego wywodu mozna przenies¢
dalej i $mialo stwierdzié, ze reakcja Koiciola Marka na wezwanie Jezusa: ,,wierzcie
w Ewangelie” jest taka wlasnie jak odpowiedz ojca epileptyka: ,Wierze, zaradz
memu niedowiarstwu!” (9,24). Wiara i zdrada, wiara i zaparcie, wiara i ucieczka, to
przeciwstawne cechy dosé pesymistycznego obrazu Markowej wsp6lnoty. Swiad-
cza one o tym, ze droga wiary jest bardzo trudna, poniewaz czas Kojciola jest cza-
sem doswiadczenia i préby. I wlasnie na tak trudne czasy Ewangelia Marka propo-
nuje oparcie si¢ na wierze, ale pojetej wlasciwie. Szczytem tak przezywanej wiary
jest zachowanie przykazania mitosci (12,28-34). Idealem zycia z wiary jest dla Mar-
ka stuzba na wzor Jezusa, ktéry przyszedl stuzyé az do oddania zycia. Takie zycie
przewyzsza wszystkie ofiary starego Prawa i staje si¢ zbawczym okupem za wielu
(10,35-43). Wiara ucznia Jezusa przezywana tak gleboko prowadzi do milosci i stuzby
oraz daru z wlasnego zycia.

Motyw ucznia nalezy do centralnych tematéw teologicznych Marka.* Jezus Chry-
stus w Markowej Ewangelii otoczony jest zawsze uczniami. Powoduje ich (1,16-20;
2,13-14; 3,12-19), posyta (6,7-13), poucza (8,31; 9,31), karci (8,30.33; 10,38).

Kim sa ci ,,uczniowie”? Rzeczownik ,,uczefi” oznacza najpierw tych, ktérzy zo-
stali powolani przez samego Jezusa i towarzyszyli Mu w Jego ziemskiej dzialalno-
§ci (np. 3,7). Uczniowie, to réwniez chrzeécijanie, ktérzy pretendowali do kontynu-
owania zadaf uczniéw. Punktem wyjécia do stania si¢ uczniem Jezusa bylo Jego
powolanie. On byl nauczycielem powolujacym uczniéw do tego, by razem z Nim
kroczyli po drogach Galilei czy Jerozolimy.> Marek laczac tak bardzo Scisle droge
ucznia z droga Mistrza, uczyl, Ze nie ma wiernosci Chrystusowi poza Jego droga i
ze ,chwala jest dopiero na koficu drogi”

W Ewangelii wedlug $§w. Mateusza grecki przyimek £ig wystepuje 196 razy w
tekstach zwiazanych z rzeczywistoscia zbawcza. Idea tej rzeczywistosci - to po-
wszechno§é zbawienia.

Cata struktura Ewangelii ukazuje, ze zamiarem Ewangelisty bylo powigzanie
tytutu ,Syn Abrahama” - nadanego Jezusowi w prologu (1,1) - z nakazem danym
apostolom w epilogu, aby nauczali wszystkie narody (28,29). W Jezusie urzeczy-
wistnia si¢ obietnice udzielone Abrahamowi: Przez ciebie bedg otrzymywaly blogo-
stawieristwo ludy calej ziemi (Rdz 12,3).* Widaé tu jawne podkreslenie powszechno-
§ci zbawienia. Idea ta ma uprzywilejowane miejsce w teologicznej perspektywie
Ewangelii, czego dowodem jest wyeksponowanie jej na samym poczatku i na sa-
mym koticu.

W centrum Ewangelii jest krélestwo niebieskie. Temat krélestwa korzeniami swy-
mi sigga Starego Testamentu. Nie zrozumie si¢ nauki Mateusza bez poznania tej

1]. Kudasiewicz, Ewangelie Synoptyczne, w: Wslep..., dz. cyt., s. 145.
> Zob. H. Langkammer, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 352.
¢ Zob. ]J. Kudasiewicz, Ewangelie Synoptyczne, w: Wslep..., dz. cyt., s. 184.
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Prehistorii. W Starym Testamencie istnieja dwie grupy tekstéw méwiacych o kréle-
Stwie Bozym. Pierwszy z nich méwi o aktualnym, trwajacym w czasie krélowaniu
Jahwe nad ludem izraelskim, ktérego wybrat sposéréd innych narodéw i uczynit
Swym krélestwem. Mysl ta dobrze zostala ujeta w mowie Samuela do Izraelitéw:
Jahwe jest krélem waszym (1Sm 12,12; por. 1z 6,5; Ir 8,19; 10,7; 46,18; 48,15, 51,57). W
tym ujeciu krolestwo Boze jest rzeczywistoscia obecna, aktualna i ograniczona, po-
Niewaz nie wszystkie narody je uznaja.’

Druga grupa tekstéw kladzie szczegélny nacisk na przyszlosé i powszechnos¢

tego krglestwa. Jahwe - jako stworca jest krélem calego §wiata. Panowanie Jego roz-
ciagnie sie w przyszlosci, w czasach ostatecznych, na wszystkie narody ziemi. W
ujeciu tym krélestwo jest rzeczywistoscia eschatologiczna, ktdra si¢ objawi w mocy
na koricu czaséw. Dlatego jest ono réwniez przedmiotem nadziei, ktéra zostanie
Zrealizowana przez zbawienie Izraela i nawrécenie wszystkich ludéw. Ten drugi
aspekt widoczny jest w tekstach z czaséw niewoli babilorfiskiej. Cierpienia narodo-
We zaostrzyly tesknote za eschatologicznym krélestwem Bozym. Ezechiel zapowia-
da: Oto ja bede krélowat nad wami (20,33). Deutero - Izajasz z krélestwem tym laczy
radoé¢ pelnego zbawienia i powszechno$é (Iz 40,9-11; 52,7; 51,5; 52,10).
) Mateusz, podobnie jak pozostali synoptycy, przedstawia najpierw krélestwo Boze
jako rzeczywistoé¢ juz obecna w $wiecie.? Gloszenie krélestwa jest wiasnie dobra
nowing w calym tego stowa znaczeniu. Element aktualnej obecnosci krélestwa pod-
kreélajq wyraznie tzw. przypowieéci wzrostu: przypowies¢ o siejbie (13,1-23), o do-
brym nasieniu i chwascie (13,24-30), o ziamku gorczycy i zaczynie (13,31-35). Pod-
kreélajq one fakt, ze Jezus zalozyl juz fundamenty krélestwa. Wskazuja réwniez na
to, Ze ten aktualny moment krélestwa jest niepozomy i pelen trudnosci. Mimo to,
I:Oénie ono powoli i skutecznie tak ilo§ciowo (ziarnko gorczycy), jak réwniez jako-
Sciowo (zaczyn). Bog jest tym, kt6ry daje wzrost, a rozkwit i ostateczne wypelnienie
krélestwa beda Jego dzielem. Teksty te wyraznie wskazuja, Ze krélestwo Boze jest
W sposéb ukryty i tajemniczy obecne w §wiecie, cho¢ nie doszlo jeszcze do pelnego
rozkwitu. Obecno$¢ ta jest rzeczywistoscia zywa, dynamiczna i zbawcza ’

Wyrazenie , krélestwo niebieskie”, oznacza wszechmocna i darmowa interwen-
e Boga, ktéry przez Swego Syna i w swym Synu ukazuje si¢ jako Pan i Krél
$wiata, zmienia bieg historii, rozciaga swoja wole nad cala ludzkoscia, niszczy
wladze szatana.”

w Ewangelii wedlug §w. Lukasza grecki przyimek €15 pojawia si¢ az 204 razy w
tekstach zwiazanych z rzeczywisto$cia zbawcza. Lukasza mozna nazwac teologiem
historii zbawienia, poniewaz wszystkie gléwne tematy teologiczne jego Ewangelii
albo wyplywaja z tego tematu, albo sie z nim lacza. Historiozbawcze mysélenie Eu-
kasza ujawnia sie¢ najpierw w zainteresowaniu wydarzeniami z Zycia Jezusa. Jego
miejscemn w dziejach zbawienia, KoSciotem w dziejach zbawienia, relacjami miedzy

"Por. . Homerski, Krélestwo mesjariskie w nauczaniu prorokéw, RTK 11(1964), z.1, s. 39-
59; tenze, Idea krélestwa Bozego w Ksigdze Daniela, w: Krélestwo Boze w Pismie Swie-
tym, Lublin 1976, s. 51-62; R. Rubinkiewicz, Krélestwo Boze w spolecznosci Izraela w
literaturze apokryficznej Starego Testamentu, tamze, 123n.

*J. Kudasiewicz, Ewangelie Synoptyczne, w: Wstgp..., dz. cyt., s. 188.

*Zob. H. Langkammer, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 387-389.

" Tamze.
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historia a eschatologia." Z prologu trzeciej Ewangelii wynika, Ze bukasz, podobnie
jak jego poprzednicy staral sie ulozy¢ opowiadanie o zdarzeniach, ktore sig dokonaty po-
$réd nas (1, 1)'? Czy osiagnal to zamierzenie? Gdy przyjrzymy sie doktadnie meto-
dzie tego przedsiewzigcia, zauwazymy, ze postanowil wszystko zbadaé dokladnie,
opierajac si¢ na $wiadectwie bezposrednich naocznych swiadkéw (1,2n). Okazalo
si¢ jednak, ze historia, jaka zamierzal pisa¢, nie byla historia §wiecka, lecz historia
$wieta, historia zbawienia. Wydarzenia z Zycia Jezusa ustawil Lukasz w perspekty-
wie Bozej ekonomii zbaweczej. Zamiar pisania $wigtej historii wynika réwniez z
doboru §wiadkéw. Byli nimi ,,studzy stowa”. Za ich przykladem Lukasz wlacza si¢
w stuzbe Ewangelii. Cel jaki mu przy$wiecal r6znil si¢ znacznie od celu, jaki mieli
historiografowie greccy. Przez swoje dzielo Lukasz chcial stuzy¢ nie tylko wierze
Teofila, lecz réwniez wierze innych chrzescijan (1,1-4). Ewangelia bukaszowa jest
kontynuacja katechezy apostolskiej. Autor pragnie by¢ w jednej osobie historykiem,
$wiadkiem i teologiem. Dzigki temu jego dzielo jest nie tylko historia, lecz réwniez
$wiadectwem i teologia.

W Ewangelii wedlug $w. Jana w tekstach zwiazanych z rzeczywistoscia zbaw-
cza przyimek £1g pojawia sie 187 razy.

Na uwage zwraca symboliczny charakter Czwartej Ewangelii, a zwlaszcza po-
dwéjne znaczenie wielu pojeé w niej uzytych. Swiat Janowy cechuje si¢ podziatem
na $wiatlo§é, ciemnosé, zycie i $mieré.”® Rzecza zrozumialj jest fakt, ze dualizm
Jana nie ma nic wspélnego z filozoficznymi spekulacjami o dobru i ztu, lecz stanowi
czesé sktadowa historii zbawienia. Walka miedzy §wiatloscia a ciemnoScia w tym
$wiecie nie jest walka fizykalna czy kosmiczna, lecz walka, ktéra rozgrywa sie we-
wnatrz czlowieka, w jego poszukiwaniu prawdy, sensu i §wiatla. Wedlug Jana praw-
da ta nastala w spos6b niepodzielny i wyjatkowy - z przyj$ciem Syna Czlowiecze-
go. W Nim zachodzi spotkanie Boga z czlowiekiem i $wiatem.

Tres¢ Czwartej Ewangelii, obok znaczenia naturalnego w podanych przez Jana
okresleniach, nazywamy trescia symboliczna. Istnienie jej w tych zwrotach, ktére
odnosza si¢ do Jezusa, jest dla nas zrozumiale. Réwnoczesnie ta tres¢ istnieje réw-
niez w pojeciach lub zwrotach, ktére musza by¢ interpretowane w sposéb przeno-
§ny, poniewaz inaczej ich wytlumaczy¢ nie mozna. Jezeli przyjmiemy taka opdje,
wtedy cala Ewangelie $w. Jana musimy zrozumie¢ w dwéch sferach: naturalnej i
symbolicznej, ktéra najczesciej bedzie nadprzyrodzona.' Oba te znaczenia sa jed-
nocze$nie rzeczywiste i prawdziwe, a jedno z nich uzupelnia drugie.

W Dziejach Apostolskich grecki przyimek &g pojawia si¢ 264 razy w tekstach
dotyczacych rzeczywistosci zbawczej. Teologia Dziejéw ma charakter szczegélny.
Rézni sie ona od tej, ktéra zawarta jest w Ewangeliach, a takze od teologii Pawtlo-
wej. bukasz w Dziejach rozwinal teologie slowa. Jest ono Ewangelia, jakkolwiek
termin ten wystepuje tylko raz w przeméwieniu Piotra na tzw. Soborze Jerozolim-

" J. Kudasiewicz, Ewangelie Synoptyczne..., dz. cyt., s. 250., 1. Por. H. Langkammer,
Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 359-360.

12 Por. S. Gadecki, Wstep do Ewangelii Synoptycznych, Gniezno 1992, s. 115-117.

13 Zob. W. Harrington, Pismo Swiete Jana, Czwarta Ewangelia, w: Klucz do Biblii, War-
szawa 1982, s. 448.

" F. Gryglewicz, S. Medala, J. Chmiel, Tradycja $w. Jana, w: Wstep do Nowego Testa-
mentu, red. R. Rubinkiewicz, Poznati 1996, s. 500.
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skim (Dz 15,7), a drugi raz w kazaniu Pawla w Milecie (Dz 20,24)." Plan Dziejéw
bardzo wyraZnie oparty jest na poleceniu danym przez zmartwychwstatego Chry-
Stusa uczniom: ...§wiadczyc bedziecie o mnie w Jerozolimie, w calej Judei oraz Samarii, a
nawet po krarice ziemi (por. Dz 1,8). Temat tej Ksiegi mozna wyrazi¢ w taki sposéb:
Dzieje opisuja powszechne szerzenie sie religii chrzescijasiskiej jako zapoczatkowa-
nej i utrzymywanej mocg Ducha Swietego.

Lukasz byt swiadomy, ze misja wéréd pogan zostala zapoczatkowana znacznie
Wczesniej, zanim jeszcze Pawel zaczal pelni¢ swa role. Wiedzial on doskonale, iz
Pawel nie byl jedynym budowniczym Kosciola zlozonego z pogan. Poniewaz celem
Jego bylo oOpisanie postepujacego rozwoju Kosciola, ukazal go jako proces z wielo-
Ma etapami i stopniami. Jego historyczno-zbawczy sposéb przedstawiania zdarzen
stuzy wykazaniu calosci Dobrej Nowiny od prorokéw do Jezusa, poprzez Jego
uczniéw do Pawla i przez niego do pogan. Czas Kosciola jest tu nie tylko kolejnym
etapem, ale takze ostatecznym etapem realizacji Bozych planéw w §wiecie.'¢

' Wszystkie wydarzenia opisane w Dziejach przedstawione sg jako dokonujace
S1¢ z woli Bozej i przewidziane w Jego planach, poniewaz w historii zbawienia nie
ma przypadkowosci. Tak jak Bog kierowal zyciem Jezusa, obecnie kieruje zyciem
Kosciota. Widaé to szczegblnie w kluczowych momentach, w ktérych dokonuja sie
Téinego rodzaju interwencje nieba, wizje, sny, liczne znaki i cuda towarzyszace misji
Uczniéw Jezusa.!” Wystepuja one ze wzgledu na misje przepowiadania Stowa, stu-
2ac jednoczesnie pelnej realizacji Bozego planu zbawienia. Wszystkie te zdarzenia
U_Wierzytelniaja misj¢-Kosciola i stanowia wypelnienie Pism. Smier¢ Jezusa podob-
Tie jak niewiara Zydéw i misja do pogan sa czescia stale realizujacego sie Bozego
Zamystu wobec kazdego cztowieka. Realizacje Bozego planu cechuje nieuchron-
NoS¢."® Temat nieuchronnej realizacji woli Bozej jest od samego poczatku widoczny
w Dziejach Apostolskich. Jednak czlowiek nie jest pozbawiony wolnej woli i moze
w kaidej chwili przeciwstawic si¢ Bozemu zamystowi. Zamysty przeciwnikéw Boga
Mogg sig zrealizowadé w jakiej§ mierze, czego dowodem jest stala opozydja. Jednak
ich ostateczne zwyciestwo jest niemozliwe, jak zapowiada Gamaliel. Juz od samego
Poczatku Dziejéw widoczne sa przeciwstawienia si¢ Bozym planom (por. Ek 7,30).
Jednak Boza wola realizuje si¢ nieuchronnie nawet tam, gdzie nie wida¢ wspétpra-
€Y z Bogiem.” Czlowiek sprzeciwiajac si¢ Bozej woli, nieéwiadomie ja realizuje.
Eukasz w Dziejach ukazuje to triumfalne wypelnienie si¢ zbawczego zamystu Boga,
kFéry zZawsze sig wypelnia, nawet wtedy, gdy wydaje sie, Ze jego przeciwnicy od-
Niesli sukces.

W Listach §w. Pawtla, grecki przyimek eig wystepuje 471. Z tych 471 wystapien
€IS pojawia sie 240 razy w tekstach zwiazanych z rzeczywistoscia zbawienia. Naj-
WiQCej w Liécie do Rzymian, Liécie do Efezjan, Pierwszym Liécie do Tymoteusza.

e —————
SH, Langkammer, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 422. . .
“w. Rakocy, Dzieje Apostolskie, Bedziecie swiadkami moimi, w: Wprowadzenie w mysl i
Wezwanie Ksiqg biblijnych, t. 9 — Dzieje Apostolskie. Listy $w. Pawla, red. ]. Frankowski
linni, Warszawa 1997, s. 33.
Tamgze.
“Zob.E, Jézwiak, Dzieje Apostolskie, w: Wstep do Nowego Testamentu, red. R. Rubin-
, Kewicz, Poznafi 1996, 5. 293-294.

Por. 1. Langkammer, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 423.
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Glebsza analiza Listéw wskazuje na to, ze Pawel potrafil pieknie wyrazac sie po
grecku, a swoje rozwazania poda¢ w dos¢ zywej formie. Niezaleznie od tego, we-
dtug jakiej linii postanowimy dokonaé rekonstrukcji bardzo bogatej teologii w. Pawta
ijakim postuzymy sie schematem, zawsze na czolowa pozycje tych dociekan wysu-
ng si¢ dwa wezlowe zagadnienia: zagadnienie Chrystusa i zagadnienie czlowieka.

W nauce Sw. Pawla czlowiek zajmuje miejsce jako gléwny obiekt zbawczego
planu Boga i dziela zbawczego dokonanego przez Chrystusa. Ten odwieczny Bozy
plan realizuje sie¢ w rzeczywistoéci zbawczej. Bedzie on tematem rozwazaf w aspek-
cie teologii Pawlowych Listéw.

Dla §w. Pawla, wiernego tradydji izraelskiej, w jakiej wzrastat (Flp 3,5), pozostaje
faktem bezdyskusyjnym, ze istnieje tylko jeden prawdziwy Bég * Przekonaniu temu
dawal wyraz szczegodlnie tam, gdzie rozprawial sie z pozostalosciami dawnych re-
ligii poganskich wsréd nowo nawréconych, co przejawilo sie w ,liczeniu si¢” ich z
bozkami (1Kor 8,4-7), demonami (1Kor 10,19-21) czy zywiolami §wiata (Kol 2,8.20).*
Jego prze$wiadczenie, ze nie ma na Swiecie ani zadnych bozkéw, ani zadnego boga poza
Bogiem jedynym (1Kor 8,4), znalazlo konsekwentny wyraz w wezwaniu do unikania
wszelkich form balwochwalstwa (1Kor 10,7.14). Pawel uwazal, ze czlowiek posia-
da realna mozliwos¢ poznania jedynie prawdziwego Boga za posrednictwem stwo-
rzonego $wiata (Rz 1,20-23).2 Na drodze tej Bég jawi si¢ umyslowi nie tylko jako
jeden (Ga 3,20; Ef 4,6), lecz réwniez jako istota wieczna (Rz 16,26), niezniszczalna
(Rz 1,23), w odréznieniu od bozkéw - zyjaca (1Tes 1,9), obdarzona wiekuista moca
iboskoscia (Rz 1,20) oraz niezglebiona wiedza i madroscia (Rz 11,33). Ta réznos¢ od
ziemskiej rzeczywistosci i cechujaca go wzniosto§é oraz transcendencja sklania
wierzacego do podziwu i uwielbienia (1Tm 1,17; 6,16).

Czlowiek w swoim zyciu ziemskim moze réwniez dozna¢, czym jest Bozy gniew
(Rz 1,18). Jednak przede wszystkim doswiadcza on tego, czym jest Boza sprawie-
dliwosé, ktéra nie tyle karze, ile zbawia (Rz 3,21-25). Wyrazem tak rozumianej spra-
wiedliwosci jest plan zbawienia ludzkoéci (1Tes 5,9; Ef 1,3-10). Jest to odwieczny
zamyst doprowadzenia czlowieka do odkupienia i usprawiedliwienia, majacy swo-
je Zrédlo w catkowicie wolnej Jego taskawosci i Zyczliwosci wobec stworzen (1Kor
1,21)2

Ujecie §wiata jako dziela Bozego decyduje o pozytywnym obrazie tej rzeczywi-
stosci. Fakt, Ze B6g jest Zrédlem istnienia kosmosu i wypelniajacych go bytéw, spra-
wia, zZe s one dobre (1Tm 4,4). Swiat ten z Bozej woli stal sie ré6wniez arena, na
ktérej realizuje sie historia zbawienia (Rz 1,8; Flp 2, 10n; Kol 1,6).

Termin ,§wiat” moze nieraz okre§la¢ co§ negatywnego. Dzieje sie tak wtedy, gdy
poprzez ludzkie dzialanie zostanie on przeciwstawiony Bogu, a nawet zajmie Jego
miejsce (Rz 1,25). Ku niemu zamiast ku Stwércy kieruja si¢ wtedy ludzkie troski 1
zabiegi (1Kor 7,31-34). Swiat taki stanowi fundament nadziei i oczekiwari czlowieka.
W nim tez, a nie w Bogu czlowiek szuka nieraz madrosci (1Kor 1,18-21; 2,6n.12-14).

2 J. Roston, R. Rubinkiewicz, Swigty Pawet, w: Wstep do Nowego Testamentu, red. R.
Rubinkiewicz, Poznan 1996, s. 406.

21 Zob. Z. Niemirski, Listy Pawtowe oraz List do Hebrajczykéw, Radom 1996, s. 109-110.

2 Por. K. Romaniuk, Zagadnienie naturalnego poznania Boga wedtug Rz 1, s. 18-33, RTK
24 (1997) z.1, s. 59-68.

B Tamnze.
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Taki §wiat, uwiklany z jednej strony w historie ludzkiego grzechu i w rezultacie
wydany ztu, stanowiac teren dzialan szatana (2Kor 4,4), oczekuje z drugiej strony
wolnosci i chwaty dzieci Bozych, gdyz wéweczas i on zostanie wyzwolony z niewoli
Zepsucia (Rz 8,19-22). A zatem o losach oraz o obronie §wiata decyduje w duzej
Mmierze czlowiek.2

Z powyzszych stwierdzen mozna wyciagnaé wniosek, ze wsréd dziet Bozych
Szczegblng pozycje zajmuje czlowiek > Czlowiek nalezac do istot stworzonych, zyje
Na ziemi, lecz swa natura i dzialaniem wyréznia sie zdecydowanie od pozostalych
bytow. Sw. Pawel bardzo duzo uwagi w swoich pismach poswiecil ludzkiej osobie.

Dla $w. Pawla czlowiek jest istota zyjaca w ciele, a przez to widzialng i dotykal-
na, zlozona z wielu cztonkéw, a mimo to stanowiaca ograniczona jednos¢ i calosé.
Taki wlagnie sens ma nazwanie go pojeciem ,cialo” (Ga6,17; 1Kor,12,12-26; Rz 12 4n).
Jednak ludzkie ciato ze wzgledu na swéj aspekt ograniczonoéci i przemijalnosci
podlega réznego rodzaju namietnoéciom i pozadliwosci (Ga 5,19), cierpieniom i
Wreszcie $mierci (Rz 7,14-25). Pozostanie taka istota, mimo Ze riosi w sobie dar Bozy,
Jakim jest zycie. Dar ten decyduje o konkretnym istnieniu czlowieka, stanowiac pod-
stawe jego dzialania.

Z ludzka egzystencja pozostaje w Scistym zwiazku termin ,,dusza”. Oznacza on
Zasade, na ktérej sig ta egzystencja opiera, a nastepnie indywidualne zycie osoby
ludzkiej, tworzace sie w normalnych ziemskich warunkach (1Tes 2,8; Flp 2,30) i to
Na réznych plaszczyznach (nie tylko cielesnej). Czlowiek jako istota (dusza) zyjaca
(IKor 15,45 jest tez podmiotem swoistych dla siebie dzialafi (Kol 3,23), wyrézniaja-
Cychgo zdecydowanie od innych stworzefi.” Ten moment sprawia, ze ,dusza” wy-
Stepuje nieraz obok lub nawet w opozydji do ciala (1Tes 5,23).

»Duch” - to kolejne pojecie antropologiczne, jakim postugiwal si¢ Pawel. Stoso-
Wanie tego pojecia pozwala - w poréwnaniu z poprzednim - wyrazniej dostrzec
duchowa strone czlowieka. Dzieki ,, duchowi” czlowiek jawi sie jako istota obda-
TZ0na rozumem, ktéra jest zdolna do poznawania, mys$lenia (1Kor 2,11; Ef 4,23) i
Podejmowania w sposéb wolny decyzji (1Kor 7,13; Rz 1,91). Poza tym pojecie to
Moze charakteryzowaé wewnetrzne nastawienie osoby ludzkiej - tak dobre jak i zle
" PTzejawiajace sie na zewnatrz w jej postepowaniu (1Kor 2,12; 4,21; Rz 8,15).

Znamienna dla czlowieka cecha badania i wnikania w siebie oraz otaczajaca go
TZeczywistosé, umiejetnosé projektowania, podejmowania decyzji oraz osadzania
WYyraza termin ~umysl” (2Kor 4,4; por. 1Kor 2,16; Rz 11.33n). Dzigki temu pierwiast-
kowi zarysowuje si¢ wyraZnie obraz osoby jako istoty zdolnej zy¢ w taki sposéb,
aby poprzez zamierzone i osiggane konkretne cele realizowa¢ zamys! Bozy.

Cate bogactwo ludzkiego ,,ego” znalazlo najpelniejszy wyraz w szczegodlnie bli-
skim dla Pawtla okreéleniu - ,serce” Jego tres¢ rozciaga si¢ na cale duchowe wne-
trze czlowieka, gdzie znajduje si¢ Zrédlo mysli i osadéw (2Kor 3,15; Rz 10,6), w
ktél’ym rodza sie plany i zapadaja decyzje (1Kor 4,5; Rz 10,1), skad wreszcie plyna

——————————

* Tamgze, s. 408.

* Zob. J. Stepien, Teologia sw. Pawla, Czlowiek w zbawczym planie Boga, Warszawa
1979, 5. 28-38, K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 1: Stworzenie - $wiat -
€zas - czlowiek, Krakéw 1984, s. 146-154; T. Dabek, Dusza, cialo w 1Tes 5,23, RBL 40

. (1987), 5. 280-296.

Zob.]. Stepieni, Teologia..., dz. cyt, s. 32-34.



240 - Teresa Kapela

emodje i uczucia (1Kor2,4; 6,11; Rz29,2).7 Jest ono réwniez miejscem, gdzie Bog prze-
mawia i wplywa na osobe (1Tes 2,4; 2Kor 4,6; Rz 2,15). Mimo tego ludzkie serce moze
pozosta¢ zamknigte na Jego wezwanie i oddziatywanie (2Kor 3,14n; Rz 1.21; 2,5).

Pawlowy wizerunek czlowieka nie bytby pelny, gdyby nie uwzgledni¢ jego na-
uki o sumieniu.”® Terminologicznie ,sumiennie” wyraza my$l o wspétwiedzy lub
wspolswiadomosci co do obowiazkéw religijnych i etycznych. Wystepujacym i dzia-
lajacym razem z nim partnerem (dlatego wspélwiedza) jest w przekonaniu §w. Pawla
sam Bog (1Kor 4,4; Rz 9,11), ktéry przez swego Ducha przebywa w ludzkim wne-
trzu i w nim wypisal prawo moralne (Rz 2,14m).* Na tej podstawie czlowiek jest
zdolny do oceniania w aspekcie etycznym wilasnych zachowar, jak réwniez i czy-
néw. Korzysta on z posiadanego uzdolnienia wydajac takze osady (1Kor 10,29; 2Kor
4,2; Rz 2,15). Oba wskazane elementy: dyspozycja i akt oceny decyduja w istocie o
tym, czym jest sumienie.® Stanowiac naturalne wyposazenie czlowieka, uczestni-
czy ono w jego slabosci i ograniczonosci.

W Liscie do Hebrajczykéw grecki przyimek €16 pojawil sie 74 razy w tekstach
dotyczacych rzeczywistosci zbawczej.

W §ledzeniu teologicznej mysli Autora Hbr, nie sposéb zauwazy¢ wielkiego sza-
cunku, jakim darzy Stary Testament. Jest on dla niego Ksiega chrzeScijaniska, ponie-
waz juz w nim przemawial Syn istniejacy w preegzystengji i réwny Ojcu.*

List do Hebrajczykoéw jestjedna z nielicznych Ksiag Nowego Testamentu, w kt6-
rych zagadnienie wiary zostalo potraktowane dos¢ szeroko. Zwiqzek wiary z rze-
czami oczekiwanymi tkwi bardzo gleboko w teologii Starego Testamentu, gdzie wiara
jest odpowiedzia nie na objawienie Boze, lecz na Jego obietnice.

Nawiazujac - prawdopodobnie do koncepcji hellenistycznej - Autor Hbr uzu-
pelnil starotestamentalna mys$l, stwierdzajac, ze druga sprawa, ktéra wiaze sie z
wiara, jest wiedza wykraczajaca poza §wiat dostrzegalny.** Dla spraw oczekiwa-
nych wiara jest specyficznym i glebokim sposobem ich posiadania; w odniesieniu
do rzeczy niewidzialnych jest srodkiem, dzigki ktéremu mozna je poznac.

Rozbudowane czesci parenetyczne® wskazuja na to, ze Autor Hbr widzi wiare takze
jako dzielo woli czlowieka. Dlatego wiara chrzescijariska stanowi zatroskanie o to, by nie
zej$¢ na bezdroza (2,1) i nie przesta¢ ubiega¢ sig o , wieczne zbawienie” (2,3). Poniewaz
niewiara to tez ,przewrotnosé serca”, ktérej skutkiem jest odstapienie od Boga zywego,
dlatego wszyscy powinni zachecaé sie do wytrwania, by ,,nikt nie ulegt zatwardzialosci
przez oszustwo grzechu” (3,12n). Kosciél pierwotny, czasem niestusznie idealizowany,
przezywal problem ludzi odchodzacych od wspélnoty dosé bolesnie, usitujac jednocze-
$nie przeciwstawié sie tej sytuacji. Srodkiem zaradczym byly m.in. napomnienia, prze-
strogi i ostrzezenia. Wlasnie w kontekscie parenetycznym latwiej jest zwréci¢ uwage na
ostro$¢ niektérych sformutowan i wypowiedzi zawartych w Liscie.

#7J.Roston, R. Rubinkiewicz, Swigty Pawet, w: Wstep..., dz. cyt., s. 409-410.

% Zob. H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, t. 2, Lublin 1994, s. 79-80.

»J_Roslon, R. Rubinkiewicz, Swigty Pawel, w: Wstep..., dz. cyt., s. 410.

% Zob. J. Stepien, Teologia..., dz. cyt., s. 39-43.

3 ] Szlaga, List do Hebrajczykéw, w: Wstep do Nowego Testamentu, red. R. Rubinkie-
wicz, Poznan 1996, s. 397

2 Tamze, s. 402.

38 Zob. H. Langkammer, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 208.
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W Listach katolickich grecki przyimek £ig pojawia sig 159 razy w tekstach zwia-
Zanych z rzeczywistoscia zbawienia.

List $w. Jakuba w swej strukturze zawiera doktryne antropologiczna, ktéra jest
tradycyjna: czlowiek zostal stworzony na podobienistwo Boze, stal si¢ grzesznikiem
I niewolnikiem szatana, jest tez sklonny do zlego wskutek wiasnych zadz. Odro-
dZOny przez chrzest, wraca do Boga, zbawiajac si¢ przez wiare polaczona z pelnie-
niem dobrych wczynkéw

W dziedzinie moralnej nauka judaistyczna zostaje zdominowana przez ewan-
geliczne prawo mitosci Boga i blizniego, ktére konkretyzuje si¢ w petnieniu uczyn-
kéw milosierdzia.®

Pierwszy Listéw. Piotra, oprécz pouczeit moralnych, zawiera réwniez bogata doktryne.

Kerygmat Listu jest oparty na pewnym schemacie uzupelnienia wiary, ktére
chrzeécijanie skladali w chwili otrzymywania chrztu: Tréjca, Bég Ojciec-Stworca,
Jezus Chrystus-Odkupiciel, Duch Swiety-Ozywiciel, Kosci6l, zycie wieczne.® W
kerygmat ten zostaje wplecione pouczenie moralne - didaché, ktérego najwazniej-
SZym czynnikiem jest miloé¢ bratnia.

Podstawa wyktadu doktrynalnego w Drugim Liécie §w. Piotra jest pewnosé pa-
Tuzji. Na niej opiera Autor wszystkie prawdy chrzescijariskie wyrazone w Liscie.
Tematem specjalnym, zwigzanym réwniez z eschatologia Listu jest natchnienie Ksiag
Swigtych (1,21). Zadne z pism nowotestamentalnych nie polaczylo lepiej i wyraz-
Niej wiary ze slowem Bozym, czerpanym z wlasciwej interpretacji Pisma.

Pierwszy List §w. Jana zawiera jedna z najglebiej opracowanych teologii milosci
(agape).” Agape jest objawiona, obejmuje Boga i czlowieka, jest przy tym uniwer-
salistyczna. Fundamentem tak pojetej moralnoéci jest miloé¢ pochodzaca od Ojca,
objawiona przez Syna, a spelniana wyrazem i prawda wsréd braci.

W Drugim i Trzecim LiScie §w. Jana, Autor pragnie wskaza¢ droge postepowania
Wsp6lnotom narazonym juz na niebezpieczeristwo odszczepiefistwa, przeciwstawia-
Jac falszywej nauce nauczanie apostolskie, oparte na wskazaniach Chrystusa.

List §w. Judy jest pelen troski duszpasterskiej Autora, aby zachecié do walki o wiare
raz tylko przekazang $wietym (w. 3). Stanowi w zwiazku z tym pelna zarliwosci obro-
N¢ szczegolnie aktywnych przez gnostykéw prawd wiary.

w Apokalipsie §w. Jana grecki przyimek €1 pojawia si¢ 74 razy w tekstach zwia-
2anych z rzeczywisto$ciq zbawcza. Kosci6! - jako jeden z elementéw rzeczywistosci
zbawienia - zostal ujety w Apokalipsie w dwéch aspektach: ziemskim i niebieskim.
ASpekty te wzajemnie si¢ przenikaja i cho¢ kazdy z nich jest przedstawiony w in-
Nych obrazach symbolicznych, obydwa aspekty stanowia calo§é

*D. Szojda, Listy katolickie, w: Wstegp do Nowego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz,

N Poznar 1996, s. 433.
Tamze. Por. H. Langkammer, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 235-239.

*D. Szojda, Listy katolickie, w: Wstep..., dz. cyt., s. 436.

¥ Por. J. Chmiel, Realia mitosci Boga do milosci bliZniego w tradycji biblijnej, ACr 1(1969),
S 106-119; tenze, Biblijne pojecie agape jako model etyczny, RBL 30 (1977), s. 181-189.

*Zob.D. Szojda, Listy katolickie, w: Wstep..., dz. cyt., s. 443. 1. Por. H. Langkammer,
Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 263-267.

*F. Gryglewicz, S. Medala, Apokalipsa $w. Jana, w: Wstep do Nowego Testamentu, red.
R. Rubinkiewicz, Poznar 1996, s. 536.
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Ziemski aspekt Kosciola i poszczegélnych jego gmin oraz ich czlonkéw stanowi
centrum zainteresowan Apokalipsy. Ku losom jego czlonkéw kieruje si¢ uwaga nie
tylko samych wiernych i Autora Apokalipsy, lecz réwniez ich wrogéw. Przede
wszystkim jednak tych, ktérzy zlozyli zZycie , dla swiadectwa Chrystusowego”, anio-
l6w, Boga i Chrystusa.

Wiemni stanowiac lud Bozy i Jego krélestwo, zostali krwia Baranka wykupieni
dla Boga. Dobrowolnie przyjeli na siebie Jego pieczeé.® Zycie ich stanowito jedno
pasmo duchowych walk w drodze do niebieskiego Jeruzalem. Walki te to trwanie
przy wierze mimo prze$§ladowan, ktére maja rézne nasilenie. Celem tych przesla-
dowan bylo naklonienie do balwochwalczego kultu i rozpusty.

Walka wiernych obejmowata réwniez cale ich Zycie religijne, a wyrazata sie wal-
ka przeciw istocie upadlej, ktéra jest wielki smok, Wqz starodawny, ktéry sig zwie diabel
i szatan, zwodzqcy catq zamieszkaty ziemie (12,9; 20,2).4

Jan, bojac sie, by jego wierni nie doczekali takiego losu, potepial ozieblos¢ nie-
ktérych, a przede wszystkim godzenie wiary z braniem udzialu w kulcie pogafi-
skim.

Jednoczesnie Apokalipsa ciagle nawotuje do czujnosci oraz chwali przykladne
zycie wiernych: Znam twoje czyny, milosé, wiarg, postuge i twojg wytrwalodé i czyny
twoje ostatnie liczniejsze od pierwszych (2,19).

Kosciotom partykularnym Jan po$wigcil siedem listéw. Apostol doskonale znat
ich zycie i trudnosci z jakimi sie borykali. Pochwalal ich trwanie w wierze - mimo
przesladowan, widzial tez mitos¢, cierpliwos¢ oraz inne cnoty i zalety, ktére péZniej
poréwnat do , bisioru jasniejacego czystoscia”; w niego przystroi si¢ Kosciét na we-
selng uczte Baranka.”? Jednocze$nie dostrzegal w tych Kosciolach rézne braki, dla-
tego tez nawolywat do pokuty i czuwania, a nawet grozil odrzuceniem .*

Kosciol jako jedna calosé przedstawil Jan w obrazie, w ktérym - zdaniem wielu
egzegetéw - mozna odnalezé rysy Matki Bozej.# Obraz ten przedstawia Niewiaste
obleczong w slotice i ksigzyc pod jej stopami, a na jej glowie wieniec gwiazd dwunastu.*

Z obrazem Niewiasty laczy sig inny obraz, przedstawiajacy Kosci6l jako niebie-
skie Jeruzalem: Miasto Swigte - Jeruzalem Nowe ujrzatem zstepujqce z nieba od Boga,
przystrojone jak oblubienica zdobna w klejnoty dla swego meza (21,2). Z opisem tym trze-
ba polaczy¢ te wizje, w ktérej Jan przedstawia adoracje Boga i Baranka w niebie.

Apokalipsa jest utkana zjednej strony z grézb i wezwan, z drugiej strony - zwlasz-
cza w czeSciach hymnicznych - z obietnic i pociech, w calosci Ksigga ta stanowi
wezwanie do czujnosci i wytrwalosci skierowane do Kosciola.

¥ F. Gryglewicz, Pieczec j jej symbolika w Nowym Testamencie, RTK 10,1(1963) s. 5-9.

4 F. Gryglewicz, S. Medala, Apokalipsa sw. Jana, w: Wstep..., dz. cyt., s. 536.

2 Zob. H. Langkammer, Bdg jako Ojciec w $wietle Nowego Testamentu, Radom 1999, s.
225-226.

3 Zob. H. Langkammer, Wprowadzenie..., dz. cyt, s. 431-433.

# Zob. H. Muszyniski, Znak Niewiasty wedlug Apokalipsy, w: U boku Syna, Lublin 1984,
s. 115-137; L. Stefaniak, Interpretacja 12 rozdziatu Apokalipsy sw. Jana w Swietle histo-
rii egzegezy, Poznan 1957.

* F Gryglewicz, S. Medala, Apokalipsa sw. Jana, w: Wstep..., dz. cyt., s. 537.



