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Ekumenizm

Joseph Hajjar: Les chréliens unitsdu Proche-Orient. Paris 1962, 381 ss.

Bernhard Shulize S. J. — Johannes Chrysostomus O. S. B.: Die Glaubenswelt der
orthodoxen Kirche (Wort und Antworl). Salzburg 1961, 253 ss.

Karl Ferdinand Rilter: Die Eucharislische Feler. Die Lilurgie der evangelischen Messe
und des Prediglgottesdiensles. Kassel 1961, 518 ss.

Trzy wyzej wymienione pozycje sa ujete razem w jednym sprawozdaniu
ze wzgledu na zawarte w nich perspektywy unijne, jak w dwoch pierw-
szych, oraz na konkretnie przeprowadzane zblizenie dwoch réznych grup
chrzescijan, ukazane w trzecim dziele, wydanym przez protestantow i dla
protestantow.

1. Joseph Hajjar w siedmiu rozdzialach swego dziela stawia za cel uka-
zanle mozliwosci przeprowadzenia unii miedzy Kosciolem rzymskim a od-
taczonymi Kosciotami wschodnimi. Wskazuje przy tym na precedensy histo-
ryczne przeprowadzanych zjednoczen. Nazwa ,Koscioly wschodnie” Autor
okresla te Koscioly odlaczone, ktore byly i sq wyjete (przez siebie same lub
przez pierwsze sobory i synody lokalne) spod juryzdykcji obecnie odlaczo-
nych patriarchatow Wschodu: Antiochii, Jerozolimy, Aleksandrii i Konstan-
tynopola, nie sg zjednoczone z Kosciolem rzymskim, natomiast staly sie Ko-
$ciotami narodowymi. Hajjar nie tylko wylicza zaistniale fakty i $wietnie je
szereguje, ale ponadto do kazdego prawie historycznego problemu daje
wlasny krytyczny sad, co w pralgtyce ogromnie ozywia catos¢. W sumie
rzeczy udowadnia, ze od dokonanych w historii roztaméow droga do zjedno-
czenia jest zgota wewnetrzna (Dzielo Rittera zaskoczy nas nieoczekiwang
wrecz mozliwoscia), Do zamierzonego przez siebie celu, stanowiacego kwin-
tesencje siodmego rozdzialu, Autor dochodzi przez dokladne omowienie
powstania, rozwoju i skutku kazdego rozlamu oraz kazdorazowej tendencji
unijnej.

Rozdzial 1 dokladnie przedstawia przyczyny i rozwoj roztamow oraz roz-
dzwiekow koscielnych w starozytnosci chrzescijanskiej. Przyczyn tych Haj-
jar doszukuje sie w pseudochrzescijanskich sektach, gnostycyzmie, helleni-
stycznie pojetym humanizmie oraz w szkolach: aleksandryjskiej i antio-
chenskiej. Wszystko to — zdaniem Autora — razem, lub kazdy z czynni-
kow oddzielnie, wplywalo na r0Zne, czasem sprzeczne, rozumienie tresei
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wiary. Jesli nawet przy tych fenomenach historycznych, jakimi byly roine
ujecia wiary, nie zawsze chodzilo o istotne, doktrynalne, sprzecznosci, to
jednak zawsze, w kazdym wypadku, wszedzie, byl odmienny punkt wyjscia,
lub tez jednostronne akcentowanie pewnym prawd z pominigciem innych,
na ktore wilasnie strona przeciwna z kolei zwracata wieksza uwage. Autor
wyraznie uwypukla motywy psychologiczne, socjalne, kulturalne, geogra-
ficzne i etniczne, ktdre, aczkolwiek nieuswiadamiane nigdy, lub prawie
nigdy, walnie przyczynialy sie do zaognienia stosunkéw i wytworzenia par-
tykularnych i narodowych Kosciolow. Sledzenie dalszego rozwoju teologicz-
nych przeciwienstw i formalnych réznic, prowadzacych do zdecydowanych
juz dogmatycznych okreslen, przeprowadza Autor w nastepnym rozdziale,
tutaj natomiast wskazuje na kolosalne wrecz znaczenie jeszcze jednegc
motywu: dwoch soborow — eleskiego i chalcedonskiego oraz sporow ori-
genesowskich. Czyni to dlatego, poniewaz uparte sprzeciwianie sie uchwa-
lom soborowym doprowadzilo do wytworzenia sie Kosciola nestorianskiego
i mcnofizyckiego, a potepiony monoteletyzm przyczynil sie do wylonienia
sle Kcéciota maronickiego.

Rozdzial II wskazuje na jeszcze jedna przyczyn¢ partykularyzmu koiciel-
nego: stanowila ja inwazja arabska, ktéra swoimi zwycigstwami najpierw
spowodowala koegzystencje dwéch réznych religii, a potem, po r. 847, wy-
tworzyla zamkniccie si¢ w sobie lokalnych grup chrzeicijanskich i odizolo-
wanie si¢ ich od chrzeicijan nie pozostajacych pod rzadami arabskimi. Ara-
bowie okazali si¢ liberalni i tolerancyjni w swej polityce religijnej, a to znéw
wplynelo na specyfike odosobnionych Koscioléw.

Rozdzial I1I omawiajac okres wypraw krzyzowych wskazuje, Ze i one czgé-
ciowo, z jednej strony, staly si¢ przyczyna utrwalenia sie istnigjacych juz roz-
laméw (negatywne nastawienie krzyzowcéw do tubylezych chrzeécijan). Z dru-
giej natomiast strony — wyprawy krzyzowe daly ogromny wklad w zapozna-
wanie si¢ chrzeicijan niekatolickich, od kilku juz wiekédw zZyjacych w izolacji,
z Kosciolem rzymskim.

Rozdzial IV przedstawia, wielostronnie oméwiony na materiale historycz-
nym, rozwdj idei unijnej.

Rozdzial V poswiecony jest oméwieniu sytuacji religijnej chrzescijan na
Bliskim Wschodzie w latach 1830—1958. Autor stwierdza, ze mimo wielu
trudnosci (politycznych, gospodarczych, kulturalnych) idea unijna zachowala
sic az do obecnej chwili.

Rozdzial VI dokladnie opisuje aktualny stan religijny tych wspélnot chrzes-
cijanskich partykularno-narodowych,

Rozdzial VII jest szczegdlnie wainy dla wspélczesnych pradéw ekume-
nicznych. Hajjar omawia oddzielnie kaidy z tych Koscioléw w jego relacji
do Rzymu. Koricowy wniosek Autora przedstawia si¢ nastgpujaco: wschodnie
Kosicioly unijne s3 przyktadem i wzorem ewentualnego zjednoczenia dla auto-
nomicznych Kosicioléw wschodnich: ortodoksyjnych i narodowych. Nieod-
zownym warunkiem zjednoczenia jest identyczna jednosé z Kosciolem rzym-
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skim w wierze i w nauczaniu wiary. Jednos$é taka daloby si¢ przeprowadzié
przy obustronnych porozumicniach, daleko idacych, w pojmowaniu treici
dogmatu. Natomiast Kosciél rzymski musialby ustapié (Autor pisal ksiazke
przed rozpoczeciem II Soboru Watykanskiego, na ktérym te postulaty do-
szty do glosu i zostaly uwzglednione) z narzucania liturgii rzymskiej i rzym-
skiego prawodawstwa przez zapewnienie Kosciolom unijnym i tym, ktére
wyraza gotowosé przyjecia unii, pewnej samodzielno$ci w liturgii i w prawie,
zwlaszcza co do ustroju i dyscypliny. Koscioly juz zjednoczone, posiadajace
te postulaty, s3 catkowicie $wiadome swej wielkiej misji ekumenicznej, wska-
zujac na zaistniale dawniej precedensy i zachecajac swym przykladem do
wyzbywania si¢ partykularyzmu z zachowaniem jednak cech narodowoscio-
wych.

Prace J. Hajjara cechuje dokladno$¢ w cytowaniu i bogaty wybdér oraz
trafny zestaw materiahu.

2. Bernhard Schultze, dlugoletni profesor Instytutu Wschodniego w Razy-
mie jest razem z O. Janem Chryzostomem, dziekanem dla grupy grecko-ka-
tolikéw w Niederalteich, wspélautorem dziela réwniez majacego charakter
ekumeniczny, o wezszym jednak zakresic: omawiajacego mianowicie moZli-
wos¢ zjednoczenia prawoslawia z Kosciolem katolickim.

O. Jan Chryzostom zastanawia si¢ nad mozliwoscia (str. 191—209) i spo-
sobem (str. 210—234) obecnego przeprowadzenia unii. Podobnie jak J. Haj-
jar — na przykladzie precedenséw historycznych udowadnia, ze mozliwosé
zjednoczenia w dalszym ciagu istnieje. Jednym z tych precedenséw jest swo-
tsty paradoks dogmatyczny: prawoslawni wprawdzie odrzucaja pewne ka-
iolickie dogmaty, jednak nic jest to w ich ujeciu odrzucenie kategoryczne
i bezapelacyjne. Przykladem tego jest porozumienie na soborze we Florencji,
zawartc w sprawie stynnego ,,Filioque™: po obustronnych wysilkach wyswiet-
lono dwa odmienne, a jednak niczym si¢ nie wykluczajace punkty widzenia
tej samej prawdy dogmatycznej o wzajemnym pochodzeniu Trzech Oséb
Boskich. Poniewaz wzajemne zrozumienie si¢ i porozumienie okazalo si¢ wéw-
czas mozliwe — moze si¢ ono réwniez dokonaé i teraz w innych prawdach
wiary., Rozbiezno$éé doktrynalna, najbardziej podkreslana i wyolbrzymiana
w obecnych czasach, dotyczy gléwnie prymatu papieza. O. Jan Chryzostom
przytacza wszakze szereg wypowiedzi hicrarchéw i teologéw prawoslawnych,
oraz tekstéw liturgicznych, dajac prawostawnym podstawy do przyjecia i uz-
nania prymatu papieza a co w poprawnym ujeciu kolegialnosci w rzadzeniu
Kosciolem rokuje wielkie nadzieje (por. nastepna recenzj¢: Prymat i kole-
gialnosé).

Drugi z Wspdlautoréw omawianego dziela, Bernhard Schultze, w rozdzia-
lach zatytulowanych: ,,Zagadnienie koicielnej jednosci w prawostawiu doby
obecnej (str. 103—130) i ,,Sob6r unijny we Florencji (str. 131—153) po-
glebia kwesti¢ zjednoczenia, omawiana przez O. Jana Chryzostoma, i zasta-
nawia si¢ nad nierozwiazanym jeszcze ostatecznic problemem: w soborze
Kosciota katolickiego udzial moga braé, jako Ojcowie soborowi, katolicy:
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w jaki zatern sposéb prawostawni, odlaczeni od Koéciola katolickiego, mogli
braé udzial, jako zwykli czlonkowie, na soborze we Florencji? (por. oma-
wiane dzielo H. Kiinga i jego uwagi na temat uczestniczenia w soborze).
B. Schultze wszechstronnie tez omawia dyskutowany ga Drugim Soborze
Watykanskim temat o stosunku Pisma $wigtego do Tradycji. Czyni to pod ka-
tem widzenia teologii bizantyrisko-stowianiskiej, skad czerpie do swojej czesci
dziela liczne cytaty.

Ksigzka B. Schultza i O. Jana Chryzostoma wywolala Zywe zaintereso-
wanie w Niemczech, gdzie zagadnienia ekumeniczne gléwnie sie rozpatruje
w relagji: katolicy — ewangelicy, i gdzie jest predyspozycja do przeoczenia,
iz wieckszo§é braci odlaczonych stanowia chrzeécijanie wschodni. Ksiazka
ta jest réwniez cenna dla Polaka: stanowi przyczynek do tolerancji i posza-
nowania cudzych przekonan religijnych.

3. Oba poprzednio oméwione dziela pochodzi z kél katolickich. Tema-
tem ich, w obu wypadkach, jest mozliwoi¢ zjednoczenia z Kosciolem katolic-
kim wschodnich chrzeécijan odlaczonych. W jednym i w drugim wypadku
jest wyrazone zdanie katolika: jak katolik widzi mozliwo§é zjednoczenia.
Trzecie natomiast dzielo, omawiane w tejze recenzji, pochodzi spod pi6ra ewan-
gelika. Autorem jego jest Karl Ferdinand Ritter. Nie méwi on w swym dziele
ani o zjednoczeniu ani o jego mozliwoéci i precedensach: nie jest to dzielo
teoretyczne. Stluzy¢ ma ono gléwnie i przede wszystkim praktyce zycia religij-
nego, i to w pewnym jego zakresie, mianowicie nabozenstwom konkretnie prze-
prowadzanym. Ritter zatem fworzy precedensy, i to na wielka skalg, i praktycz-
nie ukazuje, jak si¢ faktycznie dokonuje zblizenie w samej glebi przezycia reli-
gijnego wyrazajacego si¢ poprzez kult. Zblizenie to jest, jak zobaczymy, po-
przez czerpanie tekstéw z pracbogatej tradycji liturgicznej Wschodu i Zacho-
du chrzescijanskiego.

Katolicy sa juz przyzwyczajeni, zwlaszcza w ostatnich latach, do ciaglych
reform w Kosciele w dziedzinie liturgii, dazacych do odnowy i poglebienia
zycia liturgicznego i religijnego. Dlatego pecwnym zaskoczeniem moze sig
okazaé wiadomo$é, jaka otrzymujemy z ksiazki Rittera, ze katolickiemu ru-
chowi liturgicznemu w calej pelni, juz od dawna, odpowiada analogiczny ruch
liturgiczny ze strony ewangelickiej, i to ruch wzorujacy si¢ w wielu wypad-
kach na tendencjach katolickich. Gdy pierwotnie, i do niedawna, nabozen-
stwo ewangelickie polegalo przede wszystkim na wygloszeniu i wyshuchaniu
kazania (sam uklad lawek np. w koéciolach ewangelickich byl w kierunku
nie oltarza, lecz ambony), 2 Wieczerza Pariska byla tylko dodatkiem do niego,
to agenda ewangelicko-luteraniska z r. 1955 stawia krok naprzéd i wymaga
koniecznego polaczenia w nierozdzielna calos¢ kazania i Wieczerzy Panskiej,
Jjako niedzielnego nabozenstwa. W 6 lat potem, w r. 1961, jedna z agend ewan-
gelickich, niemiecko-prowincjonalnych, zezwala na dokonywanie i przepro-
wadzanie takiego porzadku nabozenstw, kiéry (przynajmniej w swym zary-
sie, krok w krok idac za Mszalem Rzymskim) bylby podobny do zebrar kul-
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tywnych starozytnego chrzeicijafistwa (a wigc zmicnia si¢ réwniez sposéb
umeblowania wnetrza ko$ciola ewangelickiego).

Dzielo K. F. Rittera jest wprowadzeniem w zZycie tej agendy. Nie jest ono
urzedowym pismem koscielnym. Ukladem tresci jednak, wskazaniami i sta-
rannym wydaniem, daleko wykracza poza ramy czysto prywatnego przedsic-
wziecia. Tytul jego wskazuje, ze gléwnym elementem nabozenstwa bedzie
liturgia eucharystyczna (wzorujaca si¢ na Mszy katolickiej: zastosowano
nawet w tytule wyraz Msza).

K. F. Ritter zmierza w swym dziele do tego, aby nabozenistwo odzyskalo
swéj wlasciwy charakter jako misterium. Jednostronny gléwny nacisk Refor-
macji na stowo mdwione przyczynil si¢ do niebezpieczeristwa polegajacego
na ,pojmowaniu przepowiadania stowa wylacznie po linii pouczania, samego
instruowania“ (str. 16). Pociagnglo to za soba zatracenie idei ,liturgicznego
charakteru®“. Obecny ruch liturgiczny natomiast doprowadzil do przeanali-
zowania dotychczasowego stanowiska i do wyprowadzenia nast¢pujacego
wniosku: ,,Odkrycie charakteru liturgicznego jest réwnoznaczne z odkry-
ciem charakteru sakramentalnego nabozenstwa® (str. 16). Bez wzgledu na
utarta i praktykowang az dotad tradycje — nalezy wejsé¢ w czynne kontynuo-
wanie historii zbawienia. ,,To zakorzenienie si¢ w historie, a zarazem w ba-
danie tradycji, ma sens odmienny niz to glosza dotychczasowe przepisy na-
bozenstw pochodzace z poczatkéw Reformacji (str. 17). Na tych tezzasadach
przeprowadza si¢ obecnie konsekwentnie przebudowg nabozenstwa. Nowa
agenda po$wigca wiele uwagi symbolice: ,Liturgia jest wolnym od wszelkiej
tendencyjnosci dzialaniem. Warto§¢ jej i skutecznosé spoczywa gleboko w wiel-
kiej silesymboliki (str. 25).“ ,,Pedagogiczna tendencyjnos¢ oznacza $mieré
dla prawdziwego kultu“ (tamze). Z tych tez wzgledéw podkresla sig¢ wazno$é
réznych form pozdrowienia w czasie nabozeristw, sposobéw zachowania sig
przed oltarzem, a nawet sklonéw ciala przy pocalowaniu oltarza. Stynne
»Dlonie modlitewne® Diirera sa nic tylko pickne i zachwycajace ze wzgledu
na forme¢ malarska, ale staja si¢ obecnie wreez aktualnym symbolem o wielkiej
sile wyrazu przezycia religijnego. Poprawnie uczyniony znak krzyza zyskuje
swe wlasciwe, godne miejsce. Co do ubioru — Autor zaleca wrgcz wzorowa-
nie si¢ na katolickim ruchu nowoczesnoici w paramentyce. Wskazane tez
jest nie tylko postugiwanie si¢c pelnym wizerunkiem krzyza, ale i kadzidlem,
dzicki ktéremu oltarz staje si¢ oslonigty ,,oblokiem modlitw® (str. 212).
K. F. Ritter lojalnie zaznacza, zc te i tym podobne reformy bynajmnicj nie
dowodza, iz raz na zawsze zostana tym samym usuniete antyrzymskie kom-
pleksy.

To, co — oczywiicie — szczeglnie nas interesuje w omawianym dziele,
jest calkiem nowa konstrukcja liturgii, i to eucharystycznej (Eucharistische
Feier), do ktérej Autor nie obawia si¢ zastosowaé nazwy ,,Msza“, zwlaszcza
do jej czesci niezmiennych. Wprowadza si¢ trojaka forme nabozenstw: ,,For-
me dialogowana®, ktéra winna znaleZé zastosowanie poza wspdlnymi na-
bozenistwami niedzielnymi w kregach elitarnych (stowarzyszeniach diakon-
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skich braci i siéstr — str. 195—205), ,,Forme niedzielna“, ktéra jest przezna-
czona dla nabozefistw niedzielnych (str. 207—240) oraz ,,Forme¢ Swiateczna®,
w ktérej wszystkie gléwne modlitwy sa nie tylko w caloici recytowane, lecz
nawet $piewane, i to w melodiach — doskonale znanych — starozytinych,
tradycyjnych $piewéw oltarzowych (str. 241—272).

Orientacja mszalna na spos6b rzymski jest az nazbyt widoczna. Swiadcza
o tym poszczegdlne czgécl bedace w Scislej korelacji ze Msza rzymska (oczy-
wiécie bez zastosowania nazw laciniskich, uzytych w tej recenzji dla latwiej-
szego ich poréwnania z odnofnymi czefciami znanymi we Mszy rzymskiej).
I tak znajdujemy, skrécony, odpowiednik Confiteor (wprawdzie bez wymie-
niania poszczegélnych $wietych, jednakze z formula: ,przed calym Swictym
Kosiciolern*) wraz ze wszystkimi nastepnymi inwokacjami trafnie zakonczo-
nymi modlitwa Aufer a nobis. Modlitwa na ofertorium zawiera w swym po-
czatku analogie do Suscipe sancta Trinitas. Dzigki-niej materialne zloZenie
daréw staje si¢ niedwuznaczna symbolika powszechnego i calkowitego ofiaro
wania: ,,i tak skladamy dary Twej dobroci na Twym oltarzu i wyznajemy,
ze Twoje jest wszystko®... (str. 201). Réwniez podczas komunii zachowano
slowa, do jakich jesteSmy przyzwyczajeni we Mszy rzymskiej. W ,[ormie
niedzielnej)* zachowano odpowiednik naszego Munda cor meum oraz Prolog
Ewangelii Janowej — umieszczony bardzo logicznie przed postcommunio
i bedacy tutaj reperkusja do przyjetej wlasnie Komunii. Podobnie do kato-
lickich tendencji reformistycznych — po czytaniach w ,formie dialogowanej*
(elitarnej) dolaczono, podzielone na chéry, modlitwy blagalne zaczerpnigte
Z najstarszej tradycji z zacheta réwniez do chéralnego ich odmawiania w nie-
dzicle; w ,formic $wigtecznej“ przypominaja one bizantyjskie cktenie (Spie-
wane przez diakona po Ewangelii liczne zawolania litanijne i odpowiedzi na
nie wiernych). Charakterystyczne jest to, ze Wyznanie wiary (Credo) —
w “formie $piewane)” — poprzedza na sposéb wschodni bezpoSrednio pre-
facj¢. Credo tym samym wchodzi w krag ofiarowania: ,jest ono poj¢te nie
jako cze$é nauki, lecz jako ofiara pochw. Ina i dlatego jest wzigte w krag ofia-
rowania®“ (str. 208). To wzajemne powiazanie oliarowania i wyznania przy-
pomina, Ze pierwotnie symbol wiary i modlitwa eucharystyczna, bedac zc soba
spokrewnione, byly wyznaniem boskiego dziela zbawczego i ofiarowaniem
si¢ czlowieka Bogu. Do modlitw ofiarnych dolaczono tez — w niedziele —
koncowa doksologic z naszego Kanonu: Per ipsum.

Zasadnicza tendencja nowego kierunku liturgicznego jest przede wszystkim
wiernos¢ tradycji, ktéra reprezentowaly rzymskie mszaly przedsredniowieczne.
W ogdlnym zarysie przeszczepiono ja do liturgii protestanckiej: zachowano
trzy modlitwy w ich wlaéciwym miejscu (collecta, secreta, postcommunio}
z ich dawnym zakonczeniem (per Christum), $piewy z czesci stalych (Kyrie,
Gloria, Sanctus, Agnus Dei) oraz czg¢ici zmiennych (przynajmniej Introit —
z rozszerzona psalmodia: tcksty psalméw dopasowano jak najbardziej do
Ewangelii dnia), zezwolono réwniez na dowolne formulowanie tekstu oracyj —
w oparciu o tradycje (str. 53—192; 303—498).
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Najbardziej nas interesujaca czelcia tej liturgii jest ,,krag" Eucharystii,
ktéra, podobnie jak Credo jest pojete jako ofiara, pojeta jest jako wyznanie
przez czlowieka zbawczego czynu boskiego i wzajemnego ofiarowania sig
czlowieka i Boga. Krag ten rozpoczyna si¢ zaraz po dialogu przypominajacym
praefatio communis. Po trzykrotnym Sanctus jest natychmiastowe przejicie
do stéw méwiacych o ustanowieniu Eucharystii. Po nich nast¢puje anamneza
rozwijajaca si¢ w modlitwg pochwalna a koficzaca sig sformutowaniem nawia-
zujacym do dokonywanej ofiary: ,,przez jego (tzn. Najwyiszego Kaplana)
krew oczyszczeni i pojednani z radoscia wstgpujemy do $wictego przybytku
i zblizamy si¢ do tronu laski Twej w mocy tej czystej, $wictej, wszechwystar-
czajacej ofiary (hostiam puram, hostiam sanctam...!)”. Idea ofiarowania
si¢ czlowieka Bogu i podkreslenie tego w tym miejscu pochodzi z tradycji
liturgicznej: wszystkie stowa, lacznie ze slowami ustanowienia, wskazywaly
na dokonana juz ofiare, do ktérej udzial swéj wnosza wszyscy wierni (Hipolit:
offerimus tibi panem et calicem). Teksty przejete z tradycji przez ewangeli-
kéw zblizaja si¢ do koncepcji ofiary skladanej przez caly Koicidl, a to juz
jest wspdlne z katolickim ujeciem ofiary Kosciola powszechnego.

Krag komunijny w liturgii ewangelickiej zawiera réwniez (jak we Mszy
rzymskicj) Qjcze nasz. Tckst tej modlitwy jest tutaj bardziej poglebiony
(niz we Mszy rzymskicj: pacificare et coadunare digneris) przez kontekst
unijny, w jakim si¢ znajduje. Dodano mianowicie dwa niezmiernie wy -
mowne teksty staroiytne: | Kor 10, 16 (Czy chleb, ktéry lamiemy, nie
jest uczestnictwem w .Ciele Chrystusowym?) i Didache 9, 4 (O chlebie
lamanym: dzieki ci czynimy, Ojcze nasz, za zycie i wtajemniczenie, jakich
nam udzielile§ przez Jezusa, dzieci¢ Twoje.... Tak jak ten Chleb lamany po-
rozkruszany byl po gérach a zebrany stal si¢ jeden, tak Koéciét Twdj niech
sie zbierze od krancéw ziemi w jedno Twe krélestwo). W czasie nabozeristwa
niedziclnego (forma niedzielna) w tym miejscu jest tez starochrzescijanskic
Sancta sanctis z kornymi odpowiedziami — zaczerpnigtymi ze Mszy bizan-
tyjskigj.

O wewnetrznym zbliZzeniu si¢ do liturgii katolickiej §wiadczy tez wzorowa-
nie si¢ i innych naboZenstw, czeSciowo we wlasnej interpretacji, ktéra daje
nowe zupehie o$wietlenie podjetemu dziedzictwu. Przejeto formularze mszal-
ne okresu wielkopostnego i dni kwartalowych, Niedzieli Palmowej (lacznie
z procesja i — dawniej uwzgl¢dnianym i nakazywanym w ceremoniale rzym-
skim — pukaniem do drzwi), Wielkiego Tygodnia (nawet z zamilknigciem
dzwonéw w czasie Gloria Wielkiego Czwartku), triduum Wielkanocnego
(z czytaniami wielkosobotnimi nakazanymi po ostatniej reformie Mszaléw
rzymskich).

W liturgii ewangelickiej zatem — jak si¢ przekonywujemy — sicgnieto
do calego bogactwa clirzeécijanskiej tradycji liturgicznej i stworzono liturgie
o wickszej sile wyrazu a zatem bardziej odpowiadajaca wymogom przezy-
cia religijnego. Jesli jeszcze pewnego dnia, skutkiem rozwijajacej sie nadal
reformy liturgicznej, liturg ewangelicki otrzyma urzad i bedzie to polaczone
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ze specjalnym $wieceniem kaplanskim, wéwczas $wiety Kosciél bedzie mial
mozno$¢ dodania do uznanych rytéw nowa, i to nie najmniejsza, perle litur-
giczna.

K. F. Ritter poswieca tez w swej ksiazce miejsce ;wangelickiemu dziedzictwu,
jakim jest nabozenstwo kerygmatyczne, na ktére u nas nie zwracano
przed ostatnia reforma mszalna obowiazujaca od 7. III. 1965 r. dosta-
tecznej uwagi, naleinej postudze stlowu Bozemu, a ktére w duchu ewangelic-
kiej reformy liturgicznej jest inaczej pojete niz dotychczas. Kazanie jest oko-
lone modlitwa, odmawiana chérowo przez cale zgromadzenie wiernych i koni-
czacy si¢ Modlitwa Panska oraz blogostawieristwem (do modlitewnego obra-
mowania kazania zachecaja znéw katolikéw przepisy odnowy zycia liturgicz-
nego).

Mozna zywié nadzieje, Zze wzglad historyczny, doktrynalny i liturgiczny
na tradycj¢ i obfite czerpanie z niej tekstéw do wspdlczesnej liturgii zaréwno
u ewangelikéw jak i katolikéw umozliwi wzajemne zblizenie si¢ — przynaj-
mniej na plaszczyZnie tekstualnej — do liturgicznego przezycia wiary.,

Trzy oméwione pozycje literatury chrzeécijanskiej wykazuja, ze precedensy
unifikacyjne nie tylko byly w przeszlosci, ale tworzy si¢ obustronnie i teraz.

L}
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